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SfantuI Gngorie de Nyssa a fost caracterizat de catre un rernarcabil 
patrolog din vremea noastra (H~V. Campenhausen) drept "teologul eel 
mai erudit din veacul sau'\ Pe de altS parte, aceJasi cercetator spune ca 
"SK/itu/ Grigorie a fost primul teolog cre$tin care a prccizat rolul 
preotului in contextul hii sacramental $i liturgic". $i aceasta> in ciuda 
aSrxnatiilor multor invafaii, care spuneau ca "scrisul lui Grigorie se 
aseamana snai multcu al lui Platon $i Aristotel decSt cu al oricSrui scriitor 
cre$tin" (N. de TUlemont); un alt cercetator, un american, $punea ca 
"interesul Nyssanului s-a indreptat rnai mult spre fiJosofie $i beletristici. 
deditspre teologia cre$tina" (HJF. Chcrniss). 

Adevarul este ca, dintre toff Parinfii $i scriitorii cre$tini din veacul al 
JV-lea, S&ntul Grigorip a fost eel mai femiliarizat cu GlosoGa profana a 
antichitatii (O. Bardenhewer) > Eind in stare $a demafte pe eel mai 
cunoscut eretic arian (Eunomiu) cS. n-a citat corect doua dintre 
Dialogmile lui Platon. Ca nici un alt Parinte 2d Bisericii, S£ Grigorie a 
incercat sS. iaca sinteza cea mai fericita intre valorile culturale ale 
antichitatii $i cele ale invataturii creatine $i\ Sindca in sciisul sau a dovedit 
un adevarat "gust al ccrcetarii $tiinti£ce" (A Puech), el imprcsioneaza $i 
aa prin argumen tari cu exemple din domeniile cele mai variate: din tizica, 
Sziologie, medicina, ftiintele naturii, arhitcctura, pe care le~a imprumutat 
de la "eel vechi", dar pe care le folosepte totdeauna la fundamentarea 
crezului cre$tin. De aid profunzimea cugetarii sale, care dcpa$e&e cumtdt 
pe cea a contemporanilor. Desigur ca nimeni nu poate tagadui influenta 
"soGsticii a doua" asupra cugetSrii episeopuhii de Nyssa, dar aceasti 
inOuen fa e mai mult de ordin formal. SuQul serisului sauecutotul cre&in, 
Gindpatruns de elJdura ?i de evlavie. 

In aceasta viziune, cei doi poli ai cugetarii S&ntului Grigorie, adica 
"ravna dupa cunoa?tere h ji "bmele care n-are ho tar", a$a cum a sesizat 
Parintele profesor D, Staniloae, formeaza oarecum Grul ro$u al cugetirii 
Sfantului Grigorie $i el nu lip$e$te nici din scrierile care n-au incaput in 
volumul 29 al seriei "Paring & scriitori biserice$ti" 51 care sunt reunite Bid, 
vazSnd lumina tiparului acum> prin binecuvantarea Parintelui Patriarh 
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teoctist Deoca-ffldata, in accst al doilea volum din sctierile S&ncului 
Grigorie, publicum un manunchi din opevele sa/c exegetice $i 
dogm a tic o-polemice $i moj aie. 

In general, indiferent ca face exegeza ori spune adevamri dogmatize. 
Sfantul Giigorie n-a uimt in nici una din scrierile sale ca t in prirnul rand, 
sa aduca dovczi privitoare la posibilitatea si nccesitatea cunoa$terii hii 
Dumnezeu ("a fata cafci e cu putinta") insismnd mereu asupra urcu$ului 
nelimitatal suficruhu spre Dumnezeu. 

S-a spus, pe buna dteptate, ca. hibliografm asupra \ietii $i opeiei 
Stantului Grigorie esre f, uria$a\ Nu trebuie uitaf ca, dupa 30 de ani de 
munca, public area edifiei critice a operelor lui e inca departs de a £ 
terminata. Cele $ase "colocvii Internationale Grignrie de Nyssa" din ultimii 
ani an adus $i ele multc lamuriri, dar concluzii definitive nu se vor putea 
trage inca multa vreme. Pana atunci, insa t folosul eel mai deosebit este 
cunoa$terea in mare a "lucrurilor dumnezeie$ti", x$a cum Je-a vazut $i ni 
fe-a descris acest marc cugetStoral BisericiL 

In acest volum n-ain vrut sa mtArcam prea mult, pe cititor cu indicarea 
amanuntelor bibliogra&ce. Pe de alta parte, ne dam seam a ca limbajul 
plin de rnetafore $i de expresii retorice al Sfantului Grigorie nu ne-a fost 
totdeauna u$or de redat in romane$tc. De aceea i^ugam pe cititor sa aiba 
ingaduinta $i sa se uitc mai putin Ja slova. $i mai mult la duhul ei 

SubJifliem ca, pen tin scricrile publicate in romane$te pana acum, am 
folosit textul publicat in edi(ia critica din Leiden-Olanda, intitxdata 
"Gregorii Nysseni Opera" (in prescurtare GNO). Pentiu restul scrierilor 
am folosit editia MJgne, "Patrologia Graeca" vol. 4446. No tarn ca tratatuJ 
Despre suflet 52 inviere a ib.st fradus in mtregime de regreteta maica 
Teodosia Latcu* Tot ea a tiadus §i primele capitole din comentariile La 
tidurile Psalmilor # La Ecclcsiast Pentru traduce rea tu tiu or ceiorlaJte 
scrieri, revizuirea fntregxzJui volum # redaciarea notelor, laspunderea cade 
asupra subsemnatulut 

Multumim lui Dumnezeu pentiu toate aceste tmplmiri $i-L rugam $a 
ne ajute ca & celelalte op ere ale SQntUor Parinfi sa vada Jumina tipanjuj 
ui romaneste, spre folosul tuturor dreptmaritorilor cre$tinL 



SCRIERI EXEGETICE 



Preot prof, dr. TEODOR BODOGAE 



INTRODUCERE 



in general, opera Sfantuku Grigorie de Nyssa cuprinde icrieri 
exegetice, dogmatice, ascetice, oratorice §i epistole. Trebuie spus, ins5 s c£ 
gniparea lor dupa categoiisirea aceasta nu-i deloc u$oara, De pilda, cu 
to ate ca el i$i intituleaza unele din scrierile sale drept "exegeze", exists 
totu$i unele care, de$i desemnate astfel (cum sunt cele 15 omifti la 
CanCarea Cantsirilor, pe care ni le-a prezentat in 1982 Farintele Pro£ D, 
Staniloae)\ pot fi prin toata structura lor scrieri de coutinut 
ascetic-duhovnicesc. Asa stau lucrurile $i cu explicarea (sau exegeza) 
"Fericirilor" §i a "Rugaciunii Domnesti". De fapt, "aproape toate scrierile 
Siantului Grigorie au un accentuat caracter ascetic-duhovnicesc, caci el nu 
face exegeza pur $i simplu cartilor sau unor locuri din Scriptura ?i nici nu 
ne da expunerea pur teoreticS a invataturilor dogmatice, ci totrieauna 
explicarea textelor din. Sfanta Scripttira ft d& prilejul de a. cLeserie 
condipile $i modul inaintarii credincio$ilor in viata duhovniceasca> iar 
expunerile dogmatice (adaugam noi> $i expuneiile oratorice $i uneori $i 
ale epistolelor) 11 dau de asemenea Sfantuku Grigorie prilejul de a le arita 
ca, temeinri pentru viata duhovniceasca" 2 . 

Dar, dupa cum afirma mca acum 60 de ani patrologul A. Puech , 
once subiect ar fi tratat, St Grigorie apare deopotriva de bogat in tot fehil 
de cunostinte enciclopedice care compuneau invatamantul din vremea 
lui; el nu-i maj putin savant In filosofie $i in istoria natarala decat in 
indemanarea cu care-51 redacta amanuntele retorice. S-ar putea spiffie cS, 
dinti e totf Parintii, cu exceptia ltd Origen, el a fost eel mai bine puft ili 
punct cu toate resursele cultmii profane, Interesul sau pentru cercetarea 
^dintifica, dar $i peittru explicarea "psihologicS" a sentimentelor^ ck$ 



L Sfintul Grigorie dc Nyssa, Scrirti, Partea Tntai, traducere de Vr. Prof D> Etaniloac, 111 'T,S,B,"* 

vol 29, Bucumti, 1§&2, p. 7. ' ■ ' 

2. Rtfdtm 

3, Aim« Puoch, Histoire dc h fitterature grccquc chrrtienjic^ Paris* 1930> p, 40h 
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pen tin legitimaiea rationale a fenomenelor naturii, a fost o insusire 
majora a lui spre deosebire de ceilalti scriitori capadocieni. Este regretabil 
ca n-a ?tiut sa degajeze totdeauna piinctele esenfiale din multimea 
lucrurilor neesentiale. Oricum, daca limbajul sau, este greoi $i 
supraincarcat de metafore, de fraze prea lungi, suntem de acord cu 
patriarhul F o t i e f ca scrisul acestui mare teolog se ci teste totu§i cu 
placere (Fotie, BibUoteca., Migne, P.G. 102), 

Dintre luciaiile propriu-zis "exegetice 1 prezentam aid mai intai doua 
(ratafee legate de "HexaimeronuT Siantului Vasile eel Mare ?i anume: 
Despre /acerea omului §i Apologic pentni Hexaimeron, redactate 
amandoua curand dupa m oar tea Sfantului Vasile (1 ianuarie 379) . 

In al dailea rand, traducem scuruil tratat Despre pitonisa sau Despre 
vrajitoarea din Endor, prin care se evoca un ainanunt din vremea regelui Saul. 

In sfarsit, cu scrierile La titiurile Psalmilor $i OmiUi 7a Ecclesiast, 
incheiem grupul scrierilor exegedce propriu-zise, cu toate ca acestei 
categorii li apartin ?i cele doua omilii ale car or exegeze sunt legate de 
doua texte din Epistola I catre Corinteni: una, din capitolul 6, 18, 
combatand desfraul, $i cealalta, din capitolul 15, 28, legata de invatatura 
despre apocatastaza, pe care, dupa cum se $tie, Sfantul Grigorie a preluat-o 
de la Origen, Despre alte doua exegeze" neautendce nu mai pomenim. 

1 . Tratatul Despre facerea omului sau, poate, mai potrivit spus "Despre 
alcatuirea omului", cum opineaza Pr. D. Staniloae, a fost redactat curand 
dupa moartea fratelui sau mai mare (1 ian. 379) $i sta in stransa legatura 
cu geniala scriere a Sfantului Vasile "Hexaimei on", in care autonil ei n-a 
mai ajuns sa comenteze intreaga create dumnezeiasca, ci numai pe cea 
din primele cinci rile; De aceea, cu toate ca $i in aceasta scriere, ca ?i in 
altele, Sfantul Grigorie vorbe$te cu mult respect $i admiratie numind pe 
Sftntul Vasile "parinte $i dascal al sau", totusi, mtrucat in 'Hexaimeron" 
lipseste mvatataia despre fecerea omului, el s-a hotarat sa "completeze" 
meditatiile acelui mare barbat, dar nu ca sa elogieze stradania lui 
tmbracand-o peste masura cu date exagei ate, ci "pentru ca faima elevului 
sa nu paj£ ca ramane mai prejos decM a dasriUuhii". In fond, "scopul 
contemplarii la care ma angajez, zice Sfantul Grigorie, nu-i deloc un lucru 
marunt si nu sta cu nimic in urma oricarora din minunatiile lumii, <A t 
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diffipotriva, e mcrul eel mai de pret din cate se cunosc", pentru ca "numai 
omul a ajuns sa fie asemenea lui Dumnezeu". 

In telul acesta IP continua Sfcntul Grigorie argumentarea sa in cele 
SO de capitole ale scrierii sale,pe care lea daruit, probabil la Paddle anulm 
S79 in semn de dragoste frateasca celui mai mic dintre frati, Petru, vutor 
episcop al Sebastei. Ne putem u?or inchipui de ce aceasta scnere a fost 
recomandata de ni^te traducatori drept "Opus admirandum p vom 
intelege de ce in veacul 5 cunoscutul scriitor din Dobrogea Ihonis.e ce 
Mic a tradu^o Sntr-o latineasca eleganta. Nu putem spune daca in secoM 
9 traducerea atribuita lui L Scotus Eriugena era o noua traducere 
reproducere dupa cea a lui Dionisie. In schimb, traducerea m lnnba 

siriaca este din sec. 5. 

In primele capitole, autorul arunca o ultima prime asupra create 
universului aflat in a*teptarea dkdnsolui oaspe care avea sa vina. Capitolul 
III aduce diferite dovezi ca firea omului intrece in mareue toata lucrarea 
vazua Capitolul V prezintS pe om ca "chip al stapamru celei 
dumnezeie 5 ti". Cu deosebita caldura descrie Sf. Grigorie superstate a 
omului feta de toate vietatile pamantului. Staturalui dreapta p pnyuea lu. 
indrepta^ spre cer sunt tot atatea semne ale vredniciei sale regale, m se 
spune in capital Vffl, iar foloirea specified a membrelor supenoare * 
mferioare spre tot felul de indeletniciri ajuta omulxu sa-^i dispute 
Atatea Sa de orice aM vietate, P e care el o poate imblanzi si congee 
spre scopuri din cele mai nea^teptate, ca sa nu ma, vorbim de alcatuirea 
o^nelo" trupe.d, a limbii *. in general, a simturiio. care au a^t 
de a lungul veacurilor promo^rea civilizatiei ,i cultuni, » se spune in 
capitolelfurmatoare. Amindm (in cap. XVI) de o express a M 
plLnice, pouivit careia omul este un "m,c«M:o 5 mos . Sfantul Gngane 
Lpunde insa ca mai mult decat instinctele unei mu 5 te sau ale unei pmq, 
I IP e X prima adevarata sa maretie abia atunci cand promc,e- 
participarea sa la viat. cea dumnezeiasca. §i aceasta nu-i numa , cugemre p 
orient rarionala, prin ceea ce stolen exprimau pnn to «*»«^° 
con 5 uinta clara ca, din clipa ^n care Kul lui Dumnezeu 5* ^t M 
Omului. cre 5 dnul 5 de ca. de atunci inainte, noi nu ma. suntem strimi ^ 
impreuna cetateni cu sfintfi p "casnici ai lui Dumnezeu (Efes. 2, 19). i>e 

7 V^^Irt^tu nr 1-47522 din Biblintera Acad«ni=i Roma.,e. 
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aceea, zice mai departs SJantul Grigorie, viata noastra se concentreaza In 
suflet, in viata duhului, al carui sediu in zadar s-au straduit unii sa-1 afle, 
de§i viata noastra se petrece inca in trap pan a cand Dumnezeu va randui 
sa-$i supuna Lui insu$i toata lumea, Din pacate, cu toata bogatia de 
informapi din vechea cultura greco-romana (intre altele mai ales cele de 
natura medicala si psihologica abunda, vezi cap. 1248, 29-30), totusi Sf. 
Grigorie n-a putut degaja corect ceea ce e esential de ceea ce e secundar 
si, astfel, in capitolul 21 al lucrarii (si in alte scrieri ale sale) s > el accepta 
parerea gresita a lui Oiigen piivitoare la apocatastaza sau la restaurarea 
intregii creaturi in puterea Domnului, atunci cand se exprima in felul 
unnator: "intrucat pacatul si raul nu pot progresa la nesfarsit, ci in chip 
logic ele trebuie sa ajunga la o limita, atunci desigur ca dincolo de ele 
urraeaza binele", caci gandindu-se la bunatatea suprema a lui Dumnezeu, 
raul n-are realitate mai multa decat umbra, Viata de pe pamant e ca o 
iama, dupa care va veni vara* tn felul accsta, tragand toate concluziile, 
inclusiv cele gre^ite, Sf. Grigorie afirma ca atat materia, cat si raul sunt 
doar imaginatii maniheice. Mai notam ca si in legatura cu originea 
sufletului, modul de exprimare al Sfantului Grigorie oscileaza intre 
creation ism si traducianism, Cu toate aces tea el este fara indoiala, 
* mtemeietorul antropologiei crestine"*. 

2. Cei de-al doilea tratat, indtulat Apologie pentru Hexaimeron. este 
dedicat $i el aceluiasi fete mai tanar, Petru, episcop de Sebasta, capitala 
provinciex Armenia Prima. Ea va fi fost scrisa curand dupa aceea Despre 
fecerea omuhri, deci prin vara anului 379. fn forma to care se prezinta, 
ea este un raspuns la intrebarea pusa lui de Petru care-i ceruse s5 
explice atitudinea lui Moise fata de care, in Hexaimeronul sau, Sfantul 
Vasile este asemanat cu spicul, iar Moise cu grauntele. De fept, cand §d-a 
redactat cele doiia omilii care con tin Hexaimeronul, SfantuJ Vasile a fost 
obligat sa se exprime intr-un limbaj us or de in teles, intrucat Intre auditorii 
saiseaflau oameni din toate straturile social e> indusiv munci tori, femei, 

, . J 5 ;i; D5Uliaoil > ** resurrection dcs corps cha Gregoire de Nrsse, tn "VigiUac thrfrtianae-, 7/1955, 

p. 154rl70. 

6. 1,G, Coman, PatroJogfe, Bucure$ti h 1956, p, 175, 

TextuI originaJ grcc fblo*k de iioi este cd die Migiic P.G. 44, p. 125-250 (in Up&a edi{ia criticc 
din LtKfen inc£ aespxutS). Am avut U tnd<^nana & cditia din "Source* chrSueim&s" voL 6 La fd 
editia lui Fr. Ochki, l^ifHig, 1859 (Kemptcn 1874} .- In "Biblkrthck dcr Kirdi«ivator", 

Difitre traduce ^mindnj pe cea a lui Oehkr, cca a tut H. Hayd U pc cea din SourceA 
chrctknnes' 1 . In general nc-au tipeit studiik pc care ni le relatcaza J. QuaMeii. Initiation mix Peres vdL 
III, Pari*, 1965, p> 577-578. " 
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batrani, copii, a?a incat e explicabil cum ^i de ce $-au format destule critici 
piivitoare la aceasta scriere, despre care instlsi Sfintul Grigorie afirma ca 
nu>i o lucrare de^vaxsita. Dar desigur ca nu vol fi indramit criticii sa 
contrazica scrisul unui barbat care are o faima aproape egala cu cea a 
Scrip turii, a 5a incat nu s-au formula t decat ipoteze §colaxe$d. In aceasta 
situatie, "cum sa indraznesc sa judec eu lucrurile?", intreaba SfSntul 
Grigorie. §i tottt$ij plecand de la principiul ca la Dumnezeu vointa e egala 
cu puterea si cu sdin^a, zice el, se poate admite tin fel de evolutie spre a 
impaca ideea de creatie cu cea de progres. In acest in;eles> zice autorul, 
'tot ce se intampla dupa o anumita mlantuire ?i dupa intelepciunea lui 
Dumnezeu poate fi numit cuvantul lui Dumnezeu. in situa^a aceasta se 
poate da §i raspuns la intrebarea pusa de episcopul Petru; tot ceea cc 
ratiunea noastra explica logic, dKoA,oo9©^, Moise a fost nevoit so exprime 

istoric 7 * 

lata de ce spune acela§i patrolog fiaricez 8 : ,f aceste vederi generale dau 
acestei scrieri o valoare exceptional a ^i stau in ran did celor mai 
indraznete din cate au fost emise in viata Bisericii pentru a evita un 
conflict intre stiinta §i Scriptura". Altfel, cum spune Origen, s-ar fi admis 
absurdul. De aceea s-a admis proba variantei biblice celei mai corecte, 
preferandu-se textul traducerii lui Simah ori a lui Aquila sau Teodotion in 
locul SepO^igintei, spre a salva astfel coerenta filologicS cea mai buna a 
textului sianL In acest scop, Sf Grigorie citeaza ca proba de acest gen 
modul in care s-a prefer at textul eel mai bun atari ci cand s-au contemplat 
pasajele referitoare la ci earea marilor ?i ocean el or precum $i crearea celor 
doi luminatori, soarele si luna. 

E bine sa retinem sublinierea cu care incheie acest al doilea tratat (pe 
care t de altfel, o facuse ?i SSntul Vasile in Hexaimeronul sau), ca in toatS 
aceasta lucrare nu s-a facut nici o rastalmacire prin exprimare alegoricS, ci 
chiar daca s-a facut oarecare "abuz" de exprimari filosofice $l $tiintifice, 
mai ales, cand s-a afirmat ca natura e mereu in mi§care si in transfonna^e, 
iar cele patru elemente sau stihii (pamant, apa, aer> foe) au intre ele 



7. J. Daniekni, Akolouthii chef Or, ete Ny$$e f In "Revue des Sciences Reiigieuse*", 1955, -p. 

535*5SG. 

B, A , Flinch r Histoirc de la HtL gr> chreL , vol. ■ III, . p. * 405 , 
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diferente si corespondente, care u$ureaza trecerea dintr-unul in altuL 
totu$i interpretarea istoric-literala, folosita in aceste scrieri, formeaza un 
capitol aproape unic fata de restul scrierilor sale, la care nu reuses rj sa 
intorci o foaie din volumele respective din Migne, fara sa nu te In tain pine 
pretutindeni exprimareametaforica, figurata 9 . 



M*\td^?tm t Mcthzphorik n. S^bolik in Greg Nyss*. In "Cbltoquii Greguriani III Lc*htt» 

44 fii I f?r a i IIOCrea aCeS * d n Cric i am ( f ? losH textui S**** publico in "Patrologm" lui J,P< Migne, vol 
&JlS«? r i ™-i P *, ^ f*** Lui F * Tb <* publican fnca bi 1855, Mi-a Up.it * *udi,i] luiJ.F. 
lAlWiaii. Greek Philosophy and thr Capparfociart CdsmoJogr. publico m 1958 m "DOP" 

/HcDTOiewfi de Gregojr<<tc Npw, pubLrat Ml "Sbidia Patrfcoca"-! (Berlin 1957), p 94-103 care 
nfiniia pircrea , l w K. Gronau pnvitor b influent* cugeiatonilm *toir Powidouk* asupra cciwnokiRLci 
Em Gngonc de Nyssa. Chjar daca a fcolosn scrieri stoics d Ic-a dat haiiia *re^tma 



DESPRE FACEREA OMULUI 



Daca ar trebui sa pretuim cu bani pe cei care se disting in viata 
virtuoasa, atunci, potrivit mteleptului Solomon 1 , chiar daca am aduna la 
un loc toate comorile lumii, ele nu pretuiesc atata cat stradania virtutilor 
tale, Iar mtrucat, pe de o parte harul pe care-1 ai fratia ta e mai rnare decat 
ca sa poata fi pretuitpe bani, iar pe de alta parte Sfin tele Pa?ri cer totu$i 
sa-ti oferim, a§a cum se obi§nuie§te de praznice*, un dar potrivit, iata ca tti 
aducem, omule al ltd Dumnezeu, o danie intru slava marinimiei tale, mai 
mica poate decat ai fi meritat-o, dar cu nimic mai marunta decat puterik 
noastre. Ea consta dintr-o lucrare modesta, un fel de ve$mant tesut nu&ra 
osteneaia de puterea cugetarii noastre, a carei tema, chiar daca ax putea 
parea prea indrazneata, totu$i n-ar putea fi socotita ca lipsita de in teres. 

Dar daca parintele $i dascalul nostru Vasile, eel zidit cu adevarat de 
Dumnezeu $i cu sufletul format intr-adevar dupa chipul Liu, e singurul 
care a cer ce tat cum se cuvenea creatfa lui Dumnezeu $i, potiivit conceptiei 
sale, a expus pe intelesul multimilor ordinea neintrecuta a universului 
explicand existenta unei intelepciuni suprafiresti a lui Dumnezeu in 
lumea creata de El spre a fi cunoscuta $i contemplata de totf, la randul 
meu, cu toate ca nu ma pot satura deplin admirandu-l f m-am hotarat 
sa completez* unde-i nevoie, vederile acestui mare barbat, desigur nu ca 



L PiHe 17,6 {chat dupa editfa sinodala din 1914). a [ 

2. Compuse amandooa m jurul anului 379, curSnd dupa moartca fortclm sau (Vksk), 
Despre fecerca omului $i Explicarea apofogetka a Hexaimcronuiui ci^mnd, 61 fcM lpr t o 
completare a celor qjuse de Sf. Vasile in omiliile sale la Hcxabmron, Spre deoscbiiTe de multe 
descrieri ale safe- unde a folosit interpretarea alegorica, St Grigorie folose$fe aid inter^etai-ea 
isiorica4iterara p fept pc care^ subliniaza la s&^tul ExpBearii apologetice h ffexAimcron. 'Strange 
caz, in ambek scrieri Sf. Crf^orie apare ca unul din cei mai temeinki cugetatori pe tartoiul 
antropok»giet crestine. Poate ca a?a se $i exjJka fentul ca inca in sec. Vl* ttatatul thsprc facerea 
omului a Fost tradus tn latineste de scriiiorul dobrogean Dionisie E)^uul (Migne, ?-SU» W» 

34S408); ^ ...„.,-■■ 

Sc vede ca devenise un obicei intre' scriitofii capadocieni sa-$i feci de Pain unn airara cate 
tm dar. Asa reiese dm epbtola 54 a Sfintutui Grigorie de Nazianz, prin care acesta expbca 
prktenului sau, Heladiu al Gezareii Capadociei, taina Sfintelor Pasti (Migne RG. 37). 1^ fel e 
cunoseut catul relatat de epistrdele 87 ^ 115, prin care aceW Gngorie de Nazianz ra£punde 
epistoki expediate la Pasti de catre cpiscopul Teodor din Ttana.uimiiandu-i textul Rlocabei lui 
Wgen (cf M%ne P.G- 46, 1025-H>26, nota 4. In ronianeste: Ongen, Scrieri aiese, panea a H-a, 
"P^B/\vol,7,p.299)< 

3, In text m tatfiov TtpooedX'Dtu deci in lucrarea sa Siainul Cr^orie avea de gand totu§i sa 
"cornpleteze" cele spuse in chip popular de Sf, VasUe in Hexainieron ul sau. 
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sa ingreunez munca lui prin adaosuri exagerate ?i nepotoivite (caci ar fi o 
neamore » lau In bauie de joe aceasta gura in loc *o preamaresc), ci 
pentra ca, in chipul acesta, fahna ucenicului sa nu para a fi cu mult mai 
nuca decat a dascaJului. Caci, intrucat in lucrarea lui Vasile despre cele 
S*e zile ale creatiei nu *-a tratat despre fecerea omului *i intnicat nici unul 
dm ucen.cn lui nu 51-ar fi luat sarcina sa completeze aceasta lipsa, foarte 
u? r s^r fi putut mtampla ca faima lui sa fie astfel intunecata prin aceea ca 
n-a exphcat ascultatoiilor sai in mod destul de dibaci $i de precis 
invatatura cre$ana. Daca insa uidraznesc sa due eu la indeplinire ceea ce 
lipsea 91 se va dovedi ca ceea ce am gasit cu cale sa implinesc nu constituie 
intra niniic ceya ce n-ar fi vrednic de el, atunci tot ce voi face se va atribui 
lui, lar daca m exprimarea mea nu ma voi putea ridica la inaltimea 
nemtreeutelor sale expuneri, atunci el ra fi scapat de invinuirile de a fi 
putot pizmm destomicia ucenicului, in timp ce pe mine nu m-ar pandi, pe 
buna drepute, vina ca in margin irea judecatii mele n-am inteles deplin 
invatatura dascalului meu. 

Obiectul cercetarii mele nu-i deloc simplu, nefiind cu nimic mai 
^Por^tdecttminunile lumii, ba intr-un fe] P e mai de pre t decaToric^e 
dincate * cimo se pefume pentru ca in afera de on. nici o alta fiptura nu 
se mai aseamana cu Dumnezeu. De aceea cei care vor urmari expunerea 
Ef * m ™&**f> chiar daca vrednieia mea va ramaneTTmS 
Ef W te - Wadevar, cred ca nimic din tot ce vreodata a stat 
n *? "" ° mVl ™ ** CCea CC Vedem acura ™ <** ™™l ori va fi el 

me^n i fi U dS a T' ne ^ * C T Ctarea noa **- «* nid s ^- 
Tl?™ P *^ ** S"** CU Vederea Pes* cee * ^ *a spus vreodata 
dope importanta omului. In primul rand, ehiar p dupa felul in care^it 
mTameaza acum omul prezinta destule contradictii: in^irile dTazTaS 
fell sale n-ar par ea ca au ceva comun cu cele de la inceput* Aceste 

"m^euf?^ * reZ °^ m m aJUtoml -feratulniXbiic^ S 
temeiunlor cugetarn sanatoase in asa fel meat intreg material sa fie dus 

rr^t^ CU -"-*— * -dineaUtelor cont^ 

£ ^2™?- i UmneZeU ' aVem tP*™^ «* gS*» temeiuri « acolo unde ele 
ScSt ooSJ^ " "T r Papea P° sibae - De i^ c ^tii, am 
poti tace o imagine cat de sumara despre cuprinsul intregii expuneri. 

ultimul? ^^ inireDarca. de ce in iston* crcauei,oitiu] a ftm tocm<d 



T7 



4. Mai pe'big'IM Ma**fe cm$m atehetk, V f S t 



i 1 tjjit tiiu I III a Va la i ii ft p! 1 1 ra ott ! u 1 li i 1 1 e j >a st sie i 1 1 1 r<^ r est u I < i v a Ltd. 

(^,j>ier>iiif A" li* in uremic t:A f^rtTca omuilli (Ictioi;* jnifH-rkiriLtRM ttii sub UtaH: 

< uphfrft t! Y<\ r; j tu o i o ti i u ) it ti i ui st;l pa ri i r< + ; i rt re; i s< :3 . 

(^jfjjt»/u/ V7 r^irctCciJEii Ttirwdircu ititiliv ru>{c:i si tire i:» in ucccrc t rombytitly 
ion rc])^ a.norii<;ikff, 

Capitnlvt 17/ iirutii dc: <:t uriJul tlui:c JijJSii <kr unilc fircsii 51 dc: iilulc niiistyie. 

f^fcoicff V7// prtwjiiui TiifTui^irea vxriik\Jii ;i (intitlui si nuiiiik s:ilc, <-art: li tin kic tic 
t:uvj»U <lc iindc sc 5i Jinrewdt c> flift. -reiiticrt- ii sufk-t^lor, 

fJiipi(oiN/ JX pruti/tiA/Ci ta 7 pcJKiii a vmhi, omtiL a fosi T»/x:strdi i:u uiadubrck- 
nccesurc. 

(inpitohl X iirjia rii tutmca lucrc-a/ri pnn simtun. 

Caphahil X/sbthiEc^te cz ntintea nu pou'tc fi va/utsi. 

CzpUatui XII liiiiiure^ur t:e uchuic sa rr«lcin despre puicrea ctmducatoare a 
SLiflctuLut. Ten aid se vorhegtc despre t\m/.a Lu:riiiiilor si ;j r^sului, upi>i se amalktiaza 
le^alnm diiLLrc iiiaterit.%, n^iui-y si spirit k 

Cnphohil X///;iraui pridna sorimului, a rasmiului, a \wtor. 

(^rpitoiuj XA 7 pred/caKa ca in in lea nu pt^ite fi loculizala fritr-o anuiniia parte a 
<:c>rpii)ui; apoi se arata re detisebiro este Intre aaiunile trupesti si tele suflcicsti, 

Cnpitulul X\' lamuixsie ca Sitflcutl mgctauir este -propriti-zis t:cca <:<: nutnini si ceeu 
re se inanifesia ea "suflct". 

CstpitotuI XVI esu? un comemar Li cuvintefe Scriplurii "si tacem oni dupa chipul si 
iiseminarea Noastra", in cue sc cercttCHKa in re consta icmeiul "t:hipulut l \ si daca pctatc fi 
wen asemanare Tim re "fericit" si "nepiilimiior ', pe dc f> pane, si, pe de atla parte, te csie 
supuv piUimiJorsi schimhaiJLorsi cum sc ptiate veclea in "chip" densc^hirea imrc l^rfcaicac 
si fenieiesc. pe tiiia vreme in proiotip cu nu exista, 

(rfipftolul XV7/ vorl)este *lespre re trebuje si slim *:u privire la cei re vad tonnadicui si 
irnrearxl cum srar fi putut naste cKirucnii in cazul rand priiiiii oameiii n-ar fi pacauiir, siiui 
tlind ca nasterea dc copii a avut lo<: dupa caderea in pacai, 

Cupholul XVIII aratii tii patimile tiecu^eiale din tuii ?si au ori^jtiea in lEuiidirea 
noastra cu firea cea necugetatoare, 

Ciipitotul XIX com hate pe. cei re spun «a si dupa iiioarte gustarea hmiaiattlor cebr 
fiigaduiie ar const j Wl in mancarc si bautiufu Tntrur.fii prima oara, m rai, omul toi 
A$ii a trail. 

Qrpi(r>/uj XX arata cum a fosi via la in rai si cum trebuie Ttueles "poinul oprit". 

Caphf>litl XXI predzeaza ca per Mm invieiea din moru nu trcbuie sa speram in 
primul rand pe niocivul ca ne-a lost ftgaduita in Scriptura, ci ca o consecinta necesara a 
lucruriior. 

dtpitohil XXII combat pc cei ce spun ca daca invitrca c ccva atal de frumos si de 
bun, atunci de cc ca n-a sosit deja. ci sc spera a vetii doar mai larziu. 

Cupitoiul XXIII arata ca cine niarun iseste ca luinea a incepul sa existc m limp, acela 
trebuie sa-i adnata ^i un sfarsiL 

^jp/(oiu/XXA'couibate pe cei care sus^in ca materia e din veci, ca si Dunmczcu, 

Cuphahtl XXV lamurejte cum ar puien fi adus chiar 51 un ntcresiin sa creada in 
doctfina Scnpturii despre Tnvie re, 

CtpiuAul XX\7deitumsireaza ca invierea nu4 ce\-a impctsibii. 

CxphvluJ XXVII araia ca-i pcisibtl ca dupa desfocerea truputui omeuesc in 
cfememclt: din care a fast alcituit sa le recapele tar si sa revina la via^i. 



2- $&i*ui origojlc de Plywa 
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Capkolui XXV27I combatc pe cei tare susxin ca sufleteie au preexistat in&inte de a fi 
venit in triipuri sau invert ca trupurile ar fi tost formate tnaime de suflele, iar de aid %\ o 
com hater e a celor ce scorn esc o migrate a sufletelor. 

Capholul XXIX arata ca omul vine in existenta prin crearea con com hen ta a 
sufletului $i trupului unite In una si aceeasi fapmiiL 

Capiiolul XXX dezvoltl o concept; ie niai doctoriceasca despre crearea trupului 
nostru. 



CAPITOLUL I 

"Aceasta e cartea fkcerii cerului §i a pamantului'\ zice Scriptura 5 . 

Dupa ce au fost create toate cate se vad §i fiecare lucru a fost pus 
la local lui deosebit, in asa fel incat corpurile cerebri imbrati$eaza de 
jur-fmprejur intregul univers, iar cele mai grele dintre ele si care au 
tendinta sa cada in jos, cum stint pamantul $i apa s -au statornicit laolalta, 
In mijloc, atunci $i-au luat locul in firea lucrarilor sub forma unei legaturi 
si intariri a tutnror fapturilor intelepciunea $i puterea dumnezeiasca, 
singurele in stare sa carmuiasca totul printr-o indoita lucrare: aceea a starii 
$i a miscariL Prin ele a fost adus la viata ceea ce nu existase pana atunci $i 
a fost pus in miscare ceea ce a fost statornicit de acum, fixand ca pe o axa 
bolta cereasca\ randuind-o ca pe o roata in drumul ei netntrerupt, 
asigurandu-le astfel pe amandoua printr-o legatura de nezdruncinat ca si 
cum ar fi strans cu o sfoara in jurul pamantului materia care se mvarto$a 
mereu in urma invartirii ei circulare, iar pe de alta parte (in and mereu in 
tensiune corpiirile vartoase $i nemladioase pe baza aceleiasi mi$cari 
circulare neintrerupte 6 . Pentru ambele lucruri puse in miscare au fost 
statornicite aceleasi bogate randuieli atat in ce prive^te uscatul, cat $i m 
portiunea aflata in continua schimbare a lumii, caci nici uscatul nu-si 
paraseste starea sa fixa si nici cerul nu-si rareste vreodata viteza miscarii 
sale circulare, 

Acestea au si fost pregatite, potrivit inielepciunii lui Dumnezeu, sa 
constituie un inceput pentru intreaga Lui opera minunata §i, dupa 
parerea mea ? chiar ?i prin cuvintele sale, la inceput a facut Dumnezeu 
cerul si pamantuT 7 ne da sa fntelegem ca tot ce a fost creat 51 ce a fost adus 
la viata potrivit voii lui Dumnezeu, au izvorat deopotriva din miscare $i din 
stationary. 

Asadar, oi toate ca, potrivit opozitiei dintre fortele lor, ceinl si 
pamantul s-au despartit unul de altul^situandu-se tocmai in pozipi opuse, 
totu^i lumea care le desparte face oarecum o legatura xntre ele tocmai 
da tori ta feptului ca se afiS fntre amandoua, punand astfel -clar in lumina 
coe ziune a din t re cele doua extreme. Intr-adevar, aerul e mereu supus 

5. Facere 2, 1 (cilai dupa cdlfia rinodala din 1914). 

6 Idei amflai* fe Gicem^ De nsmua decrum, II, 4^ 1 15- U 6. 

7. Facert 1, L ...=.>:. . 
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mobilitapi 51 subtilitapi focului atat din pricina finetei sale fire^ti, cat ?i a 
usoarei sale mobilitati. Dar nus-ar putea spune nici ca ele n-ar & imudite 
iji cu uscatul, pentru motivul ca el nu-i nici in continuu nemiscat, dar nici 
nu sta si nu se imprastie printi-o scurgere neintrempta, ci pe temeiul 
inriidirii 8 , cu unul sau altul, el devine un fel de granita intre fortele opuse, 
contopindu-le cu sine insu^i si transfonnandu-le in altceva. 

Tot la fel se comporta $i lichidele, luand o dubla infaU^are atunci 
cand vin m adngere cu coipurile opuse lor. §1 anume, intrucat sunt grele 
$i apasa in jos, licbidele au o mare inrudire cu pamantul, iar intrucat 
poseda fcrta fluidelor dai ?i nestatomicia lor, ele dovedesc ca nu-s straitie 
cu totul de natura tnsufletita, ci tocmai piin aceasta provoaca contopirea-91 
unirea cu cele opuse lor prin aceea ca transforms forta gravitation ala in 
una motrice> fnsa fira ca prin mi§care sa se piarda din greutate, a?a incat 
opusele extreme ale naturii se ating 51 se impaca intreolaita tocmai 
datorita elementelor intermediare. 

$i ce-i mai mult^ daca cercetam corect lucrurile, liici natura insasi a 
acestor lucruri opuse nu ramane neinsufletita si total straina de cea a 
altora, ci cred ca toate lucrurile ce apar in lume stau fn depend eiita 
reciproca §1 echilibru. §i chiar daca par a fi tntr-o lupta din pricina 
proprietatilor specific e opuse, totu^i in sinea lor ele se afla in armonie. 
Miscarea nu trebuie inteleasa numai ca mutare dintr-un anumit Ioc ? ci $j 
sub forma de crestere $i de alterai e. In sinea ei firea e neschimbabila in 
miscarea ei si nu poate produce aiteiare sau nimicire. in xntelepciunea Sa, 
Dumnezeu a daruit neschimbabilitate celor in conunua miscare $1 
transformare celor imobile. §i 111 spirit de inteleapta prevedere El a gasit 
bine sa introduca o astfel de orinduiala incat din invariabilitatea $i 
neschimbabilitatea care ies in eviden(a uneori la cate o faptura si care sunt 
insu^iri ale firii dumnezeiesti sa nu se poata deduce ca t creafcura ar putea fi 
luata drept Dumnezeu, Tocmai din acest motiv are pamantul insujpile 
corpuiilor solide, ceea ce nu inseamna ca n-ar suferi si el unele schimbari, 
pe cata vreme cerul desi nu-i supus nici unei schimbari n-are niticwpi 
msusiri de soliditate si aceasta pentru ca Dumnezeu a voit ca,, prin acpa^Ct 
unire a ceea ce-i schimbator cu ceea ce-i statomic si ceea ce-i miscStor cu 
firea celoy invariabile, echilibrandn-se a§adar intreolaita prin sdtimbul 
reciproc de insu^izi, cerul sa nu dea nici de departe ioipresiaca ax&iavea 



8. Poate ca sub influenza lai Poadpnios din Apamlea (1J5-51 T>Hr«Ji nlosof xgn ,.. Li 
n . le ^ie stoica, dar poate §i sub influenza scrierii De migr, Abn, S2, ia fcu 'V&oj* din Alexaiwkia (cca- 
w d, Hr,}, Gr%orK de Nyssa comJbiji iclct din antropologia ^ cosmogohia an oca spec a te*pfe 

ouum^eiw}, V t Ivanka, Plato duwtlami^ Indi&ruk, 19^ T p. 160; oncWl, Ciceio nudVc^te pc 
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de a face cu vreo divinitate, Caci, dupa cum s-a spus 3 nici una din celt* 
doua insulin, nestatomicia si schimbabilitatea, nu se poate atribui Fiintei 
durnnezeiesti. 

5i iata a$a a fost dusa la indeplinire inueaga istorie a Crea(iunir'. Old, 
dupa cum spune Moise, 'Va savarsit cerul si pamantul si toate cele din 
launtrul lor, Tmpodobmdu-se fiecare cu frumusete corespimzatoaie, cerul 
prill sbiUucirea stelelor, hi area si vazduhul prin vie ta tile innotatoare $i 
zburatoare, iar pamantul cu cele mai deosebite plante si animale, care 
toate fara deosebire au fost aduse cu putere la viata de catre voia lui 
Dumnezeu. §i era pamantul plin de tot feliil de frumusefr dand 
deopotriva si flori si fructe, iar livezile erau pline de tot ceea ce se poate 
gasi in ele si toate varfurile si colinele si toate colturile $i povami$urile 51 
toate valcelele eiau presarate cu verdeata si cu tot felul de copaci care> cu 
toate ca abia de curand se ma leaser a pe pa man t, totusi crescusera pana la 
cea mai deplina frumusete. Desigur ca toate vietuitoarele zburau prin 
vazduh, sa ltand si zburand in trucat poinnca lui Dumnezeu le daduse 
aceasta putere de viata, misiinand si alergand vioi cu sutele in tufisuii si in 
toate colturile si adapostuiile umbroase rasunau peste tot de cantecele 
pasarilor l< \ Poate chiar 51 infati$area marilor era alta, pentru ta erau 
stations re si linistite in adanriturile lor de prin pesteii> din golfuri §i din 
porturi scobite chiar de voia lui Dumnezeu in (armuri sa se uneascz in 
chip prietenos cu use a ail, Iar miscarile bland e ale valurilor se Inirecean in 
maretie cu frumusetea Hveziloi , pe cand adieri blande $i piacute m&ngaiau 
piscurile mai rasa rite ale tinuturiloi , Cu un cuvant, erau pline atat uscatul 
cat $i marea de o mid time nesfar$ita de fapturi, dar eel care urma sa se 
bucure de toate acestea Tnca nit venise 11 . 



f IAPITOLUL II 

Inca nu-$i facuse aparitia tntre vietuitoarele lumii acea falnica si 
pretioasa fiinta care e omul 13 , Caci nu era firesc sa apara stapinul inainte 
de supusi, d intai trebuia pi egatita imparatia §i abia dupa aceea unna sa 
aiba loc primirea suveranului. Abia dupa ce Facatorul a toate a pregatit 
din vreme un fel de salas imparatesc asa cum era pamantul, itisulele, 

9. Wee dezvoliata mai pe fore de Qcero in scrierea hii De natura deontin. 11, 47, 
130,33,132. 

UK S-a scris mult despre influenu sofiMicii asupra S^ntului Cri^oric (a se vedea indeosebj 
lucntrea lui L Meridier t (Rinnes 1906), dar fie uiu prea adese^i ca Sf. Grigorie era $t ut\ poci^ nu 
nuinai uji Baarf (CXW Volker, Qregorv. Nyssa zk Mystiker* Wiesbaden, 1955, p. 1 si urm). Aici 
Hvern o prelucriir^ poetica a cap> 1-2 din Cartea Faceril 

IK ii\dA o dovactac5 St Gr^orK sj-a conceput aceAsta scriere ca pe o "completare" a 
Htxdimcronulw pentm ftatdc sau- Wee siniilara si la Metodiu de OJimp: Pespre ftmere I, M. 
Migne P.O. 1«, t m c<**|ia J ?^A" wl 10, p, 1 3. 

12, Formulary in getfttl kii Plamn, de pilda in Lysis 21 1. 
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marea si cerul c:e s-a boltit ca tui acoperi$ peste ele ^i dupa ce au fost 
stranse in acest palat fmparatea: tot felul de bogatii, ia^ Tntre aceste boga'tii 
inua tot ce a fost creat, gi anume tot ce crc$te $i tot ce incolte$te si are in 
ca sin) (ire, viata $i suflare^ ba tnca la accstc bogatn insiram $i inoeaga 
materie care in fa(a ochilor omene$ti s-a invrednicit de oarecare valoare p 
insenmatate, cum sunt aural ?i argintul $i pie tr ele pretioase mdragite de 
oameni precum si tot soiul de alte bogatii ascunse in adancuiife 
pamantului ca intt-o vistierie tmparateasca, abia atunci a i-anduit 
Dumnezeu sa vina omtd in htme, mai intai ca privitor al atator minimatii, 
iar in al doilea rand ca stapan al lor, pentru ca folosindu-le sa-^i dea seama 
cine este Cel ce i le-a damit, iar prin frumusetea ^i maretia intregii acestei 
priveli^ri sa fie indium at a pa§i pe unnele puterii celei nenumite ?i 
nedesci ise care i le-a facut ls . 

lata de ce omul a fost introdus ultimul in tie creaturi: nu pentru ca ar 
fi fost aiuncat la urma ca un dispietuit, ci ca unul care inca din clipa 
na$teiii se cadea sa fie imparat peste supu^ii sai Dupa cum un stapan nu-^i 
in vita in casa oaspetii inainte de a-$i fi pro curat alimentele necesare, ci 
abia dupa ce s-a aprovizionat suficicnt cu toate cele necesare $1 dupS ce si-a 
pievazut casa t camara $i sufrageria in conditii acceptabile 51 abia dupa ce 
s-a pregatit cu toate cele necesare ospatSrii, abia aUind i§i duce oaspetele 
in locuinta, tot a^a ?i-a impodobit casa si bogatul si marinimosul Pumtoi 
de grija al naturii noasti e cu toata stialucirea si maretia, pregatind o mare 
si bogata lista de alimente si abia dupa aceea aduce el pe om Tnlauntati, 
dandu-i drept simbric lilnka nu doai promisiunea a cevz inexistent, ci 
gustarea a ceva real, De aceea, El a sadit m fiiea sa un amestec de 
dumnezeiesc $i de omenesc pentru ca sa poata gusta din fericirea 
amandurora atat bucuria de a sta in legamra cu Dumnezeu, cat si din 
placcrile pamantesti prin simtamanad pe care-1 are ca nu-i strain nici de 
bucurii 1 *. 



CAPITOLUL III 

Nil trebtiie sa sea pa m din vedere nici fapuil peDecut pe cind se 
inchegau in foima statomica o htme atat de mare si partile ei ca sa 
iniat^iseze ceea ce era sa se vada mai tarzitt- Intreaga creatia se intarea in 
convingerea ca to ail izvoraste dintr-o putere §i dinu-o poranca 
dtunnezeiasca. Insa, atunci cand a fost vorba de erearea omului a avut loc 
o sfatuire si, dupa cum deducem din cuvantul Scripturii, a avut loc ceea ce 
face un arrist, care-si face o scbi;a de plan pentru ceea ce avea sa realizeze, 
mo did in care uima sa acponeze §i in ce masura elaboraud nou avea sa se 

13. Despre cunoas^erey ,h din iapturi" vorheau Inta David (Pt 18^ 1), PavcJ (Rmn. 1. 20), 
flar si stokii $i, desigur. Fikm {Dc ripif, . 26; Dr mattai^hbi I). 
1 3K Mer<*u iinagiJic ^Ionian v\ (De *ipit„ 4^} F 
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asemene cu originalul, adica scopul propriu-zis al noii creatiL Dupa ce 
odata a fost adus in viata, ce anume urma sa faca si peste ce sa stapaneasca 
omul. Despre toate aces tea CuvantuI sfant ne spune ca s-au petrecut 
tnainte ca omul sa fi ajuns a-si lua in primire chemarea sa de stapan peste 
cele din lume, Caci, dupa cum spune Scrip tura: "Dumnezeu a zis: sa facem 
om dupa thipul nostra $i dupa asemanare si sa stapaneasca pestii marii si 
fiarele pamantului si pasarile cerului si dobitoacele si tot pamantuT 1 *, $i 
mimineJ Soarele a fost creat, dar nici un sfat nu i-a premers; cerul la fel si 
tooisi nici pentni uniil, nici pentni altul nu s-a fax tit nici o pregatire in 
ordinea creatiei, ci ateste fapturi minunate au venit pe lume nuxnai 
printr-un singur cuvant fara sa ni se istoriseasca nici un amanunt despre 
proven ien (a lor, despre modul creatiei lor si despre altceva in legatura cu 
ele> §i tot in felul acesta s-a procedat si cand au fost create pe rand si 
celelalte: stelele cerului, vazduhul ce se afla la mijloc, mare a, uscatul, 
animalele, plan tele si toate pe care CuvantuI le a adus la viata. Numai cand 
a fost vorba de facer ea omului, Facatoml a toate a procedat cu 
circumspectie, pregatind parca dinainte chiar si materia din care avea sa-1 
faca si abia dupa aceea dandu-i iniatisarea dupa asemanarea cu un model 
de frumuse^e deosebita a explicat cu acea ocazie si destinatfa precisa cu 
care a fost adus k viata si randuit atunci, potrivit rostului acdvitafii lui, ca 
toata destinatia lui sta in legatura cu voia cea dumnezeiasca 1 ^ 



CAPITOLLLIV 

Dupa cum pe pamant uneltele mesterilor sunt a$a fel constitute ca sa 
poata fi folosite atunci cand o cere viata, tot asa Mastered mesterilor i-a 
creat omului o fire care sa-1 Tndreptateasca spre fapte cu adevarat 
imparatesti atunci cand 1-a dotat nu numai cu calitati spirituale superioare, 
ci si cu alcatuire trupeasca indicate special spre a stapani lumea> Caci, pe 
de o parte sufletul lui li spune, chemarea lui imparateasca ii spune ca el 
trebuie sa se ridice mult deasupra nimicniciilor de toate zilele, iar pe de 
alta parte el are o superioritate vizibila piin libertatea sa neingradita, 
potrivit careia el se poate hotari 51 conduce smgttr, \n mod liber dupa voia 
sa 5i ce alte insusiri sunt oare mai de pret pen tin un rege decat aces tea? 
De altfel si faptul ca omul poarta in el chipul Celui care stapaneste peste 

14. Faccrc 1, 2S. 

15* Arc dreptate A.V, Ivanka (op, cii... 180) cand afirma ca in expunere^ cretului sau 
C ^l §i C Sf. Ltrigorit: de Nyssa proced<?a*a ca. \m 1l ganditor cxistentiausi' + . 
m ^ i^ IKl ^ ^ tratatiJ ' despre liP^ruitjea voii omenesti f^daciat de Origen (Peri arhrm. 
p. 111) St Gn^orie lar^e$te 51 adanre^te craiceptul despre liberLate, pe care-1 socote$te eel mai 
mare dar la cut de Dumnczeu omului: Cel care a creat pe orti cu scopul ca sa guste din toatt 
darunle Lui, des^ur ca nud pulea lipsi de tot ce era mai 5cump, de a fi independent si liber' 1 
(Mtrele cii^^r catehetk t cap. 5 t 9). 
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toate fapturile n\\ wea sa imemneze altceva decat ca de la Inceput firea 
omului a fost destinata sa fie regina. Caci dupa cum, potrivit obisnuin^elor 
oTiienesti, cei care executa tablourile stapanixorilor trebuie sa redea in ele 
cxpresia lor autentica. iar prin im .brae am in tea de purpura sporeste si mai 
mult vrednicia lor imparatesca, incat se $i spune in mod obignuit ca in 
tabloul respettiv se vede chiar regele" Insusi, tota$a ^i firea onieneasca, a 
fost creata sa aiba rol de conducator peste altele pentra ca se aseamana cu 
imparaml tuturor fapturilor, fiind astfel ca un tablou viu, dar care are 
comun cu modehil sau ve^njc atat vrednicia cat si numele. De fapt, ca 
semne ale demnitatii sale, omul nu poarta nici o man tie de purpura si 
n-are nici sceptru si nici diadem a, caci sub infap$area lui nu avem de 
astadata pe Cel ce i-a fost model tntixicat in locul mandei de purpura. s-a 
im bra cat in haina virtutii* tare-i totusi cea mai imparateasca dintre 
imbracamintij iar in loc de sceptru se spryineste pe fericirea nemiuirii, pe 
cand in loc de diadema imparateasca e impodobit cu coroana dreptatii, 
i\ga incat prin toate acestea omul se distinge printr-o \Tedriicie de adevarat 
impai at ca unul care se aseamana aidoma frumuse;ii Modelului sau. 



CAP1TOLULV 

De fapt, a cea sta Immusete dumnezeiasca nu sd'aluceste prin farm ecu! 
exterior al infiiti^arii ori piinti-o tinutz deosebit de rapitoare, ci ea se 
poate recunoaste dupa fericirea de nedescris a unei pad si desavaiisiri 
interioare. Caci dupa cum pfctorij aanspun pe pknseta piin Jinii si culori 
infatisarea oamenilor, scotand in eritlenta cu pensula in nuante potrivite 
si coxcspunzatoare dorintei de exprimare, spre a reda cat mai corect 
frumusetea 01 iginaluKu, tot asa sa ^di ca si Pictorul nostra a pus in noi, ca 
ni^te ruvante coloiate, \irtu^ile, tmpodobindu-le minuuat dupa modelul 
propriei Sale frurmiseti Multe si variate sunt eulorile chipului prin care se 
redau adevaratele nuante ale originalului, in oiice caz nu rosul sau albul 
tipator si nici vreo alta tuloare intcjmediai"a, nici hasuiarea pentni 
redarea genelor si nici ncgml intunecat, pentru zugiavirea ochilor, asa 
cum de obicei se exprima mai inchise unele pai p ale tabloului si tot ce 
mai obisnuiesc in acest sens mainile pictoriloij ci in locul acestora curafia, 
tiepadmirea 17 , fericirea, insti ainarea de orice rau si multe altele de acest 
fel sunt cele prin care se exprima asemanarea omului cu Dumnezeu. lata, 
dar, cu ce floii din propiiul Sau chip a impodobit Creatorul firea noastrai 

Caci data cercetezi si alte ti^saturi prin care se disringe frumusetea 
thimnezeiasc-a, vei afla ca si in legatura cu asemanarea chipului nostra cu 
acea frumusete sau pastiat multe marturii. Intelegerea sicuvantul sunt 

17- ctftttfea= "iiepatiuiiix^i" ocupa un loc central in cugeiarca SlSntuhii Grije^orie, cf. 
J- Dfinieloiij Phtanmtw ct tftcolngie mystique, Wuiz, 1944^ p, QQ-UM> 
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proprii rtumnezcirii, caci intra Tf Ja uiceput CuviintuJ era Duimiczcu' \ iar 
Pavel spune ca "miiitea lui Hristos" 1 ', est<? tea tare graieste m cl. Nu pica 
depart? <le a$a ceya stau si tele omene§ri< Piiveste chiar in tine insuti $i vei 
gasi aeolo si cuvSiuul $i puterea de judeeata, imitatii ale arievaratci 
intelegeri ale Cuvanmlnr Darin aeela$i timp Dumnczeu e iubiie $i i2VoruI 
iubitit dupa cum spune marele loan ca "dragostea este tie la Dumnezeu"^ 
si "Dunmezeu este iubirc"" 1 . Acest lucm 1-a intiparit $i pe fata noastra 
Plasm uitqiul firii noastre, caci - spune EJ - * intru aceasca vor cunoa§te top 
ca sunteti ucenicii met, daca veti avca dragoste incre voi" L> \ Asadar, daca 
aceasta iubire nu exista, atiuici toate trasa turtle chipului se schimba* 
Dumnezeu toate le vede, toate le aude, to ate le pa trim de. Doar sj tu tot 
prin vazut si auzit tntelegi tot ce se petreee, dupa cum $i puterea de 
judecata este tea care cerceteaza $i pauimde peste tot 



capitolulvi 

Dar sa nu creada nimeni ca prin aceasca am vrea sa sustinem ca 
intrucat se aseamana, Dumnezeirea ar actiona a$a cum actioneaza omul 
cu for^e diferitfi, eiri nu se poate sa admitem ca puterea de judecata a 
fiintci dunmezeiesti ar lucra odata fntr-un fel, altadata in altol. De altfel, 
prin puterile noastre sufletesti nki noi nu concepem hicruiile in chip 
variat, cu toate ca prin mijlocirea simturilor reactionary de ficcare data 
diferit Caci exista o singula for(a $i aceasta e tocmai puterea de judecata 
din noi, prin mijlocirea careia percepem $i pi elucram datele simturilor. Ea 
este cea care prive$te prin intermedial oehilor ceea ce i se ofera, dupa cum 
tot ea preia cu ajuconil auzului ceea ce se vorbe$£e ( gasind placere fata de 
ceea ce-i placut $i reacponand dureros fata de ceea ce-i neplactit, 
folosindu-ne de maini pentru orice dorim, fie ca intindem mSna fie ca o 
retragem, folosindu-ne de ele dnpa Imprejuraii ca ?i de orice madulare. 

Daca la om cu toata deosebij ea organ el or sensitive harazite de nature, 
nnul ?i acela^i este factoru] prin care act;ioneaza $i se pun toate In migcare, 
uniU si acelasi cuget, care lucreaza potiivit trebuintelor de fiecare data si 
care mv$i schimba fiinta cu toata varietitea acpunilor, atiuici cum sa ne 
putem fnchipui ca din pricina moduiilor variate in care se manifesta 
atotputernicia lui Dumnezeu s-ar putea macar piesupime ca ar exista in 
fiin^ Lui momente de schimbare? Dupa cum zice proorocul: '"Cel ce a 
zidit ochiul 51 eel ce a sadit la locul ei urechea'* , p Acelasi este $i Cel ce a 

IQ.lCor^lfi;?,*^ 
2th I loan 4, 7. 
21 . 1 loan 4, 8. 

22, loan 13, 55- 

23. Ps. m. 9. 
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fTinparit, pfjoirit mrxleleior cxUtcnte la El, si puterea accstor simturi ca 
niste scmne de iecunt>a^tere specitice fiiii omene^ti. t.S*:i de at cea $-a spv\^» 
in Scriptura "sa facem om rlupii chipul Nostra" al . 

$i a ttmci in ce consta rata circa anoineilor? ('e pot respunde ei in 
k^atura cu acesc citat biblic? (Aim vor mai putea ei pasaa coiecta 
invafatura dc ciedinta dac:a ne gandim la cele ce s-au spus adineauii? Daca 
Fiul n-ai avea fire ascmanatoare cu a Tatalui > a tunc] cum mai poate fi 
vorha de unitatea chipului cand se aplka la pei^oane diferitc? Caci Cel 
care a spus: sa facem om dupa chipul Nostiu" si a datsa se mteleaga prin 
aceste cuvintc t:a insajji Sfanta Treime este cea care s-a expiimat, in forma 
plurala* atunti design r ivar fi folosit oare o cxpiimare la forma singulars 
Haca protoupurile n-ar fi in mi to nil asemanatoare intieolalta? Daca 
persoanelc ueimit e n-ar fi in tin to ml asemanatoare, atimd ar fi fost cu 
neputiiua t% a in om sa se faca o singura leproducere a acelora treij mai 
jintlt, daca ar fi fost vorba de o desebire tie natura tntre tele trei persoane, 
atunci de buna seama ca s-ar fi cieat $i chipuri diferitc si anume cu. 
insu^iiile densebitoare ale fiecarei peis<jane" J . Or t fimdea e vorba nnmai 
de mi singur chip, pe cand mode lui dimpotriva nu-i imul singm*, aoinc-i 
cine ai fi atat de nesocorit meat sa nu recunoasca cum ca cele care se 
aseamana cu una, fara Tntloiala ca trcbuie sii se asemene $i intjeolalta? 
Poatt: ca tocmai penti u a nu se ivi vreun cuvant de ocara s-a spus inca de la 
faccrea omului; "sa facem om dupa chipul Nostra si dupa asemanarca 
Noast]a"- r \ 

CAPJTOIXXV1I 

Dar ce \Tea s;l fnsemne ^taaira dreapta" a omului? §i de ce nu i s-a diit 
omului deodata cu trupul sfl mijloacele penuu a-$i apare viata, ci omul vine 
pe hime gol si neajutorat, same ^i lipsit de lucniri dc cea mai neaparata 
ticbuinta in asa masura in cat, judetand dupa aparenta, el c wednic mai 
curend sa fie compatimit decat preamarit? El nu*i mai mat in fa\a nki v.u 
coa]ne> nici cu gheai'e ascutite, cu falci $i dinti puteniici ori cu ghimpi 
prevazuti cu o otrava nimicitoare, dupa ciun e cazul la cele mai multe 
animate ca sa se aperc de rauvokori a7 , ba nu-i nici macar invelit cu vrto 
liaina de par pe corp. 

24, Facerea 1, 2fi. 

25, iniuotiivij tcndin^i extreinistc a lui tunoniiu iiu st:tts aiiSi S£ Vasik? {Migne PG. 29, 
497 774> alt p S£ Gi^uric dc Nyssa (Migrie P.t;. 45, 243-1 122, saw in cctiih aitici a lui W.Jagcr. 
Ml v Ukktx/19C0). 






27, Ui ^initcU^ttvclc *linbX' ?>1" & anunjle sc rcsiintc intlurn^ filosoftilui grer l'(>sklonk^ 
n jiitenti<Nliul lui Ck^m, De imtttru dcwvin U f 151); influenza vi/ihila $i la Sf. Vasik 
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$i totu$i poate ca, pentru siguranta lui, tocmai eel sortit tie fire sa 
stapaneasca peste altii &-ai fi cazut sa fie dotat prin fire cu arme specifics 
spre a uu ape la la ajutor strain. Caci pentru siguntnta J or natura le*a sortie 
forta suficienta leuhii, mistretului, Dgrului, panterei $i altor flare de felul 
lor sj tot astfel taurului coarne, iepurelui iuteala, gazelei foi (a sarittirilor 
elastice $i agerime in privirej unora din ere animal e marime, altera 
siretenie, pasarilor aripi ? albinei acul §i in general ttituror natura le-a 
harazit ceva spre aparare. Sin gut omul e mai meet decat to ate cand e 
vorba de viteza, e mai mic decat toate ammaiele puternice $i uiiase ? mai 
u$or de invins decat toate cand ne gandim la armele de aparare da mite de 
natura* 9 . Dar atunci ar putea intreba cineva: daca se afla intr-o astfel de 
situarie, enm $i-a putut do band! stapaniiea peste toate? Parerea mea este 
ca ceea ce formeaza lipsa in Area noastra devine un temei pentru 
superioritate asupra altora, Caci daca omul ar fi avut o forta a tat de mare 
incat sa intreaca viteza calului, fiind daruit en un pkior pe care nu-I sperie 
greutatea drumului sj sa mai fi lost protejat si de copite $i de potcoave, iar 
pe deasupra daca ar mai avea si coarne, ghimpi $ri gheare, atimci omul ar fi 
pasit pe pamant inca de la inceput ca o fiara salbatica $i cruda, constient 
ca are de la natura astfel de arme trupesti $i atunci nici nu s-ar mai fi 
interesat sa ajunga sa $tapaneasca peste altii pentru ca atunci n-ar fi avut 
nevoie de ajutorul nici unuia dintre supusi. Ox, tocmai din aceasta pricina 
au fost impaitite fiecareia dintre fiintele supuse arme noi ca sa le 
satisfacem anumite cerinte si prin aceasta am gasit ca-i necesar sa ne 
asiguram stapanirea peste ele. Incetineala si mobilitatea mai redusa a 
corpului nostril ne-a indreptat pasii spre cal, pe care 1-ani imblanzit 
Goliciunea trupului ne-a silit sa folosim utilitatea oil, care Intregeste lipsa 
noastra frreasca prin folosul anual de I ana. lar faptul ca mijloacele de 
existenta ni le aducem & de altundeva ne-a salit sa recurgem la folosirea 
vitelor de jug. Intrucat noi nu mancam iarba ca vitele ne-a devenit 
folositor existentei bouI t care prin munca sa ne mlesne^te Eraiul iar, 
deoarece, ca sa ne aparam de alte vietati pe care a trebuit sa le prindem, 
am fi avut nevoie de dinri §i de niasele, ne-a venit intr-ajutor cainele cu 
viteza si cu fakile sale, facandu -se tin fel de cutit viu spre folosul omului. 

Ca unealta de aparare mai puternica si mai eficienta decat cre^terea 
unor coarne si decat ascuumea unor gheare omtil a descoperit folosul 
fierului, care nu ne insoteste neaparat de fiecare data cum era cazul cu 
armele acelea ale fiarelor, ci doar atunci cand dmpul ne indica sa facem 
apel la ajutorul lui, alta data el e lasat acasa. In loc sa o folo$e$ti doar in 
interiorul camerei, carapacea crocodilului se poate prelucra la fel 3 dar de 
asta data incredintand-o la timpul sau pielarului sau daca nu vrem, se 
poate folosj m acelasi scop arts Fierului care ne poate seivi $i in rimp de 
razboi, iai^ in timp de pate putem fi scutiti de astfel de incarcaturi. 

28, A se vedea E, Corsinj, Noaveltes perspectives, "Studia Patristka", m\ 5 5 1957 
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Chiar §i peiiajid pasarilor poate fi fo^ositor oamenilor, incat dacorita 
inventivitatii lor acest folos nu ramane cu nimic inapoia vitezei cu cai'e 
aceste animale zburau, caci o parte din ete stmt tmblanzite $i ofera ajutor 
vanatorilor, iar altele sunt trimise ca mesageii cand e nevoie* ba s-aucreat 
chiar sagep impanate oferind folosului nostra, prin rnijlocirea arcului^ 
viteza de alta data a pa&arii. Cand pingelele noastre sunt uneori sensibile la 
marsuri §i se tocesc u$oi', $e poate apel a iarasi la folosul acestor fiinfe 
supuse: de aid avantajul de a incal(;a pkioarele cu sandale. 

CAP1TOLUL VIII 

Xinuta omului este dreapta, orientata spre cer, iar privirea indreptata 
in sus, ceea ce desigur este un semn de noblete si denota o \Tednicie 
impaiateasca. Or, prin faptul ca dintre toate singur omul a fost iacut a^a, 
in rimp ce la toate vietuitoarele (inuta coiptJui e orientata spre pamant, e 
o dovada clara ca aces tea sunt destinate sa se lase supuse pe cand omului i 
5-a dat puterea de a le stapani sy . Pe cand la toate celelalte vietuitoare 
membrele anterioare sunt propriu-zis picioare pentru ca pozitia aplecata a 
corpului are neaparata nevoie sa fie spiijinita, la alcatuirea omului, aceste 
membre au devenit maini, caci pentrn tinuta lui verticala era suficienta o 
singula baza de sprijin, care asignia cu ajutorul ambelor picioare 
siguranta la stare $i la mi^care. In special rolul mainilor se vade^te a fi de 
muk ajutor mai ales in vorbire: atunci cand cineva we a sa dea acestui 
ajutor o nota deosebita celui dotat cu darul vorbirii, de pilda uneori cand 
nici nu-i nevoie nici macar sa-ti exteriorizezi gandurile, ci munai prin 
dibacia mainilor sa te exprimi caci si acesta-i un aspect al darului vorbirii $i 
al cugetarii ca sa putem vorbi prin scris ?i astfel sa putem convorbi cu 
ajutoiTjl mainii ca si fepnil de a reda cuvintele piin semnele literelor insa 
en ma gandesc si la altceva atunci cand mainile ne sunt de ajutor la 
cuvinte §i la grai. 

Tottusi tnainte de a lua in considerare acest aspect sa ne gandim la 
ceva, despre care am mai pomenit inainte (si pe care nu 1-am luat la rand 
aim se cadea) si anume: de ce produsele pamantului in colt esc cele dintai? 
De ce dupa ele au venit la rand ammaiele necuvantatoare si abia la urma 
acestora, omul? Poate ca nu invatam de aici numai ceea ce4 trece oricui 
piin minte, anume, ca iarba este de folos animal el or s pe cand omului ii 
este utila vita ? motiv pentru care inainte de ele a trebuit sa fie areata- hrana 
lor, iar inainte de a fi creat omul a trebuit sa fie create cele ce-i erau lui 
necesare pentru oai, Cred insa ca prin aceasta Moise a vrtit sa lie 
descopere o intelepciune ascunsa si anume a vrut sa rrateze despre suflet 
mti-un limbaj invaluit, tema despre care $i-a formulae $£ $tiinta pa'gana 



29, Mereu influt^n^ cugetarii iui Poadonio^ cum ne dovede$i£ Ckepc* {Be nut deorum, 
% 140). .A sc vedta msa $i noia aaterioora. 
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cercetarifc ei m^elatoare, faiii ca sa fi ajuns insa in aceasta privinta la un 
rezultat clar. 

Caci dupa parerea mea prin aceasta Scriptura tie fnvata ca in puterea 
vegetative $i vitala trebuie sa vedem o intreita gradatie. Cea dintai estc 
legata de crestere si de hianire, in care celui care se hraneste i se aduee 
hrana necesara cresterii, Aceasta treapta e numita "fireasca" sau naturala si 
o intainim in primul rand la plante, Caci §i la plants se poate recunoaste o 
fort a vitalS, doax ca aceasta e lipsita de afectivitate, 

Al doilea fel de viata e cea care o cuprinde pe cea dintai, pe langa 
care se mai adauga un dar, si anume acela de a se conduce dupa simturi 
sau dupa instincte, Firea aceasta e proprie animalelor necuvantatoare, caci 
la ele nu intainim numai hranire $i crestere, ci aici intainim si activitatea 
senzoriala. 

In sfarsit, viata corpora la desavarsita o intainim la fiintele cugetatoare, 
adica la om: el se si hraneste; pe langa aceasta mai are si acuvitate afectiva, 
dar in aiara de ele pose da si ration e si se conduce dupa judecata lui 
proprie, 

Sa analizam pe rand ce vrea sa spuna aceasta intreita Impartire; o 
parte din ea e de natura intelectuala, pe cand ce alalia parte e cu total 
corporala. Deocamdata ne vom acupa de cea dintai, intrucat aici nu vom 
discuta de partea intelectuala. Cat despre cea corporala o parte este eu 
total lipsita de viata, pe cand o alta parte e dotata cu viata sensorials. La 
vandal ei, aceasta se imparte intr-o parte cugetatoare $i alta necugetatoare. 
De aceea zice legiuitorul ca indata dupa materia cea lipsiu de viata, a fost> 
ca o baza a specie! vietuitoarelor> a$a-numita "viata cu suflare vie nm , pe care 
am intalnit-o si in imboldul inconstient al plantelor. Dupa ea isi face 
aparitia creatia fiintetar cu viata senzoriala activa, iar dupa acestea 
vietuitoarele care au primit de la natura o viata corporala, dar a caror 
existenta e lipsita si de put ere cugetatoai e, ci care se lasa condusa numai 
de imboldurile simturilor, in schimb rapunea nu poate aparea nicidecum 
in timp decatin stransa legators cu simtfrea castigate prin simturi: acesta-i 
motivul pentru care omul a fost creat la urma de tot, dupa plante si dupa 
animate intrucat in o eg drumul spre desavarsire al natuiii inainteaza in 
chip evolutiv, 

De aceea aceasta bmta cuget&toare, care e omul $i rezuma elenientele 
tutuioi celorlalte categorii de vietuitoare, mai intai se hraneste in mod 
natural, ca orice faptura a firii. In al doilea rand se sile^te sa-si rafineze 
dibada fortelor senzoriale, care, pobivit foil lor, se sitae a?a la mijloc, in tie 
puterea de c.ugetare 51 mateiia bmta, care e mai greoaie ^i mai nesimti- 

30.-Facen»2,7_ 
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toare ^i care se deosebe^te pe ma&ura in care e tot mai curata. In sfar§it, la 
urma de toi apaie omul sub intreitul lui context ca o uniie sublima si 
sinteza fericica ciincre substata dotata cu putere de cugetare $i elementele 
sensibile ale firii, Ac est lucru il deducem din celc spu&e de Apo$tol fti 
epistola catre Efeseni 41 carora le dore§te sa li se "sfinteasea in fntregime,- 
Era de prihana, trupul si stifle tnl si duhul si sa se pazeasca intra venire a 
Domnului Lisus Hristos^ pirn trup, intelegand partea vegetauva, prin 
"suflet 1 * pe cea afecriva &i prin +T duh" pe cea cugetatoare> Acelasi adevax ni-1 
pune la inima Domnul cand recomanda carturainlui din Evanghelie, ca 
inaintea oricarei alte porunci, trebuie pusa iubirea fa^ de Dumnezeu, 
care trebuie sa fie pusa in lucrare din toata inima, din tot sufletul si din tot 
aigemP, Caci dupa parerea mea 51 aici cuvantul Scrip txuii face aceeasi 
deosebire si anume elementul trupesc fiind redat prin "inima", foctoru] 
mijlocivi adica eel afectiv fiind redat prin "suflet**, iar elementul superior 
sau cuvantator este redat prin "duhul". De aici deriva si feptul ca Apostolul 
cunoaste trei moduri de vietuire a omului, din care unul se numeste 
vietuire uupeasca, in care omul se dedica numai pantecelui §i placerilor 
lui, al doilea mod de vietuire e eel al afectelor naturale, care se desiasoara 
pe o linie intermedial intre bine si rau adica uneori ridicandu-se 
deasupra afectivitatii, alteori nepaxueipand deplin la lupta $i in al treilea 
rand a vein vietuire a duhovniceasca sau cea desavarsita, pottivit careia 
privii ea e atinnta continuu spre Dumnezeu. De aceea le scrie Corintenilor 
reprosandu-le traiul lor legat doar de placeri si patimi si spunandule 
sunteti tot trupesti si departe de invataturile desavarsirii^^, iar alta data 
fa cand comparatie intre starea de mijloc 51 cea desavarsita zice: "Omul 
firesc nu prime^te cele ale Duhului lui Durnnezeu, caci pentra el sunt 
nebunie, iar omul duhovnicesc toate le judeca $i pe el nu4 judeca 
nimeni" 34 . Asadar pe cat se ridica omul afectelor peste eel care traieste 
numai pentru pan tec, pe atata $e ridica si omul duhovnicesc deasupra 
celui firesc, 

Iar din faptul ca Scriptura ne istoriseste ca omul a fost creat in urma 
tutur or celorlake fipturi, iegiuitorul nu fra gandit la altceva decat la o 
lnvatatura adanca despre suflet, dupa care, podivitunei concluzii firesri, la 
urma urmei el n-are in vedere altceva decat desavarsirea, Caci in alcatuirea 
fiintelor cugetatoare sunt cuprinse $i celelalte elemente^ dupa ctun §i in 
categoria celor cu sim tire- vie se cuprind si speciile materiale, pe cand Jn 
kimea acestora din urma nu mai sunt si altele. E evident a$adar, ca, 



32, Marcu 12, 30. 
33, 1 Cor 5, 3. 
34. 1 Cor, 2, 14-15. 
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intocmai capeo scara gratia ta a caracteristicilor propiii fiecarui gen de 
viettfire, nature urmeaza un urcus de la cele mai mici spre cele desavarsite. 
lar intmcat omul e o fiinfa cugetatoare se cuvenea sa i se creeze un 
organism trupesc corespunzator necesitatii de cugetare $i de vorbire* Caci 
dupa cam compozitarul isi exprima arta potrivit genului specific al 
instrumentelor pen tin care compune $i nil foloseste lira in iocul fluiemlui 
sau al chitarei, tot asa trebuie 51 aici avute in vedere akatuirea organelor 
grairii pentru ca folosind cum se cuvine fiecare amanuntdin niecanismul 
voxbirii sa se poata ajunge la tonurile si nuantele doiite. Tocmai in acest 
scop au fost articulate pe langa corp mainile* Caci chiar daca s-ar in^ira 
nenumarate cazurile in care mainile aduc servicii omului in viata cand 
aceste dibace si variate madulari, mainile, aduc servicii nepretuite in tot 
felul de Indeletniciri $i cand oferindu-se in mod abil fiecarui gen de 
activitate de razboi sau de pace, totusi natura le-a adaos trupului nostru 
indeosebi in scopul vorbirii si al exprimarii Caci daca omul va fi lipsit de 
mSinij atunci o parte din madularile din fata ale corpukti omenesc ar fi 
trebuit, potrivit nevoilor de hranire, sa fi fost randuite cum sunt la 
vietuitoaxele cu patru picioare si aiiume, stitura sa se apiece inainte si sa se 
termine cu un bot ascuffr, iar buzele gurii ax fi trebuit sa fi fost arcnite in 
sus si cu bataturi, fixe si groase, in stare sa poata rape iarba; atunci si dintii 
ar fi incadrat as If el de limba mai carnoasa, mai puternica $i mai dura, 
pentru ca in felul acesta sa poata prelucra in conlucrare cu dintii, ceea ce 
ar fi muscat, in orice caz cu o gura mai rnladioasa si dispusa mai lateral, ca 
la caini $i la alte animale carnivore, la care, ea se apleaca mladios la mijloc 
intre musculatura dintilor. Daca corpul ar fi fost lipsit de maini, atunci nu 
si-ar fi exprima t cu claritate vocea, intmcat conformatia gurii n-ar fi 
ingaduit articularea corecta a sunetelor dorite. In acest caz omul ar fi fost 
nevoit sa mugeasca, sa behaie ca boul ori sa strige ca magarii sau sa scoata 
altfel de tfpete ca fiarele. Intmcat insa i-au fost articulate mainile la corp, 
gura a ajuns sa indeplineaaca usor serviciul vorbirii. in felul acesta si 
mainile s-au dovedit a fi de un folos specific fiintelor cuvantatoare 35 , 
intrucatcu ajutorul lor Creatorul a promovat u$uiinta exprimarii. 



CAPITOLUL IX 



Agadar, Greatorul a dat vrednicie deosebita faptarii noastre prin aceea 
ca, tatand-o dupa chipul Sau, i-a of erit posibilitatea de a se fece asemenea 
cu Sine, daxmndu-i si alte daruri, insa despre cugetare $i cunoastere nu 
putem spune propriu-zis ca ni le-a dat de a gata, ci ne-a facut partasi la 
insasi podoaba firii Sale atunci cand a pus in noi chipul Sau, Puterea de 

35- Fragment Uiai de la Po&donios (Ctoero, £>e 213L dcor. f p- 151 ) . 
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cugetai e, care e ceva pur spiritual si netmpesc, n*ar avea posibilitatea de a 
comunica ori de a impartasi cuifva ceva daca nu s-ar gasi vreun mijloc 
deosebit prin care sa se fee a cunoscuta creatia sa vie, De aceea ea a avut 
nevoie de o alcauiire organica piin care intocmai ca prin ciupirea cu un 
plectru sa se atinga partile sensibile ale vocii si astfel sa se exteriorizeze 
unul sau altul din tonurile melodiei pe care le dorim. Dupa cum uh 
cunoacator in ale muzicii care si-a pierdut vocea in urma unci boli, daca 
vi'ea 53-51 arate priceperea in acest domeniu pune altcniva la dispozitie 
cantecele compuse de el> ca acela sa-i faca cunoscvita arta sa prin flaut si 
lira, tot a§a isi descopera si cugetul omenesc tot felul de ganduri care ii 
tree prin suilet exteriorizandu-le prin stuiete specifice. Muzica 
organismului omenesc e §i ea un amestec de flaut si lira cand aces tea doua 
se combina intr-o melodie armonica. Caci atunci cand vointa vorbitorului, 
produce vibratii prin presiuni laun trice asupra corzilor vocale, intocmai ca 
la corzile lirei dispuse in forma de semicerc, aeiul din spatiul care seiveste 
respiratia e Tmpins in sus, pe caile respirator ii si imita oarecum sunetul 
instramentultu m dmp ce e presat circular ca Tntr-un fel de banca, 

Fiind pompat in sus in clipa cand unneaza sa se produca vorbirea, 
aeixJ fiind mereu impins din interior pe o traiectorie cu niste gauri 
dispuse circidar produce in dreptul aces tor cavitati vocea printr-o agitare a 
membranei dispusa si ea circular deasupra narilor, PaJatul gurii 
receptioneaza sunetul in cavitatea lui §i prin doua canale il conduce spre 
nari, care au deasupra un fel de sita §i prin cartilajul din jurul osului 
etmoidal se produce tonul mai clar. Obrajii, limba si conformatia 
faring el ui langa care barbia se teimina domol cu o arcuitura care se 
sfarseste intr-o ascutitura brtisca, toate aceste parti imita in bogata 
varietate mi^carea ptodusa dc'plectiu pe strune si schimba tonurile, dupa 
cum dorim, Deschideiea si inchiderea buzeloi produc acela?i efect 
precum degetele pe gaurile fiuienilui, potrivit annoniei catitecului 31 **. 



CAFITOLXFLX 

Daca, a§adar, cu ajutorul acestei conformatii organice cugetul omului 
produce gi^aiul in modul m care se produce cantecul ?i din acel moment, 
noi am devenit cugetatori, cred ca am fi lipsip de acest dar de exprimare a 
gandirii daca am incredinta buzelor serviciul greoi si anevoios al 
dobandirii hranei trupLdui. Acum insa mainile au preluat asupra lor : 
aceasta sarcina, incredinjand pe seama gurii servicitd dibaci al vorbirii, Oe 
fapt, acti\itatea acestui atelier duhovnicesc: vorbire si auz e indoita; pe de o 



36, Imagini din domemui muzidi, al instrum«itelor 51 al ^irnonirt, ImMkara ade«e<«i 111 
scrisut SSntuhii Cr^ori?, Unelc par a fi imprUOTUtate dc la Origen, FUoatim (P^Jft., 7, p. 
341-342 c\c>. A se v<*tea $& la C^igorie de Nvssa, Mignc, P.G. 44, 414, 
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parte nc ajuta sa prodncem suncte, iar pe de alta parte sa piimim ganduri 
sau idei din exterior. Si nu se amesteca ima cu alta, d fiecare luciare se 
savarse^te separat, asa cum a tost randuit de la natura, fara ca una sa 
tulbui e actiunea celeilalte, asa incat auzul nu vorbe$te iar graiul nu aude. 
Grain] ofera de la sine niereu pc cand auztd piiine$te fara incetare, dupa 
cum zice undeva Solomon*' si acest lucru mi se pare indeosebi vrednic de 
admirat caci cine ar putea spune cat de marc c puterea noastra launtrica 
de a cuprinde cu mintea tot ce se revarsa in noi prin auz? Care scriitor ar 
putea tine in minte toate cuvintele pe care le aude? In ce depozit se 
pastreaza ele gi in ce chip, oricat ar fi de multe $i de variate cele ce se 
inmagazineaza in el } fara sa aiba loc vreo contopire sau confuzie intre 
ideile Ingramadite acolo? 

Tot a$a ar merita sa fie a dm i rati ?i activitatea vanJui Caci tocmai prin 
el ia euno?tinta cugetul nostra de lucruri care se afla m afera corpului $i 
ale caror imagini $i contururi se intiparesc m con$trinta noastra* $i, dupa 
cum intr-un ora$ intnis, catc i$i primeste vizitatori pe diferite intrari, nu 
top alearga spre unul $i acelasi punct al ora$uhii, ci unii se indreapta spre 
piata*\ altii spre casa, alfii spre biserica, altii sa se plimbe pe strazi sau pe 
alei ori sa mearga la teatru, fiecare spre ce-i place sau spre ce-1 due 
gandurile, tot astfel vad §i eu ora$ul cladit inlauntnil nostra, care umple 
diferitele intrari spre atelierele simtuiilor noastre, in timp ce ratiunea 
supune mai intai, potrivit inrudirii lor, pe fiecare din cei ce intra, unui 
exarrien $i unei cercetari amanuntite si abia dupa aceea fi adaposte^te la 
locul respectiv bine cunoscut de ea. §i, dupa cum in pilda cu acest ora* se 
intampla or oameni din acela$i neam «l chiar rude sa nu intre in orafc tori 
pe aceea$i poarta, ci se intampla ca unii intra pe o poarta 51 altii pe o alta 
poarta $i o data ajun.51 inlauntnil zidurilor sc intalnesc din nou $i 151 
continua drained impneuna, dupa cum, pe de alta parte, sunt *i eazuri 
cand oameni care crau strain] si nccunoscuti inaintc se folosesc adeseori 
de acelasi drum spre 01*13,01 toate ca nu-i a propie pe unii de altii acest 
drum comun (caci o data ajunsi in ora^ ei pot sa se desparta iaia$i), tot 
a$a rad $i eu spapul larg din cugetul nostra. Caci adeseori o notiune 
cunoscuta o primim pe caile mai multor simturi, pe cand LiniU $i acelasi 
litem se impaite in mod diferit dupa simtmi §i f In schimb, §i din 
atelierele simtuiilor iarasi se pot afla multe $i variate lucruri care prin fii ea 
lor n-au nici o legatura totreolalta^ Sa dam un exempJu (caci iucrurile se 
lamuresc mai bine cu ajutorul pildelor). Sa precizam caracterisricile 
gustului; cum anume apreciem ce e duke prin acest simt & dimpotriva, ce 

^ '^rechea nuse umple de caic aude {Bed ] 1 8). 

aS d n J a J? 3rea sufletului omenesc cu un ora^ o gasini L± PUtnn, StatuL 560 
p^ ,f" Paraiefcsmul dmtrc kime ^ datele obtinute in atelierele simiurilnr le intaEniin a la 
roaoomos (Cicero, op. at, i53>. 
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e neplacnt? ti bine, s-a descopeiit pe cale de experienta ca ripic penttti 
a mar e fierea, iar pentiTi dulec e mierea, Urmeaza ca, precum gustul, tot 
a$a mirosul §i auzul ?i pipaicul ^i vazul ne dau despre una ^i aceea$i 
notiune, o percepere specifica care ne intra in coii$tiinta pe diferite cai, 
Caci 51 vazand cei mierea ?i auzind de numele ei $i gustand-o, sau 
apropiind-o de nas o mirosim, sau chiar in cere am sro pip aim, ctuioa§tem 
acest lucru prin fiecare din simturi Dar, prin fiecare din aceste simturi 
cunoa$tem ceva diferit, deosebit: cu to till altceva e ceea ce piimim prin 
anz, iar ceea ce cunoa^tem prin inteiwediul vazului constiuiie o percepere 
aparte a celor mai deosebite obiecte. $i aceasta pentixi t:3 vazul suiprinde 
atat albul cat $i negnil precum §i toate celelalte nuance. Si tot astfel ne 
mijlocesc intelegere 51 cunoa$tere a tuturor obiectelor atat gustul, cat $i 
mirosul ?i pipaitul, fiecare in feluJ Ion 



CAPITOLUL XI 

Dar ce este in fond cugetul care-si aduna da tele din atatea lucrari ale 
simtnrilor $i care duce, prin lucrarea diferita a fiecamia, la cimoa^terea 
lucrurilor? Penan ca p despre faptul ca acesta e cu totul altceva decat 
simtuiile nu se indoieste nici un cimoscator. Daca acest cuget ar fi totuna 
cu simtiiea, atruici el ar trebui sa fie inrudit doar cu lucrarea unui singur 
simt inbxicat prin firea lui cugetul este ceva simplu ^i imde e verba de 
simplitate nu se poate concepe midtiplicitate. . Acum uisa, intrucat toti 
consimtca altceva este pipaitul, altceva mirosul §i fiecare simt lucreaza in 
fekil lui deosebit, urmeaza ca trebuie sa admitem ca cugetul sau sufletul e 
ceva cu totul diferit de lumea simtuiilor cu toate ca el e de fata in fiecare 
din acestea, a$a incat sa nu se poata face nici o confuzie intre ele, 'Cine a 
cunoscut gandul Domnului?" se intreba, pe buna dreptate, A^ostolul 40 .^ 
eu intreb: Cine $i-a cunoscut vreodata, cum trebuie cugetul sau? So spuna 
aceasta cei care margin esc fiinta lui Dumnezeu in gran i tele inguste ale 
puteiii lor de cunoa^tere, sa raspunda daca srau ciuioscut pe ei in^ sau 
daca $i-au cunoscut macar fiinta lor duhovniceasca, Daca ea este ceva 
compus $i multilateral, atunci cum s-ar putea ea infati^a ca ceva facut din 
mai multe bucati? §i cum sar putea tmpaca laolalta lucruri atat de 
deosebite intre ele? Daca, dimpotriva, sufletul e ceva simplu $i necompUs, 
atunci cum s-ar putea impra$tia intr-o multime de simturi deosebite? Cum 
ar putea deveni vaiietatea simplitate $i simplitatea vaiietate? 

Desigui ca putem $ti care e raspunsul la aceste intrebari §i el ne duce 
inapoi'la cux^antul Domnului: tf sa facem om dupa chipul Nostra §i dupa 
asemanarea Noastra 41 . Caci chipul e chip numai dta vreme nu-i lipse§te 



41 Fac 1,26, 
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ruci o msusire din cite se pot atribui original uJui, iar din clipa in care 
dimpotriva se mdepartea^a de original, din ace] moment el nu mai este 
chip. Daca asadai una din caracteristkile piivitoare la Fiinfa dumnezeiasca 
este aceea de a nu putea a infeleasa cu mintea, aD^nci neaparat eg 51 m 
aceasta privinta chipul trebuie sa fie asemanator inodelului. Caci daca 
firea acestui chip at putea fi cuprinsa de minte, pe cand dimpotriva 
modeJul sau prototipul ar ramane cu mult mai presus de puterea noastia 
de cunoajtere, atunci contradicua din tie insulin ar fi o marturie limpede 
ca ele nu se aseamana. Daca insa firea cugetului nostra mtrece puterea 
noastra de cunoastere intrucat el e tocmai chipul Celui ce ne-a zidit, 
urmeaza ca el are deplina asemanare cu Cel desavarsit, neputinta de a-L 
cunoa$te fiind 51 ea o marturie sigura ca fiinta dumnezeirii este de 
nepatruns. 



CAPITOLUL XII 

Sa inceteze, a?adar, once gandire de$arta $i nebuna a celor care 
restrang lucrarea cugetului doar la cele trupesti! Unii dintre acestia Isi 
lnchipute ca puterea conducatoare a sufleuilui nostru ar fi a$ezata In 
inima, alrii sustin ca s-ar situa in creier« «i se silesc sa sprijine astfel de idei 
pe baza unor temeiuri foarte slabe. Cel care da intaietate inimii in 
conducere, acela ?si sprijina parerea pe argumente de ordin anatomic si 
trupesc, intrucat are impresia ca inima define un loc central pentru intreg 
organismul intrucat imboldurile vointei se transmit mai cu usurintl 
atunci cand pleaca din centrul trupului spre toata suprafata lui. Ei aduc 
drept marturie ikptul ca in dispozitiile de durere si de manie ale omului 
pasiumle respective par a localiza compasiunea mai ales in aceasta 
regiune. La randul lor, cei care atribuie facultatea de cugetare creierului 45 
anrma ca natura a a$ezat creierul ca pe un fel de cetatuie a mtregului 
organism m care rariunea petrece ca un imparat inconjurat, din toate 
partile, de o ceata intreagl de servitori, de ambasadori si de curieri care 
sunt ateherele simturilor. Drept semn doveditor pentru sustfnerea acestei 
paren e fcptul ca cei care au suferit leziuni pe pielita creierului resimt o 
zdruncmare 51 o scadere a puterii de cugetare, iar cei care si-au ingreuiat 
capul prm patima befiei pierd orice urma de bunacuviinta. Si unii $i aldi 
din cei care sustin aceste pareri mai adauga p unele marturii plauzibile 
retemoare la anumite cazuri de activitate spirituals superioara. Unii sustin 
fa^cnvitatea_cugetarii ar fi inrudita oarecum cu focul, intrucat atat focul 

saSPs?*^?** kaisas i seas s? s 

43 Platonka. 
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cat si ratiunea aunt in con tin ua miscare si intrucat se afirma ca suxsa de 
caldura a oi-ganismuHii se afla m inima se emite parerea ca $2 vioiciunea 
cugcailui ar consta dinu-un amestec de mobilitate $i de caldura §i ca astfel 
inima, tn ^ care se cuprinde caldura, ar fi detinatoarea puterii de 
cugetare 44 .In schimb ajfii sunt de parere ca meningele (caci a§a se 
nume^te pielita care inconjoara treienil mic) ar fi adevarata baza sau 
radacina a simtuiilor §i ca, drept marturie, ar wea sa-§i confiiTne adevand 
afiiiriatiei sale prin aceea ca activitatea cugetarii nu $i-ar putea avea 
nicaieii altundeva sediu decat acolo unde e plasata atat urechea, care 
transmite $tirile prin senzatiile son ore primite si unde $i vazul aflat la 
radacina ochilor transmite spre interior copia obiectivuini dupa imaginUe 
mregistiate pe retina si unde la fel conforms tia tipica a mirosului e 
sesizata prin punerea in functiune a organ elor mirosului, ba si simtul 
gustului i§i primeste sen tint a $i proba eficacitatii sale tot de la aceasta 
pielita craniana prin aceea ca anumite ramificatii nervoase de acolo i§i au 
capacitatca lor de sesizare 5! care asigura function area dobandita tocmai 
prin 1 asucirea cefei, prin care, ca printr-un fel de strecuratoare, trecela 
muschii aflat i acolo, §i eu sunt de parere ca puterea de judecata a 
sufletului sufera multiple deranjamente in urma influent ei predominate 
a unor boh, ca in acti\itatea ei fireasca, ratiunea se toceste in urma unor 
cauze organice 51 ca inima ar fi un fel de izvor al caldmii trupesti care se 
irita in urma emojiilor. Mai admit ?i ca pielita craniana serv T e§te drept baza 
pentru organ ele simtuiilor dupa cum afirma cei ce se ocupa cu astfel de 
cercetari. §i penuu ca ea cuprinde in sine si creierul, ea se Jnmoaie usor 
pe urma miresmei revarsate de acolo. Aud acest lucru de la cei care au 
experienta si nu contests adevarul celor afiimate. Din toate acestea, insa, 
eu nu vad nici o dovada ca puterea spirituals netrupesca ar fi marginita 
doar la niste simple limite spatiale. Cat despre ca2urile de innebunire, ele 
nu provin numai din ametirea capului in urma bauturii, ci dupa cum/fh 
primul rand special] $tii in me die in a 45 precizeaza, dupa ce a fost afectata 
membrana craniana pe toate partile, atunci desigur ca $i puterea de 
judecata e influentata de boala si numele acestei imbolmrviri proirine 
tocmai de la numele acestei membrane (pielite), adica frenita (dementa, 
n + n.), Gresit e mteleasa si durerea repercutata brusc in inima de pe urma 
imei intristari. Propriu-zis nu inima este cea care doare, ci gura stomaeuhii 
care se strange, a$a tncat, numai din lipsa de informatie, e atribmta 
durerea inimii. Tot cam a$a ceva sustin si cei care au studiat cu grija 
semnele bolilor, lamurind ca in cazuri de intristari cople$itoare au loc to 
tnrxeg organismul o conti actare si o sugrumare a canalelor si arterelor, iar 



44. De catcgom aceasta pnea Poadonio&, " : 

45 Airi e vkai vestitul medic alexandrin Galeo ( +200-210), autor al muhor scripti de 

medkina, matematka, fikaolic, ^ care a scris chiar un trarat despre smipjJ mirosului, S£ 
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ceea ce-i inipieriicat sa se cxteriorizezc e presat in adancul cavita tilor din 
cap, Dc aid urmeaza in chip these o rcspiratic fortata din pridna unei 
presiuni putemice asupra portiunii pe care se in tin d organele respiratorii. 
De aceea, in scopul destinderii acestor regiuni con tractate, organismul 
cauta sa iasa de sub presume piintr-o sugrumare a. respiratiei care 
provoaca simp tome durernase pe care le numim "oftat M , respectiv 
"geamat 11 . Dai nki presumes pe tare credem ca o simtim in regiunea 
inimii tin proline de la inima, ci de la gum stomacului fiind produsa de 
aceea^i caiiza ca si enntractarea vendor si anume prin aceea ca, in urma 
acelei presiuni, vezica biliara 151 varsa in duoden lichidul sau neplaeut care 
intra in sange si ca urmare putem avea cazuxi de hepatita si de icter la 
a pa r i tia un or a s tfel d e siif e 1 in t e , 

Dar si mai valabila e parerea noastra ca, si in cazul unui sentiment 
contrar, adica de bucurie $i de ras violent, ni se destind si, Intr-un fel, se si 
largest venele trupukii (daca primim brusc o bucurie sau cand auzim de o 
placere neasteptata). $i, dupa cum din catiza durerii se opre$te evacuarea 
vendor, iar prin fortare, acrul umed aflat in intestine este impins in sus, 
spre cap si spre membrana craniana, adunandu-se in mare cantitate in 
cavitatfle craniene de unde, pun venele aflate pi in tie ele, a pre sat spre 
ochi, incat inchiderea laolalta a genelor provoaca umezeala sub forma de 
pictiri (picaturi care se si numesc lacrimi) tot asa trebuie sa intelegem si 
ca, in urma unor sentimente violente con a are (cum ar fi rasul, mn.) 
venele se largesc mai mult decat normal si prin ele, o cantitate de aer e 
trasa inauntru, spre interior, iar de acolo, tot pe dnimu) (iresc, prin gura, e 
presat afara. A$a ca din toate maruntaiele dupa cum se spune mai ales 
printt -o mi scare zguduitoare si viol en ta, aeixil e scos afeia In chip brutal, 
Prin aceasta natura realizeaza un fel de usurare, cand se mareste 
deschiderea giuii printr-o indepartare si mai mare a fakilor si asa se naste 
rasuL 

Nu se poate atribui ficatului nici o fun c tie spirituals, dupa cum tot asa 
nu putem admite ca, intrucat sangele poraeste de la inima, in afectiunile 
de bucurie, sediul facultatii de gandire s-ar afla in inima. Ci, va trebiii sa 
vedem in aceste manifestari implimrea unor procese fiziologice firesti. 
Dimpotriva, oebuie sa credem ca puterea noasDa de cugetare tine, dupa o 
randiriala inca necunoscuta, de o conlucrare a tuturor simturilor, intr-o 
relafie vrednica de toata insemnatatea. Chiar daca ne-ar pune inainte 
cineva Scriptura, care ajr spune ca puterea conducatoare din om 
salasluie$te in inima, nici o astfel de invatatura n-o void pjimi fara o 
cercetare deosebita. Caci cine a pomenit de inima acela a avut in gand si 
rarunchii, dupa cum spune psalmistul ca "Diminezeu cearc^ inima si 
rarunchii r4b , asa in cat sediul cugetarii ori trebuie pus in amandoua^ri in 

46! Pa. 7, 8 
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nici unul dm aceste locuri. Daca mi-ar spune cineva ca puterea de 
cunoa^tere a omului scade sau se mmice*te aproape de tot, sau daca am 
invata ^a ea se reduce numai la imboldurile D\ipului, eu nu rad in acest 
caz nici o dovada concludenta care sa-mi dea dreptul sa spun ca puterea 
dVcugetare e legata doar de tm anumit lot;, in a^a masura meat, in urma 
inflamatiilor care cuprind poitiunile respective, puterea sufleteasca ^ar 
pierde viitutea ei. Numai cand vorbim de luciuri material*; $ pamantesti 
nu se poate ?ri ce sa se faca cu ceea ce mi mai incape tno-un vas dupa ce 
acesUafostumplutpanasus. ^ 

Forta cugefitoare nici nu ocupa vreun apayu in locunie goale ale 
oreanismului omenesc, dar nici nu poate fi alungata de vreun prisos 
oarecare de came, ci, in stractiira M 3 intreg corpul omenesc e alcamit 
intocmai ca un instrument muzical*' ^i i se intampla (m orgamsmului 
omenesc, n.n,) cum li se intampla adeseori specialistilor din domemul 
muzicii care nu-si pot arata toata destoinicia artistica daca 11 opreste 
calitatea slaba a instramentului (care, Ee ca s-a slabanogit de folosire prea 
indelungata, fie ca sra crapat in mo imprejurare, oil nu se mai poate 
folosi din cauza ca a ruginit, ori a putrezit si atunci ramane mut 51 fara 
1 andament oricat de mare maestra ar fi ardstul care 1-ar incerca) . 

Tot asa e prezenta $i puterea cugetului in intreg organismul omului, 
m legaaira cu fiecare pardeka a lui 51 oferindiwi semciul obisnuit 
piemtindeni, atunci cand to ail este in stare fireasca, iar atunci cand 
oiganismul nu este in stare sa faca fata, intocmai ca si arbstul, cugetul 
ramane nelucrator si neputmcios. Caci in organismul aflat m buna stare, 
puterea de cugetare lucreaza armonic potiivit fun, pe cand, dimpotnva, 
unde se tidbui a legile firii, aceasta se instraineaza , de asemenea^ 

Cu acest prilej cred ca-i un lucru din cele mai Brefti sa fecem o 

constatare din care sa senate m o invatatura foarte maititoare. §1 anume 

dinoe toate bunurilc, Dumnezeirea este Bineie eel mai de pret V «! mai 

ales 3 incat spre El Indira tot eel ce dore 9 te bincle, de aceea acem si noi 

ca omul fund zidit dupa chipul Celui Preabon, atata vreme c:at e in staie 

sa- 5 i pastreze asemanarea cu origmalul sau, el va pasu a ,si semnele acelei 

maretii w, dimpotriva, pe masura ce omul se va departa de El, va pierde si 

fmmusetea de pana atunci. Dar t a^a cum am spus 3 penUii ca podoaba pe 

care o poarta sufletul omenesc consta tocmai in asemanarea cu 

frumusetea modelului sau si dupa cum $i oglinda w casdga stralucuea 

prin felul cum reda chipul celui ce apare in ea, credem ca tot aceea.51 

relate este si in tie cuget si firea care se lasa condusa si indrumata, fiind in 

stare astfel sa castige si pentru sine din frumusetea si desavarsirea Acelm 

model prin faptul ca ea devine in acclasi amp un fel de oglinda dm 

47. fDiBginr iTiipmrnutata diii JHocitBa iui Origeti, VI, 1-2, in T^B-" 7, p 341^342. 
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oglinda sau chip a) chipului 4 \ cu ajutonil carina e tintui in fiau si 
indrumata inueaga sUuctura a personalitatti, a?a cum ne-o prezinta fiiea. 
Cata vreme acestea stau straas unite, tot atata vreme si comuniunea 
adevaratei fiumuseti si desavargiri se face simrita, dupa cum se cuvine, in 
toate sectoarele, transmitand 5 i celui cu care sta in legatura podoaba 
mareUei celei dumnezeiesti. Dimpotiiva, daca se rape buna legatura 
dintre ele sau daca ceea ce-i maret, s-ar lasa robit de ceea ce-i josnic, aainci 
se da la iveala intreaga uratenie a materiei (deoarece, prin tnsa$i firea ei, 
materia este ceva brut si inert, fara cugetare, intrucat frumusetea firii o 
ibrmeaza tocmai puterea de cugetare). Astfel, uiitenia materiei tiece si 
asupra firii si asupra spiiitului, a$a meat, din chipul dumnezeiesc. mtipant 
odinioara in om, abia daca mai pot fi intrezarite trasaturile alcatuirii lui. 
Caci devine ca si cum oglinda ar infatisa pe dos chipui acelor desavar$iri 
ale spintuliu $i, cu toate ca acest chip uratit oglinde$te $i razele 
stralucitoare ale binelui, el lasa sa se vada mai mult uratenia materiei. In 
chipul acesta ia nastere raul, a carui fiinta se face simuta tocmai prin 
dispantia binelui. Bine este tot ceea ce sta in deplin acord cu Binele 
primordial; dimpotriva, tot ce e strain de acest acord §i de asemanarea cu 
El, acela e cu totul strain de bine. Daca, potrivit acestor consideratii exista 
numai un singur bine real, iar cugead nostra e zamislit dupa Cel care e 
icoana binelui, insu$i Singural caraia I s-a putut spune "Bine" cu adevarat, 
Si, daca struemxa lui e ca un fel de chip al chipului, atunci avem dovada ca 
formatia noastra trapeasca isi are existenta 5 i consistent solida atunci 
cand e condusa dupa natura si e (inula in buna randuiala si ca, 
dimpotnva, se pierde si se nimiceste atunci cand e parasita de ceea ce o 
tine 51 o spnjma si cand se desfece de legatura ei inuma cu friimusetea. O 
astfel de situate nu intervine decat atunci cand are loc o pervei tire a firii 
in a$a fel meat donntele noastre nu mai sunt indreptate spre frumos ci 
spre ceva care simte nevoia sa fie infrumusefct Pentra ca este de 
neaparata trebuinta ca si materia care a fost vaduvita de propria ei 
frumusete, prin uratirea si schimonosirea ei sa se transforme 
intrumusetandu-se din nou. 

Oricum, aceasta e numai o paranteza pe care am facut-o doai in 
tfeacat de dragul problemelor de mai inainte. Chestiunea principals era 
despre locul unde se afla puterea de judecata in organismul nostra 
Anrmatia celor care pun salasul cugetarii intre anumite granite locale m 
oiganismul omenesc si pentra susunerea unei astfel de pareri argu- 
menteaza ca la cei a caror membrana craniana se afla in stare anormala 
P Uterea _ _ lo _ r _ de 8^ ndire e tulburata, a dovedit ca in fiecare parte a' 
48. Prin expresia "chip- a | chipukii, care a tost fcloaa de Filon, se uuctege mai tntSi 
acesta dm unna $oc^>Ut ca chip aJ lui Efumnezeu. ^««, 
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organisnmlui omenesc, in care gantiire^ e in stare sa desfa^oare o 
iictivitate egala, puterea sufleteasca ramane ineficace. Drept urmare, a fost 
varata in pasajele premergatoare parerea prin care tnratani <:a m 
alt ;atuirea generala a corpului omenesc cugeaJ ar fi condus de Dumnezeu 
si ca tot de El e indrumata $i viata mateiiala torporala atata vreme cat el 
(cirml) ramane pe faga$ul naturii, dar ca pe de alta parte, atunci cand il 
pai aseste, dispare *i activitatea sa impmmutata de la Duhul lui Dumnezeu. 
Sa nc reintoarcem insa la punctul la care ajunscsem, anume, ca in 
partile unde n-a inteivenit o boala, spiritul e activ cu fortele sale $i 
c sanatos atata vreme cat ele 151 mentin randuiala, da 1 ca, dimpotriva, 
ramane neputincios in acelea tn care nu sunt in stare sa-i primeasca 
activitatea. Aceasta aflrmatie poate fi dovedita §i cu aJte argumente si 
pentru urechile acelor ascultatori ai mei f care nu au obosit In urma celor 
souse , vom incerca in continuare sa le discutim, fie ^i numai pe scurt 

CAPITOLUL XIII 

Aceasta viata pamanteasca ttecatoare, care decurge In continua 

miscare, numai atunci i$i dovede^te trainicia, cand nu se opreste niciodata^ 

Dar asa cum un rau care i§i urmeaza cursul M formeaza o albie plina, fara 

sa putem vedea vreodata aceeasi apa in acelasi loc, ci apa curge mereu, tot 

a§a isi deapana destinul ?i gramada de came §i de oase a acestei vieti 

(omul, n.n + ) mi^canduse $i desra?ujandu-se pe acelasi drum fara sfar^it, 

fiind mereu legat de o mi§care nemcetata, in trecerea prin tot felul de 

piedici, Daca ar inceta Meodata sa nu se mai miste, atunci fara mdoiala ca 

acest destin ar inceta 51 el de a mai exista. A$a de piida plinului 11 urmeaza 

golirea si iara^i dupa golire urmeaza umplerea; nici una, niei cealalta nu 

dureaza ve^nic, ci amandoua se retrag una in fata celeilalte, a$a incat 

natura se innoieste printi-o continua schimbare^ dar fara sa tnceteze 

miitatea (fiintei, n.n.) prin trecerea de la una la alta. Caci neincetata 

incordare de forte a fiintei \ii duce la frangerea $i dizolvarea fragmentelor 

(elementelor, n.n.) uzate 51 la na^terea altora noi, pe cand mole$irea 

ti-eptata a corpului provoaca pieirea si desfiintarea tuturor elementelor 

chemate la existenta comuna. Folosirea la dmp ?i cu masura a acestor 

alternate asigura conseiyarea energiei fiiesd, intrucat insa$i trecerea 

neinrrerupta de Ia o stare la alta opusa ei contribuie la odihniirea 

celeilalte. 

§i astfel, OTipul.molesit din cauza vegherii/isi elimina oboseala prm 
soma, lasand organele sa se refaca lui dmp, in tvrma acdvitatii d^piise, 
in tocmai ca un cal lasat liber dupa o alergare in arena, Pentm menpnerea 
sanatatii trupe^ti, odihna la timp este necesai a pentru ca hraiia sa poata fi 
impartjta nestingherit prin toate canalele, a^a incat nici un fel de tensiune 
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sa nn se opuria si sa opi easca ciistribuirea ei. Caci dupa cum, cand soarele 
ae abate cu raze fieibinti peste pamantul umed, riditand din adanciui 
aburi ca un fel de ceafa, tot cam asa se intampla ?i cu pamantul trupuhii 
nostru, Tntracat hiana pe care a luam in organism Incepe sa se agite sub 
infiuenta caldurii, iar aburii (din corpul nostru) potiivit compoz'itiei lor 
rind sa se ridice in aus, ca aerul, spie zonele supeiioare ajungand in 
regiunile creieinlui, asa cum patrunde fumul pe la incheieturile peietelui; 
de aid eircula spre canalele organelor sensoiiale, a caror actiune de 
percepere se intrerupe din cauza presiunii aburilor. Vederea e astfel 
stanjenita $i acoperita de pleoapele ochilor ca si cum a greutate de plumb 
ar apasa peste ochi. Dar $i auzul se slabeste din aceeasi pricina h caci apare 
ca un fel de usa peste ureche & astfel inceteaza functia ei naturaJa. Astfel 
este si somnul in timpul caruia puterea de percepere a simturilor e 
suspendata $i functia lor naturala e oprita pentru ca, prin aceasta, 
distribuirea hranei care patrunde prin toate canalele sa nu mai intampine 
nici o rezistenta. De aceea, chiar $i daca din pricina aceasta acavifcatea 
organelor fiziologice e stramtorata, iar somnul in chip firesc e $i el 
stanjenit, nerrii, ca unii care sunt $i ei afectati de acest proces intra si ei 
mtr-o tulburare fireasca, cam a$a cum se intampla atunci cand vrem sa 
scoatem apa dinb-o haina si sa o stoarcem cu putere. Daca am vrea sa 
ehminam aburii gro S i si densi chiar $1 din jurul faringelui, unde se 
incmciseaza o multime de nervi, atunci, deoarece partile rotunde de aici 
nu pot fi inunse si latfte in porfiunile alaturate, se intampla sa cascam 
tragem aer in noi si "omusorul" sileste faka inferioara sa se dUate iar eolul 
astfel format devine circular. Atunci aburul sau 'funinginea" aceasta 
presata m scene pary o eliminam deodata cu respiratia. parca ar ie?i nori 
de aburi dm nor Desigur ca acest lucru nu trebuie sa aiba loc neaparat 
dupa somn, decat daca o parte din acei aburi a ramas inca neabsorbita si 
neehmmata. * 

De aici i$i scoate duhul dovada stransei sale legaturi cu firea: daca 
aceasta e tieaza 51 1 in stare sanatoasa atunci in acelasi ump si el este 
osardmtor 51 treaz^, daca insa e stapanit de somn, atunci si el parca e 
teapan 51 nemiscat, afara de cazul cand cineva ar vrea sa spuna ca eeea ce 
tes ?i creeaza visele ar fi de asemenea, o activitate a spiritului in somn Jl . 
i\oi sustinem insa ca numai lucrarea tieaza si statornka 3 gandirii poate fi 
socoata rod al cugetukii, pe candjocul aratarilor din vis i?i are existent 
numai mtr-o activitate imaginara a spiritului nostru, care e plasmuita de 
intamplare, indeosebi de partea nerationala a sufletului nosb-u. Caci, 

sp T^^fJ^A ** ™ d ave,n A *f* *? ***** des P re somn a mcdicuHu Galen, a tiirei influenia 

50.Maici26,41. •«-"- 
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nitim:at prin soma ^ufleml inticiupe legatura cu organele simiuiilor, in 
mod f)bligatc>iiu uinica^a ca nic;i lutrarta cugetuiui nu mai sta in legatuia 
t;u cle si aceasta pen till ca tx>cmai piin ele sc realizeaza legatura minpi 
f.ugctiitoarc t;u c:oi-pul omen esc:. Cand, asadar, mceteaza activitatea 
sinUunlor, in mod ohligatariu se op i este ^i activitatea spiritului 
tiigetator' 12 , Dovada pen tin aceasta seive^tc faptul t:a eel ce viseaza are 
in.piesia t:a se afla in situatii incurcate ^i chiar imposibile, ceea t:e nu ai 
uvea loc: daca in acel timp sufletul s-ai afla sub influenza doininanta a 
]*atiunii ^i a cugetarii ti'cze. Parerea mea este ca atunci cand sufletul §i 
fiicultatile lui principals adica ale celor de cugetare $i de c:unoa$terc prin 
simttni) s^ afla in repaos, numai functia vegetati\ra a lui mai ramane acth r a 
in timpul soiunului, Astfel, anumite scene din t:ele intamplate tn stare de 
vcghe s precum 51 aminriii din activitatea simturilor §i cugetarii, care i-au 
fost intiparite in memorie, sunt reprezentate din nou, intampla tor sau in 
mod for(at (sub forma de ris, n.nj| intiiKat paiti ale sufletului au pastrat 
(?i lepioduc, n.n.) un fel de ecou at memoricL A§a se intampla ca in 
asemenea vise nu exista o online ci se prezinta ca naluciii incalcite, adesea 
fara nici o legatura firea sea Jntre ele. 

Dupa cum, insa, in alcatuirea trupului fiecare madular savar§e?te o 
kuraie aparte, potiivit putcrii lui innascute, tot a^a pastreaza el s trims in 
suflet inti eaga legatura pana $i cu ceea ce se intampla in partea ramasa in 
nelucrare, nu numai Tn tea lucratoare. PcnDu ca e cu nepudnta ca sa se 
static intreaga unitate a fiiii, in aceasta vreme, chiar daca nu totdeauna 
puterile sufletului sunt dcopotriva de lucratoare, Dupa cum, atunci cand 
sun tern in stare fie veghe $i tind lucram de zor, cugetul nosun ia rol de 
conducator, iar organele simturilor ne sunt slugi ?i capacitatea lor de a 
111 en tine timpul in randuiala nu inceteaza -caci cugetul e c:el care ne 
spune cum sa nc procuram hrana cand nevoia o cere, pe cand simturile 
iau doar in primire ceea ce s-a procuiat-, 111 dmp ce madularele tnapului 
Ul fac j^i ele datoria, tot cam ai>a arc loc $i Tn somn o treeere nea$teptata de 
la un fel de lucrare la alta cand e preponderenta partea nerationala, iar 
lucrarea celeilaltc se opre^te, dar ca nu inceteaza de tot- Agadar, Tntincat, 
in acelasi dmp in care are loc somnul partea hranitoare e foarte ocupata 
cu digesda asociind la aceasta lucraie fntreg organismul, iar puterea 
simturilor nu se intierupe totu^i - cat:i nu-i cu putinta sa se rnpa ceea ce a 
fost legat pentru totdeauna ~, nici cugetarea nu poate savai^i lucrarea ei in 
stare de tiezvie intiucat e stingherka de nelucrarea organelor de simt din 
cauza somnului. In accla^i chip, avand in vedere inrudirea ce exista inu'e 
puterea de cugetare 51 cea de percepere prin simturi, s-ai cadea sa spune m 
ca dac:a una din ele e lucratoare, atunci $i ccalalta devine la fel 51 daca una 
din ele se afla in odihna in acela$i dmp §i cealalta i$i opre^te lucrarea, Iar 

52. Sr, Giigoric st^ipa diii veclurc bnisi tSi cxi&tu vise preitioniibk-. cure sum rudul unci 
armdtH^i resile ^i ronsti trite a Aifleuilui, 
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ceea ce se poate spune despre foe si an unit ea, atunci c&nd e astupat din 
toate paitile si nici un curent de aer mi sufla peste el, acesta nuse aprinde, 
dar nici nu se stinge de tot. ci arde mocnit cu fum, iar daca se porne^te 
vaiit fumul se transform a. m flacara deschisa, tot asa somnul, prin 
nelucrarea simturilor ascunde orice lucrare a gaiidirii, oprindu-i orice 
actiune de luminare^ dar in acelasi timp lucrarea ei nici nu se sterge 
complex ci se aseamana o are cum cu fumul, adica intr-o masura e inca 
activa, dar in alta privinta e neputincioasa. $i lntocmai ca $i artistul care, 
daca a tinge coardele slabite ale lirei, nu scoate deloc sunetele muzicale 
dorite (caci cu un astfel de instrument neincordat, orice mare maestru 
abia daca ar produce niste zgomote nedeslusite si dezordonate) tot asa se 
intampla si atunci cand organele simturilor sunt molesite din pricina 
somnului, iar maestrul (cugetul, n,n.) fie ca sufeia de inactivitate totala 
pentru ca instrumental e piea incarcat si prea Ingreuiat de o incordare 
peste masura, fie caVsi exercita doar o activitate fara vlaga si nedeslusita din 
pricina ca instrumental organ eJor senzoriale nu prezinta deplina vibratie 
pen tin arta care i se cere. De aceea si amintirea devine nesigura si 
cunoasterea viitonUui e invaluita in taina, stapanita inca de imaginile 
celor cu care era preocupata in rnomentele de veghe. Cazul acestora din 
urma adeseori ne-a anitntat ceva din ceea ce s-a intamplat caci puterea de 
aducere aminte poate sa biruie, in astfel de cazuri, grosolania corpului si 
sa cunoascg prin fine tea ei fapte care au existat in realitate. In schimb, ca 
sa precizeze cu siguranta ceea ce vesteste, asa ceva nu poate face, ci eel 
mult se poate road despre viitor intr-un mod ascuns si echivoc, "ca in 
ghicitura", cum obi$nuiesc sa se exprime cei ce se ocupa de talmacirea 
unor astfel de oracole, Asa ajunge sa spuna ca storcea straguri paharnicul 
lui Faiaon, asa a visat 51 pitaral 5 *, ca el purta cosuri de paini pe cap - 
lucruii cu care fiecare din ei se ocupasera mai inainte, in stare de veghe, si 
cu care au vazut ca se indeletniceau si in vis. Imaginile pastrate in anumice 
poi tiuni ale sufletului, in sensul preocuparilor obisnuite, ne ingaduie sa 
ne facem o parere despre viitor prin mijlocirea semnelor sau premiselor 
cunoscute anterior de cugetarea noastra .* 

Daca insa, Daniel si losif sau altii de felul lor, lara ca organele 
perceptive sa le fi dat vreo indicatie, oricat de vaga } au ajuns totusi sa 
cunoasca viitoml prin puterea lui Dumnezeu, aceasta e cu total altceva. 
Caci de&igur, a^a ceva n-ar putea cineva anibui puterii visurilor intrucat 
atunci ar trebui sa recunoastem ca arata rile lui Dumne^eu fa cute in stare 
de veghe nu se bazeaza pe vedere directs* ci sunt urmarea unei lucrari a 
fini Dar, dupa cum, pe de o parte toti oamenii stau sub influenta 
conducatoare a propriului lor cuget si dintre ei numai cativa au fost 

53 Faccre^ 16-22 
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iiUTednicip sa in tie in mod pidpabil in legatura cu Dumnezeu, tot asa pe 
de dJta parte, toti pot sa aibi rise in timpul somnului, independent de 
voiti^a lor dar numai catorva li se impaitasesc in vis ai atari cu caracter 
dirin. $i chiar daca to^i ceilalp ajung sa traga unele conduzii in legatura 
cu cunoasterea viitorului din visele lor, acele concluzii se scot in chipul 
araWt mai sus* 

In sehiinb chiar data unor oameni> ca dranulm Egiptului oii celui a] 
.\sirieij H s-a impartasit pnn vis ceva din ctinoa^terea viitorului, acest fapt 
tiebuie talmacit in chip deosebit Caci intelepciunea tainica a sfintilor 
trebuie sa se faca cimoscuta tocmai penun ca ea sa nu fie in general 
trecuta cu vedeiea, ci sa shyeasca spre folosul omeniriL Caci cum s-ar fi 
putut lace cunoscut Daniel, daca nu ar fi fost facuti mai intli de ru^ine 
\Tajitorii si magii r4 la explicarea vedeniilor? §i cum s-ar fi putut mantui 
poporul Egiptului daca losif nu ar_fi ciactn vfleag insemnarea visului si ar fi 
ramas mai depaiCe in temnita? 55 A^adar, aceste indimplari au fost cu total 
deosebite, de aceea ele nu trebuie socotite la fel cu visele obisnuite, care 
fac pane din fantasmele cele mai variate §i mai curioase. Cum am mai spus, 
ele fie ca se nasc in porpunea din creier re^ervat memoriei ca niste ecoui i 
ale preocuparilor zilnice, fie - ceea ce se intampla mai des - ele stmt 
concretizarea unor staii afective ale corpului, A?a se explica de ce omul 
in seta t are senzatia ca se afla langa izvor, pe cand eel domic de hi ana se 
vede in fata unui ospat cu bucate multe, iar tanaiul aproape sugrumat de 
placeiile trupesti e prada 51 el unor vise asemanatoai e. 

Eu am $i o alta explica tie a imaginilor aratate in vise din expeiienta 
pe care am avut-o in vremea cand ingrijeam, fn pastoratie> pe unul din cei 
api opiati ai casei, care avea accese de nebunie, Acela fiind ingreuiat de 
hrana mai multa decat putea asimila organismul sau suiga si injui'a pe cei 
din jur, ca i-au ingreuiat paiitecele cu murdarii, f n tinea t trupul lui 
ajunsese sa miroasa urat din piicina transpiratiei, el invinuia pe cei dm 
juiiil lui ca stau cu apa la indemana ca sa-1 su opesca acolo pe pat $i nu mai 
inceta smgand, pana ce lucrurile s-au lamurit, caci, la mi moment tlat, 
omul a transpirat foarte tare pe tot corpul si in scurta vreme a acuzat o 
greutate apasatoare in regiunea intesrinelor, dupa care si-a pierdut 
cuno$tinta. Dezechilibrul produs de boala nu-i mai dadea putere omului 
respectrv sa vada clar pricina sufeiinfei lui. Iai somnul, si nu lipsa de fort a, 
i-a slabit cugetarea; transpiratia a dat si ea sa se inteleaga ca e vorba de o 
impovarare cu mancare si supraincarcare a stomacrdui, De altfel, Diulti 
doctori au constatat ca, diferitilor bolnavi le apar diferite imagini in vis: 
intr-un fel celor care sufeia de stomac, in altfel la altii care au suferit vreo 



54 Dan, cap, g^t. 
^Faccrefl, 1-57. 
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contuzie mai grava la pieiita eraniana, altfel la cei care zac in pat tu 
tempera tura 51 altfel la cei care sufera de fiere. §i iaiasi, diferit la cei al 
caror organism produce secretin prea multa fata de cei care n-au destula. 

Din toate acestea se poate vedea ca in puterea de cugetare a sufletului 
care ne conduce sunt amestecate si procesele nutritive si de crestere care 
tin pastil cam la fel cu fiecare stare a corpului si se pun de acord chiar si cu 
vedenia din vis potrivit influentelor dominante ale starii respective, Mai 
mult, in majoritatea lor, visele isi pasu eaza o pecete specifica. Alt continut 
au visele persoanelor energice si altul la cei mai pupn energici, allele sunt 
visele celor nestapaniti si altele la cei rrioderap, pe unele Taramuri se 
desfasoara imaginatia celor cu suflet deschis si cu totuJ pe altele, cea a 
celor nesatui. In vise, nu puterea de gandire este cea care plasmuieste in 
suflet reprezenta rile ci mai enrand instinctul sau forta nerationala din cm, 
care reproduce in vis imagini din cele ce, prin ocupa(ia zilnica, devin 
obisnuinfa, cand sufletul este treaz. 



CAPITOLUL XIV 

Dar, iata-ne indepartati de cele ce ne-am propus, caci cere eta rea 
noastra nu-si pi opusese sa arate ca sufletul e legat doar de o anumita parte 
din tmp, ci ca el sta in legatura m egala ma sura cu intreg organism ul si ca 
puterea lui lucreaza in consonant cu inlkeaga fire a omului. Sunt $i 
momente cand cugetul asculta si de pornirile firii, ajungand uneori chiar 
robul ei Caci adeseori firea trupului este ce* care conduce, trezind in noi 
sirntiri, tare pot produce dunere sau placeie, a$a meat ea e cea care pune 
in noi primele imbolduri, trezind in noi fie pofta dupa mancare, fie 
dorinta dupa oiice alta placere, porniri pe care apoi cugetarea le 
imbrapseaza $i> printr-o socoteala oarecare, ii ajuta trupului sa si le 
implineasdL 

Dai acest lucru nu se petrece la top oamenii la fel, ci numai la cei care 
due o viata mai mult de robi ai pornirilor firii, savarsind slugarnic, cu 
invoirea ratiunii, numai ceea ce gadila simturile. La oamenii care nazuiesc 
catre desavarsire lucruiile se petrec altfel: rolul conducator il are la ei 
mintea, care ia hotarare pe temeiul ratiunii, iar nu al patimii, daca ceva 
este de folos sail nu, iar firea pase^te pe uremele celei care o conduce. 
Inmicat invatatura noastra a descopeiit trei modalitati de a ne trai viata ?i 
anume, una se reduce doar la cautarea hranei fara sa dovedeasca vreun fel 
de simtire, alta adauga, pe langa hxana, si participarea simtunlor, in 
schimb se lipseste de colaborarea ratiunii, iar alta este a celui intelept $i 
desavarsit, care confine mate celelake in a§a fel incat ratiunea e de fa^a in 
calitate de conducator ca 51 in calitate de cuget, care e pai tea cea mai de 
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pret din om. Cu toate acestea, nimeni mi trebuie sa -^i mchipuie ca in 
alcatuirea omului ar fi concents ate trei suflete ?i fiecare din ele §i-ar avea 
fiinta lor apaite. In realitate, dupa firea lui, suflead adevarat si dtsavarsit 
este cera imic, capabil sa cugete si nemateiialnic, dar legat prin simturi, de 
luniea materials, Desi tot ce-i material e supus schimbarii si nimicirii atita 
vi erne cat orupul mateiial conlucreaza cu puterea datatoare de viata a 
spirituluij el va putea pasi pe drumul dezvoltarii; in schimb, in data ce se 
mdeparteaza de sufletul de la care prirneste viata, tnipul i§i pierde si 
puterea de a se rnisca. In chipul acesta, asa cum nu exista simtire fira 
materie, daca acesteia ii Hpseste puterea dubului, tot asa nici duhul nu 
lucreaza fara conlucrarea simturiloi. 



CAPITOLUL XV 

Daca unele fapturi create sunt in stare sa se hraneasca singure, pe 
cand altele se lasa conduse de puterile simturilor, din clipa in care nici 
cele dintai n-au putere de srmtire si nici celelake putere de eugetare si 
daca din pricina aceasta cineva Srar putea gandi ca exista niai multe suflete, 
unul ca acela n-ar putea stabili cum se cuvine deoseb;rea dintre suflete ^ 
anume, din pricina ca tot ceea ce vedem in lume socotim a fi ce™ 
desavarsit pentru ca are un nume care precizeaza ceea ce este cu adevarat, 
pe cand daca se da un nume cuiva sau la ceva care nu c ore spun de cu totul 
naturii sale, inseamna ca acel nume, acea insusire nu-i adevarata. Asa de 
pilda, daca cineva ne-ar arata o paine adevarata, am spune ca a tacut un 
lucru care corespunde cu adevarat afirmatiei; daca insa, dimpotriva, cineva 
ne-ar arata o paine cioplita din piatra, imitand, in chip mestewgit, ca 
forma, ca marime si chiar ca cidoare, pe cea adevarata in a^a fel incat ea 
(painea falsa, n.n,) s-ar asemana cu cea adevarata intra toate, exceptant! 
calitatea de a putea fi mancata, noi am putea observa ca piatra n-a primit 
propriul si adevaratul ei nirme, ci numai prin abiiz i fr-a dat numele de 
"paine". Din aceasta pricina toate fapturile care nu poarta pe buna 
dieptate numele care Ii se da il poarta prin abuz. 

Deci, dupa cum sufletul isi regaseste desavarsirea in faptal ca e inte%ent 
si e dotat cu putere de judecata, in acetasi fel tot ce nu corespunde acestei 
calitap: poate piimi prin asemanare acelasi nume ca al sufletultd, dar care de 
fapt nu4 "suflet", ci ramane doar o simpla energie vitala" numita numai pe 
nedrept suflec lata de ce Dumnezeu, care a randuit legi pentru toate fapturile, 
a ingaduit omului sa manance pentru folosul sau atat din caraea viet^itoarelor 
necuvantatoare cat si din legumele campului pentru ca nimic din acestea 
nu e strain de viata firii omului: 'Tot ce se mi$ca si ce traieste sa va fie de 
man-care, toate vi le-axn dat ca ^ iarba verde*'™. Or f chiar si numai foptul 

56. Facerea ^, S. 
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ca constatam prea putina different in tic vie ta tile cu sin] tire si fapturile 
care se hranesc numai, fara sa simta acest fapt. sa fie de invataurra celor ce 
pun mai mult pre* pe came, t:a sa mi-si lege prea tare gandurile de 
placerile sim turilor 9 ci sa si le inchinc dobandirii buruiiiloi nctrecatuare 
ale sufletului pentru ca omul numai aici se poate regasi cu adevarat, pe 
cand siiTiprea este prezenta si la vietuitoarele necuvantatoare. 

Dar vad ca, intre tinip, discutia s~a indepartat i a nasi de subicct Scopul 
nostru a fost nu sa aratain ca in om lucrarea minpi e mai de pret decat 
latura materials a existentei sale, ci ca duhul nu-si are salasul numai In 
vreuna din partile trupuluij ci este prezent in aceea^i masuia peste tot si 
trecand prin toate; nki nu le cuprinde pe dinafara si nici nu le stapaneste 
din interior, caci un grai de felul acesta se potriveste numai pentru vase si 
pentru alte obiecte care se cuprind unul m aJtuJ. Or, unirea dintre cele ale 
duhului 51 cele ale trupului formeaza o legatura en neputinta de inteles si 
de exprimatj caci ea nu are loc nici in trap, (pentru ca ceea ce-i netmpesc 
nu poate fi stapanit de trap) si nici in afara de el {pentru ca duhul nu 
poate cuprinde ceva material), ci apropierea dintre duh si firea materials 
se face intr-un mod neinteles si mai presus de fire, unirea dintre ele 
petr ecandu-se a tat din interior cat $i din exterior, fara sa fie legata de un 
anumit loc si nici sa se margin easca doar la acel loc. Se poate spune numai 
ca, atata vreme cat firea sau natura ramane pe calea ei, duhul e lucrator si 
viu, daca insa acest raport nu-i respectat, repede $chiopateaza si misearea. 

CAITIOLUL XVI 

Dar sa ne intoarcem iar la cuvantul Scripturii dumnezeiesti Ya faxem 
om dupa chipul si asemanai ea Noastra" 57 . Cat de mamnte si de nevrednice 
pareri si-au facut despre maretia omului cativa necrestini atunci cand si-au 
in chipuit ca inalta pe om daca II com para cu lumea aceasta! An urn e, ei 
spun ca omul e un "miaocosmos" 53 , sau o "lume in mic" si ca in om nu se 
cuprinde altceva nimic decat elementele care se afla in lumea 
pamanteasca. Prin acest nunte pompos ei au vrut sa preamareasca firea 
omeneasca, dar uita ca in cazul acesta maretia omului ar fi tot a tat de 
stralucita ca si aceea a musteior si a soai ecilor; §1 aceia, in akatuirea lor, au 
aceleasi patru elemente ca si la om si la ceklalte vietati, cu deosebirea 
doar ca f la unele sau la altele predomina unul sau altul dintre 
elemente, insa se stie ca } lara ele, nu poate trai nki o vietate. In 
cazul acesta, ce mare scofaJa e pentru om, daca spui ca el poaxta pecetea 

5T Facer* 1, 26. 

58, Expr&sia csie femiliara pentru S£ Grigorie (Mjgne P.G. 44, 440 etc.) §i pare 
imprumuta&i de k- aceiap Posidonio^ dar scriitr^ul nostru nu cornpara pe oni cu universal, ci 
cu Creatorul lui. In a^cst fn teles vor fobs & St loan Damaschin (Migne PG 95 + 144/ 
Fotie/BaJioteca 440, 53, ed, Bekker) «i alqL 
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universului, ori ca se aseamana cu acesta. Nu numai astrele cerului care se 
rotesc la nesfar^it si care sunt mereu supuse schimbariloi \ ci tot ce se 
cuprinde pe ele pier o data cu ele. 

Vrei sa stii ce spuiie Biseiica despre vrednkia $i maretia omului? De 
buna-seama* nu voi reu&i sa raspund la aceasta tntiebajc daca-1 coniparam 
pe cm cu liunea creatiei* ci doar daca ne gandim ca el a fost plasmuit 
dupa chipul si firea Creatorului sau, Dar poate ca te vei intreba; ce trebuie 
sa Intelegem prin cuvintele chipul lui Dumnezeu"? Cum s-ar putea 
aseinana ceva imateiial cu ceea ce e trupesc? Cum -ax putea fi asemenea 
ceea ce e vesnic cu ceea ce-i trecator? Ceea ce e neschimbator cu ceva ce e 
supus mereu schimbarii? Ceea ce nu poate fi atins de parima si de 
stricaciune cu ceva supus suferintei %\ mortii? Ceea ce e cu totul strain de 
pacat cum sa se asemene cu rautatea in care (noi, oamenii, n,n.) trahri si 
crestem tot dmpul? In oiice caz, e mare deosebire intre omul eel zidit sa se 
asemene cu modelul si ceea ce a fost facut dupa vreun chip oarecare din 
jurul sau. Caci daca "chipul" n-are nici o asemanare cu modelul, atunci 
uici nu-i vrednic sa-i poarte numele. Daca imitarea nu-i deplina, avem de a 
fece cu altceva, iar nu cu chipul sau reproduce rea origin alului. In cazul 
acesta, s-ar putea oare ca omul, aceasta fiinta muritoare, suptisa patimilor 
i\ trecatoarej sa fie chip al ftrii celei uestricacioase, curate ^i vesnice? 
Numai eel care e AdeYarul insu^i poate sd cum $e pot impaca aceste doua 
realitati. Pe cat ma ajuta puterile, eu voi cauta sa aflu aderarul prin sfat si 
presupuiieri. ^\ iata, care ar fi raspunsul la intrebarea pusa: 

Nici cuvantul dumnezeiesc nu minte cand spune ca omul a fost creat 
dupa chipul lui Dumnezeu si nici starea vrednica de mila a firii omenesti 
n-are nimic comun cu starea ferkita a \ieth celei lipsite de once patimi ^i 
suferinte. 

Daca vrem sa ne asemanam cu Dumnezeu atunci va trebiu sa alegem 
una din doua: ori ca Dumnezeu e supus sim turilor, ori ci omul e deasupra 
acestor simturi; ideea de egalitate numai in cazul acesta se poate spune ca-i 
valabila pentru ambele paiti Or ? daca nici Dumnezeirea nu se pleaca spre 
supunere patimilor si nki firea noastra nu-i lipsita de ele t atunci numai o a 
treia posibilitate mai ramane pentru ca sa se confinpe adeyarul rostit de 
Sfanta Scrip tuia si care spune ca omul a fost facut dupa chipul lui 
Dumnezeu. De aceea, sa mai luam in m&na, inca o data, Sfanta Scriptuia, 
pentru ca totu$i ea este cea care ne da indrumarea pentru rezp^area 
intrebarii puse. Dupa ce aspusr "Sa facem om "dupa" chipul Nostru'* $1 
dupa ce a lamurit care e scopul acestei lucrari, Scriptura adauga: n §i 
a ©cut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau". Dupa chipul ha 
Dumnezeu >a facut; pe ei i-a facut barbat $i femeie" 59 . Dar, deja m$i 

^»* r 1 It m^*^^ 

59, Fac^rt? 1, 27 (dupa ed, anod 19H>. 
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inainte, s-a spiW ca acest cuvant avea in vedere ratacirea ereticilor, ca 
axStfel sa ne dea sa mtelegern ca, data DumnezeirFiul, eel until nascur, a 
facut pe oik "dupa chipul lui Dumnezeu", atunci nu trebuie sa mai facem 
nici o deosebire intrc dumnezeirea Tatalui $i a Fiului intra rat Sfanta 
Scriptura nume^te Dumnezeu si pe mud si pe t elalalt Cel care a facut pe 
cm $i Cel dupa chipul Caruia a fost fa cue Dai sa lasam acum aceasta 
problema $i sa ne in to a re em iar la intrebarea noastra; "Cata vreme 
Dumnezeirea se scalda in fericire iar omenirea zace in nenorocire, cum 
poate spune Scriptura ca una a fostfacuta 'dupa chipul celeilalte?" ♦ 

Dar sa cercetam mai am an un tit cuvintele- Vom afla ca ceea ce a fost 
fa^ut ''dupa chip" si ceea ce e azi in stare de plans sunt doua lucruri cu 
total deosebite. Scriptura spune ca "Dumnezeu a facut pe om. Dupa chipul 
lui Dumnezeu 1-a Scut pe el"** 2 , Crearea celui ce a fost facut "dupa chip* 
si-a a tins din acel moment desavar$irea- Dar Scriptura se Tntoarce din nou 
$i tine sa precizeze: "Barbae §i femeie i-a facut pe ei". Gred ca toti sunt de 
parere ca acest lucru nu s-a spus in legatura cu Dumnezeu ca model 
oiiginar (cu toate ca) dupa cum zice Apostolul: "in Hristos Hsus nu mai 
este nici parte baibateasca nici parte femeiasca" b \ §i cu toate acestea 
Scriptura ne istori$e§te ca in aceste doua directii s-a impartit omenirea. Cel 
puyn a$a ni se da sa intelegem din felul cum s-a cq mpus fraza, caci mai 
mtai'ni se spune: ''Dumnezeu 1-a facut pe om", "dupa chipul lui Dumnezeu 
la facut pe el", iar in continuare se adauga: "Barbat si femeie i-a facut pe 
ei", afirmandu-se prin aceste cuvinte din urma ceva cu totul strain de 
msusirile lui Dumnezeu 64 . 

Cred ca, prin cele spuse, Scriptura ne infatiseaza aici o fnvatatura de 
mare Insemnatate $i ea se cuprinde in urmatoarele: firea omeneasca sta la 
mijloc intre doua extreme opuse una alteia., intre fiintele durrmezeietfi si 
netrupe$ti, pe de o parte $i via (a dobitoacelor si a vietatilor necugetatoare, 
pe de alta parte, intr-adevar, in alcatuirea omului u$or le putem surprinde 
pe amandoua: de la Dumnezeu, el a prim it cugetul si puterea de judecata, 
care este comuna pentru b&rbat $i femeie, iar din lumea necugetitoarelor, 
omul are alcatuirea trupeasca $i toate cele trupesti (caci oiicine face parte 

60, A se vedea mai sus cap, VI. 

61. idee form ulaia in m od apropiat $i m MareJe cuvan t a teheuc V, 8: "In ce $e vede stares 
dumnezciasca a sufletului? sau cuni putem spunc ca finsc^tc suicrinia din trup? Cum sa 
explkam contt^dicpa aceasta? 

G2.Facerel,27. 

., . J^- 5^ dintai care vede doua crcatii succesive in referatul bibHc, una refeiitoare la creaiea 
""pa chip**, cealglta pmitoare b nayttrea fm&, a fast Fikm din Alexandria (De opifida mundi 
181, ed, K AmaJdez, Paris, 1961), In prima creaUe d ^«cdca superiorhatea cunoa$terii prin 
etigemre feta de cea dobSnditi prin sinnuri. Sf . Griacaie inierpreieaza altfel locrarifc: ^ anurnc 
mxr-un tnod apropiat de Sf. jPavel, In I Cor. 15, «, sustinand existent istorica a nnoi "cm 
trupcsc' T $i a \mui ' om duhcMiicest 1 ' \n sensul unei precxisteme inientionate^ in gandirca rtvina, 
a unei om eniri toiale > care n U va a\*ea loc Hecit la s&^tiil vracurilor 
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din c.atL-goria oameiiiJoi arc pc deplin $i una 51 ;dt;i din aceste insulin). 
Dcsi^ui ca inraittatea o arc puterea de cugctarc. dupa cum am tlesprins 
din istoiia privitoare la lacerea omului, in care abia m al doilca rand ne 
voibe^te ilespre legatura si apiopicrca lui <le tumca telor net v\getatoare. 
Ciici la iiu cput a^ii 5-a spus: "Dumnezeu a facut pe om dupa chipid lui 
Dllmnezen ,, dovcdindu-5e prin aceste cuvinte actevarul relor spuse de 
Apostol: ."nu mai este nici parte barbateasca nici parte femeiasca"* AW.a 
dupa aceea se adauga cele pii\iti3are la insusiiile deosebitoare ale firii 
nmeiiesti: "barbat $i femeie i-a tacut pe ei'\ §i cv invatatiua seoatem de 
aici? Voi relua problema ceva mai tai-ziu, cand voids raspunsul cuveniL 

Prin firea Sa, Dumnezeu este pentiu noi cel mai mare bine care se 
poate conccpe cu rnintea. El uiD:ece orice alt bine care sc poate inchipui 
de min tea omului 51 tlacii creeaza viata acestuia, n-o face din alta piicina 
decat pentiu ca este bun. Asa ■ fiind ^i pencil ca tocinai de aceea S-a 
ho Carat sa ne a<luca la viar^a, Dumnezeu nu-$i aiata bun a ta tea doax pe 
jumatate, daruind omului numai o parte din buna ta tile Sale M pistrand 
pen tin Sine in chip invitlios cealalta pai te, ci i$i aiata suprema bunatate 
tocinai prin aceea ca 1-a adxis pe om din nefiinta la via|5 si 1-a cople^it cu 
tot felul dc da run. Multimea tuturor acestor bimatati e a tat de mare in cat 
nu 5dm data s-ar putea munara u^or, Dc aceea, rezumanclu-le, Scriptura 
lc-a descris hi felul urma tor: *Dupa chipul Sau 1-a facut Dumnezeu pe 
om 1 *, ceea ce e la fcl ca ^i cum ar fi spus ca firea omeneasca a fost Scuta 
para$a la toate bunatatile. Iar daca Dumnezeu e deplin a ta tea Uituror 
accstor bunuri §i daca omul este 'dupa chipul" ei, care nu m aceasta 
deplinatate va consta asemanarea sa cu Arbetipul sau modelul sau? ^^dai, 
in noi sunt ascunse tot soiul de bunata(i, price virtute, toaol intelcpciunea 
$i tot ce se poate concepe mai bun, Unul din aceste bunuri consta pentru 
om in a fi liber de orice constiangei e si de a nu fi supus nici tmei foite din 
afara» ci sa aiba o voin^a de sine statatnare, care hotara^te dupa cum crede 
ce4 bine. De fapt,virtutea consta in a fi fai^ stapan §i a face ceea ce-p 
place, tot ce faci din constrangere sau din sila nu poate fi virtute. Daca 
chipul ar purta in toate ocaziile pecerea fnamusetii pe care p are Modehil 
nostixi, atunci cu gieu s^ar isca intre ei vreo nemtelegere, ci intrc ei srar 
dovedi cea mai deplina unire $i idendtate. Caci c:e deosebire .poate fi Inoe 
Durnnezcire $i ceea ce e in mi toate asemenea ei? Doar 'una singura, 
Dumnezeirea e necreata, pe cand cel asemenea ci a fost adus la via(a prin 
creatie?" 7 

- ti5 l-Verea L 27. 
frfi. Platon, SLituI, 017, 

ti~. liii^ un \xasm capital tn lt%iuira cu-tilosofia ^chipului": "Intre tmi ^a 'DucnKidcil e?USla ci. 
cmiutniiHie tk tutura, «lar uceista naaufu t^ininezeu oai*c de fci Sine; p< i cand onnd b ixrkiie^tc* 
da b Duumezeu*', h tXi«iiei<iic iiota ia (kttnh*; dc Afrsfc-; L# crcaiiot t de'titmntne, P&ris-Lvon. 
t943, p. 157-158, t ; . ■ 
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Deoscbirca icanc Izvojiiste din aceasta lnsusjrc atrage dupa sine si 
altele. Se recunoa$te de {rata lumca ca firea necreata, c 91 nesehimbabila, 
ramanad mereu aceea^i, pc cand cea oeata nu poate rezista sa nu se 
schimbe. Caci chiar si Decerea de la ncfiinta la fiinta este o miscare si o 
schimbare a ceea ce a fost pan a a cum faia existenta. $i dupa cum 
Kvanghelia ne a rata trasaturile intipaiitc pe bronz socotindu-le chipul 
imparatului' H $i ne da sa incelegem ca daca launtric exista o aseinanarc 
in tie chip ?i imparat, exista de asemenea o deosebire reals, tot asa, in 
cercetarea pe care o facem acum, daca este loc sa ne gandim la trasa turtle 
exterioare, ne vom preocupa de msu$irile firii dumnezeiesti si de cele ale 
firii omenesti; in situatia fiecaieia descoperim deosebirea care de fept 
exista intre ele: ca una e necreata, cealalta creata; cea necreata ramine 
mcreu acee<isi b pc cand tea care isi datoreaxa cxistenta unui actde create 
e supusa schimbarilor $i ramane in chip firesc inclinata catre aceleasi 
schimbarL 

De aceea, eel care cunoa^te fiiiuele inainte de a fi fost facute, cum 
zice prooiocul' 3 intriicat Ic-a cunoseut sau mai curand ii erau cunoscute 
de mult, prin puterea sa provident iala, in ce direepe aveau s-o a puce dupa 
voia lot cea neuigradita. Acela lea randuit in chipul Sau cum aveau sa se 
imparta, in barbat si fn femeie, impartire care n-aie nimic a face cu 
modehil dumnezeiesc, d, dupa cuin s-a spus, ne fricadreaza in ceaca 
vietatilor necugetStoare, Prion a acestei oranduiri o vor cunoaste numai 
cei carora le-a fost dat s-o vada de mai inainte cu ochii mintii sau cei 
carora le-a fost incredintata alcatuirea Scriptoria, pe cata vreme noi, 
spunandu-ne descliis parerea mai mult prin presupuneii si imaging o vom 
spune fara sa avem mcredintaiea ca intocmai a§a poate fi, ci o propunem 
cititorilor mai mult sub foima de incercare. §i iata care sunt parerile 
noastre fn legatura cu aceste lutruri 70 . 

Atunci cand Sciipima spune: "51 a facut Dumnezeu pe om 7J exprima 
la modid general, fara sa precizeze, Tntreg neamul omen esc. Caci vor bind 
aid despre fiptura pe care a creat-o s nu i se da numele, a^a cum n face in 
istorisirea urmafoave, ci aceasta iaptum este deocamdata fara mime, e 
vorba dbar.de om in general, A^adar, o data cu indicarea generala a firii, 
putem presupune ca in aceasta prima creare prevederea ?i puterea 
dumnezeiasca a u cuprins intreaga omenire 72 , Caci trebuie sa ne inchipuim 

?? Ca 51 Origen hi prefab scrieru Hepi dpx^ (PS,B. 8, SS-4S), a^a stabilc^Eic aici $i 
St Ongonc deo*ebirea Jntrc dogma $i parerea p^rsonala (ipoteza sau foccrcarca, 
yvpva&ux). 

^^J**- ^ ea ^> ph*P reptvzentatev, dar corjeret, iar nu auniai ideal, cum aredea Origen cand 
vorbca despre preftesona^e. Acest trup mistk exisient In pWiu] lui Dwnin^ceu imj*eaza sa 
ajunga ap<« ] a statu™ desavarjita. Danieiou, Op. dL t p. 1 60. 
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ca J^ Dumnezeu n-a ramas nimic netermmat cand e voiba de oiiginea 
fapturilor, ci fiecareia din ele i-au fost harazite din par tea Creatorului o 
maigine §i o masura ho bt rata , Dupa cum fiecare orn are iin trup de o 
axuiJnita ma rime si e randuit sa-si duca viata in cadral acestei marinii, care 
corespunde intru toate suprafetei trupului sau, tot a$a cred ca in pre^dinta 
lui Dumnezeu, care poarta grija de tot, e cuprinsa intreaga oraenire ca 
intiim singur organism, Acest lucru ne invat^ Scrip tura cand zice: '§a a 
iacut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu 1-a facut' ,Ta , §i chipul 
acesta nu-i legat doar de o anumita portiune din trup si nici vrednicia 
omului nu depinde de vreo calitate deosebita a lui, ci vrednicia acestui 
chip" sta in legatura cu intreaga omenire* Iar drept marturie sta fiaptul ca 
toti oamenii sunt dotafi cu putere de judecata si de hotarare, dupa cum tot 
a$a se explica si toate celeialte lucrari prin care firea dumnezeiasca e de 
fata in cei creati dupa chipul lui Dumnezeu. Nu e3dsta nici o deosebire 
intre omul care a fost adus pe lume la cea dintai creaqe & eel care va trii la 
sfarsitul lumii: toti |K>arta deopotrira acela^i chip dumnezeiesc. ; 

De aceea s-a vorbit de un singur om ca sa-i cuprinda pe toti deoarece, 
penDu puterea lui Dumnezeu, nimic n-a trecut si nimic nti urmeaza sa mai 
apara, ci atat ceea ce urmeaza sa mai aiba loc, cat $i ceea ce s-a intamplat 
&tau deopotriva sub ascultarea purtarii de grija a Domnului care ne 
cuprinde pe toti De aceea intreaga fire care se intinde de la inceput pana 
la sfar?it formeaza un singui" chip a ceea ce este si azi. Impartirea omeniiii 
tn barbat $i in femeie a avut loCj cred eu, mai tarziu, dupa ce s-a Sncheiat 
alcatuirea creati ei. 



capitolul xvii 

Mai mult, iiica inainte de a pomi la cercetaxea aceajsta ar fi mai bine 
sa lamurim o observatie ficuta de viajmasii no§tri. Ei spun ca, inainte ca 
stramosii sa fi cazut in pa cat, ilu ni se istoriseste nimic nici de nasterea de 
prunci, nici de durerile care o in so (esc si nici chiar de dorinta de it avea 
copii. Abia cand au fost sco^i din rai, in urma savarsirii pacatului $i cand 
femeia a fost osindita sa nasca pnuici cu durere, abia atunci a ajuns Adain 
sa-si "cunoasca" sotia si cu aceasta s-a inceput nasterea cle prun<pL Daca, 
asadar, in rai n-au existat nid casa tone, nici dureri §i nki na^tere de 
prunci, atunci spun ei trebuie sa trageip concluzia ca iamuJtirea 
oamenilor (sufletelor omene^d _ zice Sf, Grigprie) n-ar fi putut avea loc 
daca oamenii n-ar fi devenit muritori, ca urrtiare a pacatului si daca 
darul nemuririi n-ar fi fost inlocuit cu o viata muritoare. Deci, nu s-ar 
fi purtaX gnji de perpetuarea firii omen e$ti prin mijlocirea 'nasferiior de 
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prune i. adut ;mdu-se hi -viata alti urmasi in Im'.ul celor pieidud, De atcea* 
tntr-iin Icl chiar si pat^itut a tost de folos sa iiitrc iu viata oamciiflor; (It* 
n-;u fi fost pacatul lumca s-ar fi margmir ' a lt * il din^n pei cche de oameni, 
peuuii ca n -a r fi exista t frit a de moarte si n-ar fi silir firea la reproduce re. 
Cred til laiimrirca t o recti a unci ascinenea problcmc, ori< arc at fi tost ca, 
a i' li lost limpede nutnai pcntm oameiii ca Apustulul Pavel' 1 , tare a 
tost initiat in xaiiielc raiuiui. In ce ma p rives tc pe mine, iata care e 
raspunsul men: 

. In-tr-o ?.i, pc -cand se ecilau saduclicii-diii pi it ina iiiYutaturii desprc 
invicre si ca-iul, iu spnjinul paierii lor a fost poincnit exeinplul fcmcii care 
fusese ma ii tutu succesiv tu sapte fiati'" si apoi s^a pus mtrebarea earuia 
dintrc ci va fi sotfc dupa invicre, aumci Domnul a dat inucbarii un astiel 
de nispuns care mi nuinai saduchcilor a fost potrivit, ti tare cupiindea 
U*tod;ita$i descopenrca tainci vietii dupa invicre pen cm totf cci din viitoi, 
dhid spunc: "l-a invierc nimeni nici nu ac insuara, nici nu se marita, < i tofi 
sum ca mgerii iui Dunmezcu uv cei'" r '. St vedc f.A hand invicrii nu trehuie 
intclcg.akfcl decat ca o rcstabilire a oamcnilor in vechea stare pe care au 
avut-o iiiaintc de caderea in pacat. Inti>adcvar p harul pe careJ astcptam 
este reintoarcerea la viata cea dintai cand va fi adus din iicju in rat omul 
care fusese st t*s de acolo. Asadar daca viata celor rcstabilip se ascamana i:u 
cca a mgeiilov, atunci e limpede c;\ viata de dinaintc <k pacat era un fcl 
de viata ,iiijjei"easc:a"". De ateea >i rcintnarccrca \ietii noa«tie la vcthea ei 
stare ne face aseincnea ingerilcw. Oai\ cu toate t:a - dupa cum sc spuue - 
la ingcii nu exista casatoiie, tntu^i se pomencste despre t:ete ingere^ti in 
iuiniar ncsfar^iL A&\ le-a dcsci is Daniel m proorociite lui Vri t In fclul acesta, 
tlaea pacatul n-ai fi fost pentra noi o abatere ^i decidere de la starea 
ingereaw:a, nici n-ain fi avut nevoie de casdtorie pentru inmultirea 
oamcnilcir. 

Qiique ar ifi mndul de innmltiie al ingenl«r r o taina si o problem a 
cu ncputinta de explicat pana sj demintx^a c:ea mai agera -, e signr faptul 
ca aceasta exista {^i !a ragcn,'n.n.)> Accla^i fcl de inmultfrc ar fi putut 
exista i?i la bameni, a t:3roi fire era atat de apiopiata de cea a ingerilnr §i 
care ar fi putut ajunge pana la Hmita nlndiiita de vointa Creatoixilui. Iar, 
ciaca pehuii ii enn^dinta prea scrupuloasa se accepta gien acest fel tic 
itihiultirc a namcnilor, decifara rmjlocirea casatoriei, la randul nostiu 
puuem iiitiehai ea: "cum c cu putmta sa exisix atatea legiui^i nesfai^ite de 

74. Alu/kiy GiiL 3, 28 $i b Ut:or. 12, 4. 

■ ' 76; Mat« 22, 31). - ;- ■ ^. 

77, Sf Gngorit ct«k- #i* fctdoj-b t ct jiikwuvjci*: U viiva rnj^troasca (Mipic P.G* ^», 3HI), 
dc acdra ™pfst:xu;tf5 <^tej /fceel, « unttanc: directs! ;t auicirii In |ja(~<it. ijc] 'diritii care a cxpriinal 
;i<:tjStii creeling a (iisi Mlim (l>t- mtu i«Ji wtfic^ 4*i) 4 

78. luii si mii ilc- mimdcL « th inside > I>ait. 7 r l«. 
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ingcri, ei care sunt in acela^i limp un siiigiw gen de vievuium netinpe^ti 51 
ttnn$i existenti in numar atat de mart' 1 ? tlaci la intrebarea cum ar fi puuit 
exista oameni daca n-ar exisLiE calea t.asatoiiei'?, noi putem raspiuide: 
"fira casatorie omul ai fi fosi ca ingeiii, pcntiu ca asemanarea noasp a c:u 
ingei'ii inainte de cadere c <lnveiiita de adevaitd invierii, cand $e va face 
resuViilirea lucnuilor in staiea lor primordial*. 

Dupa ce am Iamuric aceste intrebari, sa ne intoaixem acum la prima 
noasua problema: dupa ce Dumnezcu a ereat pe om "dupa chipul Sau", 
cum de a adus in iSptura 5a impartijea in biirbat $i femeie? Penttai 
lamurirea acestei problem c cred ca nc poate fi de Jblos ceea ce am spus 
inainte. Cel ce a chenrat toate la via0 §i care a fost in masura sa modeleze 
pe om cu to oil in mod liber dupa im dpar sau calapod dumnezeiesc, Acela 
a wilt sa ridice intreg neamul omen esc la acecasi cin&te cu eel ingeresc. 
Oar, inmicat prin puteiea Lui a vazut mai dinainte depai tarea noastia 
libera de pe calea cea dreapta $1 caderea care a urmat, . departe de viata 
ingerilov, pentra ca sa nu nimiccasca sufletele omenqri tare iiitasera cu 
to tul chipul in care sc desavarsesc ingerii, Dnmnezeu a randiut pen tin 
firea noastra ceva mai potiivit staiii de dupa alunecaiea noasda in pa cat 
in loc sa ramanem la vtednicia ingereasca, EI ne-a ingaduitsa uansmitem 
viata de la imii la altii intocmai ca dobitoacele -si ca rietatile 
necugetatoare. Cred ca de aici vine fiaptul ca, deplangand starea jalnica a 
firii omene?ri, psalmistnl geme oftand: "omul in cinste fiind n-a priceput' uW , 
gandindu-se desigur, la vrednicia pe care a avut-o aproape deopouiva tu a 
ingerilor, "De a ceea, adauga el ? alamiani-s-a ^lobitoacelor celor Mia de 
minte $i s-a asemanat I01 ", Caci intr-adevar a ajims ca un dobitoc dupa ce a 
prim it acest fel de nastere care-1 coboara pana la materie, tnjosindu-1. 



CAPlTOLULXVlll 
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Toate relele S0:i de aici pleaca, izvorand ca dinti-un izvor $i napadin<l 
inDeaga viata omenea^ca, Urept marturie in acest sens sta faptul ca.se ivesc 
pombi pauma^e la fel, atat la om, cat §i la dobitoace, Desigur, nu.se pot 
putrie pe seama fiiii omene^d - care a fost ficuta dupa chipid lui 
Dumnezeu - toate aceste pomiti pathname. Dai", inoucat vietuitqarele 
necugetatoare au venit pe lume inainte de om $i deoarece — cum am mai 
pomenit — din caracteiele firii acelora a piiinit ^i omul o parte^ ma 
gandesc la cele priviboare la nastere, Inseamna ca $i omul are tuiele din 
insu^iiile dobitoa celor. 
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Whi fci text TDuDii, i*i tint vrele. Pt?nim St Urigorie yctsica aim de d^ma feJuii: utide wt* 
din tnc.liniri sau pcimiii aahiialice, cuin sunt pica telr vet liale. ;tlttrk' pnniii din ratitite, din 
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De pikla, mania nu poate fonna nicicum un punct de asemanare 
in ore Dumnezeu $i om. Tot a$a nit i placcrea nu poate caracteriza firea atat 
dc tnalta a hii Dumnezeu. La fel frica, neiusinaiea, iacomia, pofta de 
tfiarire, dispretul fata dc cei mid $i nici alte asemenea sentimente nu sunt 
din tele care-i pJac lui Dumnezeu. Astfel dc porniri le-a luat omul din 
lumea fiintelor neeugetatoare, O data ce o astfel de viata necugetata sra 
manna t cu astfel de arme spre a-i asigura o vietuiie dobitneeasca, 
fnseamna ca poniirile din viata ontului se schimba in "pofte", Furia 51 
lacomia caracterizeaza fiarele carnivore, desfatarea voluptuoasa pastreaza 
in viata salbaticiunile care se inmul;esc eel mai mult. Pe tele mai slabe de 
putere le apara precautia, cele pline de came sunt deosebit de 
mancacioase, iar cand nuajung sa-si muHumeasca poftele lor multe aceste 
fapturi se tulbura 51 se intristeazsL Toate pomirile acestea $i allele 
asemenea lor si-au fa cut inO"arc in om prin modul de mmultire a sa, in 
chipul d obi to ace lor. Sa mi se tngaduie sa descriu chipul omului cu cuvinte 
luate din lumea arti$tilor plastici, a sculp to riloi\ Dupa cum la unele 
modele se vede adeseori sculptata o forma dubla pe care aitistii au 
planuit-o mai mult ca sa impresioneze pe trecatori, punand pe un singur 
cap doua fete diferite, cred ca tot cam asa ar prezenta omul doua 
ascmanaii: prin dainl dumnezeiesc al gandirii el poaita insusirea 
fjTirnusetii lui Dumnezeu, iar prin pomirile sau dormtcle pathname se 
a seam an a cu dobitoacele* 

In unna iriclinarilor §i preocuparilor animalice adeseori se 
mdobitoceste pana si gandirea, asa incat tot cei bun in nci cade sub 
asaltarea rautatii. Indata ce omul i$i lasa spre degradare puterea cugetului, 
silindu-si mintea ca patimile sa prin da m ea rarfacini, el devine robul 
parimilor si din clipa aeeea are loc in om o rastumare si o lnlocuirc a 
pecetii lui Dumne2eu cu un chip al dobitotului, incat intreaga fire a 
noastra pomeste pe calea accasta ca si cum mintea noasu a n-ar mai cultiva 
decat piincipii patimase, ajutandu le sa spoi easca tot mai mult §i intrucat, 
de acum fnairite, omul n-are altceva in gand decat sa guste cat mai mult 
din placerile parimilor, el savarse^te tot feiul de nebuniL Astfel, dorin{a 
fierbmte dupa placeri care isi are inceputul in asemanarea cu dobitoacele 
cele lipsite de minte ajunge la oameni prin pa ca tele lor, la o dezvoltare 
a tat de mare si duce la atatea feluii de faradelegi, incat parca nici la 
animale nu le gasesti perechea. Anasarca la manie se aseamana cu 
pomirile dobitoaccloi , dar la om ea create cu atat mai mult cu cat 
conlucreaza m ea 51 mintea omului, De aici pleaca ura, invidia, minciuna, 
viclenia, fatamkia $i toate acestea infioresc sub ini-auririle rele ale 
cugetuJui hostfii: Caci daca patima n-ar fi sdmulata atunci mania arfi 
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nepunncioasa ?i dc sturta durata P intocmai ca un balonas de sapun 1 *" eare 
indata cc se formeaza, se sparge imediat, Pofta cu care iufulecS porcii se 
numc^cc la om lacomie, pa^itul disdns al calului 5-a tiimsfbimat la om in 
nufie. Toate pojniiile insdnctive ale animalului au fost transfbimate la noi 
in patimi din cauza relci degratlari a cugetului nostra* 

Daca, dimpotriva, puicrea minpi ajunge sa stapaneasca aceste porniri, 
namenii pot face tot atatea virtue* 1 . Mania poate deveni barbatie, sfiala 
poate duce la siguranta intcmeiata, din frica se poate ajunge la asculfctre t 
din ura la antipatie fa^a <le niu, din patima amorului la doral puternic 
dupa fmmosul eel real 51 aceasti penti\i ca o fire demna se ridica deasupra 
paumilor si se fereste sa ajunga m robia raului { o astfel de mandrie e 
laudata de marele Apostol Pavel atunci cand ne cere sa "cautam cele de 
sus" H "), §i astfel putem intelege ca, daca indreptam spre bine aceste 
porniri, ele pot ajunge sa se potriveasca finmusetii chipului dumnezeiesc, 
dar ca, de cele mai multe ori, se intampla inveis, cand influent lor 
indreptata asupra noastra ne supune si ne degiadeaza. Pennn ca puterea 
principals a sufletului mai usor se lasa Tnjosita de fiiria patima$a asemenea 
celei a unei vietad necugetatoare decat sa inal^e spre bine cligetul omului, 
ingreuiat de patimile pamantesu. De aici vine faptul ca nenoiocirca in 
care ne aflam nu ne lasa sa recunoastem in noi daml lui Dumnezeu, iar 
fminu&etca chipului lui Dumnezeu in om e asciuisa de patimile caniii ca 31 
eu o masca* Asa dar, merita oarecare scuze cei care, atunci ciind este varba 
de aceste patimi, cu grcu ne fac sa api obam ca dincolo de elc sta ascunsa 

fmmuse tea lui Dumnezeu. 

In schimb la cei ce due o viata Tmbmiatadta, putem u§or obsei^a 
chipul lui Dumnezeu in ei, Penttu ca m vreme ce omul cazut m patimi si 
care vietuieste doai pentin placerile cainii nu ne mai lasa sa credem ca 
fiinta umana ar avea in ea podoaba chipului dumnezeiesc, in schimb viata 
celui care prin virtute s-a inaltat mult deasupra faradelcgilor ne va putea 
usor c cm firm a o mai buna pa re re despre nm. De pikla w caci gasesc mai 
potri^t sa-mi intaresc afirmauilc cu dovezi -. t un nelegiuit vestit, poate 
Iehonia sau altul, despre ale canji pacate ni se istoriseste, a $ter$-prin 
necui^tiile pacateloi fru muse tea fiiii omenesd, daca fnsa ne uitam Ja 
Moise on la cei asemenea lui care au pastrat curata toata frumusetea 
chipului dumnezeiesc in ei si in care nu s-a tulbui at aceasta fi-umusete^ in 
aceea se vede limpede dovada cuvanmlui ca omul a fost creat dupa chipul 
lui Dumnezeu. 

80b. Iniaj^inca 'omul - ca un balon de sapun" pare dc orijpne epicurdca 51 c tntalniia bi 
Sf Cri^oiie rfe Nyssa tn multe din scritnlc sale. A sc vedea studiul iiii N.D, Saffrev^ Hotno buJh t 
in Epektjsis"J. DauieJou r Paris, 1972, p. 533-544, 

8b Inca riaio» ;dinna ca cxista pasiuni bune $i pasiuni rele", dupa Fdut lii tare sunt 
fb]«site, spre hinv sau spre rati {Fcdiyj92S4 f oL J. I^jjj^Jou, Of, de M^sr^ p. 17f», 
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Data cineva se va ru$ina poatc de tapml il pen tin ca sa traim, noi ne 
hranim in viata in felul animalelor iiceugecamare si de aid scoate 
invatatura ca ar fi mi lucru necuviim icjs sa se creada ca omul a fosi fa cut 
dupa chipul lui Dnmnezen, unul c:a acela sa nadajduiasca pe buna 
dreptate ca Jnti-o zi, acea povaia va fi ridicata de pe firca omeneascii, si 
anumc, ino'-o viafci pe rare a asteptam, caci dupa cum spune Apostolul: 
"Imparatia lui Dnmnezen nn este man care $i bautuia" M si, cum s-a mai zis 
"mi numai cu paint 3 va trai omul. c:i cu tot cuvantul re iese din gura liii 
Dumnezcu lt, *\ §i in ducat $i invicrea va aduce in noi o via (a asemanatoare 
cu a ingeiilor, iar ingcrii se stie ca nu au ncvoic de nici un feJ de mancare, 
vom putea avea teinei sa credem ca intr-o zi omul se va elibera de aceasta 
sarcina iutmca t i$i va duce via (a ca ingerii. 



CAP1TOLUL XJX 



I>ar va'zice, poate, cineva, ca omul nn se va mai intoarce la acela^i fcl 
de viata (pe care l-a avut in Eden, n.n.) penUu ca daca atnnci nil ne 
puteam altfel salva viata Herat prin mancare, dupa inviere vom fi elibera ti 
de aceasta sarcina. Pe catpriccp din cele ce citosc in Scnptura, eu intcleg 
ca acolo nivi verba numai de hrana tropeasca si numai de plaeerile carnii, 
ci mai c vorba si de o alta mancare, care se aseamana, intr-o masura 
oareeare, cu cea trupeasca, dar a carci placere e legata numai de suflet. 
Caci citim asa: "Veniti <te mancati painea Mea"*\ si prin aceasta se imbie 
intelepciunea celor flamanzi $i Domnul lauda pe eei ce fiamanzesc** dupa 
o ystfel de hi aria. "De inseteaza cineva, se spune in altloc, sa vina la Mine 
$i sa bea ttMj , §i inarelc Isaia roste^te, pentru cei ce sunt in stare sa mteleaga , 
cuvintele sale nemtreeute: "ospata-vor intra vesdie"* 1 - E prezenta §i 
anienintarea prooiotuliii atiinci cand (Sf, Script™ a) spune, ta pacato$ii 
vor fi pedepsiti at foamea S9 f dar foamea aceea nu consta in lipsa de paine 
$i de apa 3 ci e vorba tie lipsa cuvantuhii. Iaul cum se cxpiima cl: "nici 
foaniete de paine nici scte de apa ( d foamete de a anzi atvantul 
Domnului ,IH */ De aceea trebuic sa ne gandim la o mancare vrcdnica de 
gradina lui Dumnezeu, Eden {caci Eden inseamna placere curata) $i sa nu 
nc mdoim ca aceasta e adevarata hrana a omului $i sa nu reducem viaja 
din nri la o mancare pieritoare $i neconsistenta, 'Din toti pomii din rai 
poti sa manand". Cine va da cehti care flamanze$ce cu adevaiat duoa 
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acest pom care se afla in rai $i in care se afla tot binek% aim subliniaza 
Sciiptiua cand zic:e "tot" ?i de care St liptura il face patti*$? In acest cuvant 
in care se cuprinde un "tot" ^ care so i idica peste "tot", se eupiinde in chip 
firesc- ideea biiielui desavai^it si pjinti-un singiu pom e ititelcs totul. $i 
tine ma va opii sa nu gust din acest pom cu rod indoit? Cei ce privesc 
hicntiile mai cu atentie, vad oare limpede ce mseamna aeest "tot", al carui 
rod este viata 51 care c ace! pom cu rod indoit $i al canii cre^tet este 
moartca? Intr-adevai \ Cei care a cople^t pe om cu mate bunatiitile il 
opre^te doar piin cwinte si sfaturi ssi se atinga de aceste bunuii 
,, ame$tccate ,,1, \ Pentru a intelege acest cuvant, cei mai buni dascali (in 
acest sens) imi par a fi David si Solomon, caci amandoi vad in daml 
feiicirii ce ni s-a dat binele eel aderanit, pe t:are-l dest:iiu siib cuvanad "tot 
binele". David zit;e: "Cauta fericiiiea t;i in Domnur ,!y , iar Solomon nume^te 
intelepciunea **pom al vietii" !l \ sub care intelege pe Domnul, 

Ayadar in emintele "top pomii" se intelege atxda^i lueru ca §i pomul 
\ie(ii, acela pe care Sciiptura il "da spre bran a celui care 51-a potriyit viata 
dupa voia lui Diimnexeu- Deosebit dc aeest pom este a 1 till $i aniprie eel din 
care, daca maneam, dobandim cunoa^terea hinelui 51 rauliai^dar nu ca §i 
cum prin fire a lui acesta ar rodi roduri a tat de diferite iiriul de altul, ci 
pentru ca da un rod cu toad amestecat, avand insulin potrivnice. Stapanul 
vietii ne poranee^te sa nu gustam din el f pe cand $arpele ne statu: e$te 
totuiji s-o facem pentra ca sa-i dam mtrare moitii. §1 rfatul lui s-a dovedit 
convingator, pentt^i ca i-a invaiuit rodul in culori frumoase 51 ferme- 
catoare ca sa para placut?! sa tiezeasca tn om dorinta de a gusta din el. 



CAPIT OLL'L XX 

Dar, in definidv, ce fel de pom e acela, care poaita in sine, in chip 
amestecat qi impodobitcu placeri senzuale, cunoa§terea binelui fi-a raului? 
Ca sa raspund la aceasta intrebare cred ca nu gresesc daca precizez mai 
intai mtelesul cuvantului cunoastere' 1 . Paierea mea este ca sub aceasta 
"cunoastei e ' Debnie sa in(elegem Scriptura, iar nu o ^tnn^a oareeare, caci 
din felul in care se expiima ea, deduc mai curand o oareeare deosebire 
intre cunoastere si judecata. Pentra ca, dupa cum ne spune Apostolul 
insu^r' 4 , la deosebirea in mod stiintilu: a binehu de 1 au nu se poate ajunge 
decat prinD-o stare de inalt nivel duhovnicesc $i de traire mai bogafi, De 
aici ^i porunca:"toate sa le incercam^intiucat insusiiea specifica a omului 

9K in mi ? zice Sf. Grigrtrie in tratalul Dtxtjrc fcdoiic- (Migne PC 46, 374), amid nu 
ciinc^ii atnestecul de bine & tie rau, Via^ fedort&iki inseainna, zk:c-cI t » tntwaroere b trairea 
nuntstitn IXiniritztu. 

Q2 Ps. Sfi t 4 + 

9H.PSlik'^ 18, 

94. Evwi 5, 14. 
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duhovnicesc este sa judece lucnjrile adanc > Dimpotriva, pentru a stabili 
semnificatia cuvanadui -cunoa$tere' nu oebuie sa ne gSndixn in primal 
rand la intelegere $i la $tiin(a, ci niai ales Ja mclinarea sau daruirea spre 
ceva ce-p sta la inima 97 , De pilda" Cttnoscut-a Doflmul pe cei ce sunt ai 
Sai ,t9B , iar catxe Moise Domnul graie$te a$a: Te $tiu pe tine mai mult decat 
pe tot**'"* Despre cei pedepsiti pentru rautatea lor, Cei ce .?tie toate spune: 
'Niciodata nu v-am cunoscut pe voi" 10t> . 

A$adar, pomul din care culegeitt o cunoa§tere " amestecata '■" face parte 
din nurnarul pomilor opriti. In schimb, rodul lui, al carui apaxator s-a 
facut sarpele, e un amestec de contradicpi, poate din pricina ca, potrivit 
firii sale, raul nunise ofera direct si pe fata, Caci daca, in trade var, raul nu 
lasa urme a tat de nenorocite, n-ar fi fost impodobit cu eticheta buna 
pentru ca sa trezeasca pofte in cei pe care i-a in^elat, A$a se face ca, raul a 
fost infa (i$at in chip invalid t, sub doua aspecte, pe de o parte ascunzand in 
taina* printr-o cursa vicleana\ pieirea omului, in vreme ce, pe de alta parte, 
el poarta la aratare chipul binelui- In ochii zgarcitului, stiilucirea 
argintului pare un lucru friunos, dar cu toate acestea "iubirea de argint 
este radacina tuturor relelor" 101 . Oare, s-ar afunda in noroiul desfHLului eel 
prins de aceasta momeala daca n-ar fi considerat placer ea ca ceva bun 51 
vrednic de gustat? §i tot a§a ne pregatesc pe ascuns pieirea ?i celelalte 
patimi, aparandu-ne la 1 nee put ca ceva vrednic de implinit $i fiind socotite, 
de cei care nu tin ochii deschisi $i nu sunt bagatori de seama, ca tot atatea 
fericiri n evin ova te . 

Asadar t deoarece multi socotesc ca fericirea e legata de placerile 
simturilor 51 a tat binele adevarat cat $i eel parut poarta acela$i nume, de 
aceea dorinta ce s~z trezit dupa rau §i dupa bine a fost numita 5! ea de 
catre Scriptura: "cunoa^tere a binelui 51 a raului'\ intelegandivse prin 
aceasta ca ar fi vorba de o cunoa^tere dubla §i amestecata. Aceasta nu 
inseamna ca rodul din pomul oprit e ceva cu totul rau, pentru ca e 
infiti^at ca podoaba Tnflorita a binelui $i nici ca } el e bun numai pentru ca 
raul dispare in dosul binelui, ci doar numai pentru ca 3 in sinea lui, el e 
ceva com pus din aman doua, din care cei care nu vor asculta $i vor gusta - 
a zis Domnul - "cu moartc vor muii' 30 *. Prin aceasta $ra statornicit raspicat 
invatatura ca dupa firea lui, binele este simplu §i unitar $i strain de orice 
duplicitate $i de orice dezbinare, pe cand, dimpotriva, raul apare ca ceva 
neunitar 51 ispiritor la aratare, tatnicat ai crede ca e vorba de altceva decat 

96.1 Cor. 2, 15. 

.,, ^' t€Xt * , * 3 7«Pl^M £XT Sirrtkrru:",, dispozitie d<; multumiir- soflcteaica; cotilrajiul ei poate 
S ^/4«^fen5^a. fi*afiemc ,1 > de care amimc§te Sf. Grteorie tn Viata hii Moise", Mkiie, 
r,G, 44, 528. 

^ U Tim. 2, 19. 

99, Ie$, 33, 12 (dupa ed. sincxi, 1914) 
10aMatei7 t 23, 
lOLJTini^tO, 
102. Facere2, 17. 
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confirnia mai tai^iu experien^a, in cat euro confirm a experienta 
cunoa$terea lui devine temei ?i prilej de moarte $i pieire. De aceea $i lauda 
^aipele rodul eel nenevrocit, desigur nelasandwl sa aparS sub forma raului, 
cum de fapt si era (daca raul ar fi fost irtfati$at in toata hido$enia lui, 
atunci omul nu s-ar fi lasat ademenit de el) 3 ci tocrnai pentru ca tnfati^area 
lui exterioara era imposibil sa fi fost vazuta in chip atracuv ^>re a trezi 
farm ecu! unei dorinte senzuale, rodul fiind laudat, a ca^rigat increderea 
femeii, dupa cum istoriseste Scriptura 108 ! ' de aceea femeia socotind ca 
rodul pomului este bun de man cat ^i placut ochilor la vedere $i vrednic de 
dorit, a luat din rodul lui 51 a mane at", 

§i astfel mancarea aceea a pricinuit oamenilor moartea. A^adaJi acesta 
este rodul eel amestecat al pomului $i de aceea §i Scriptura ne-a lasat sa 
vedem limpede pricina pentru care el a Fost nufllit pomul cunoa^terii 
binelui ^i a] raului, toe mai pentru case administreaza impreuna cu miere 
ca $i 00 avurile cele putemice, dand un gust pe cat de bun, tot pe atat de 
amenintator $i nimicitor pentru eel care se atinge de el. Din clipa in care 
otrava a ajuns sa-?i faca efectul asupra vie^i omene$d, omul, acest lucru 
mai et ca zidire §i ca nume, din stralucire a dumnezeirii a ajuns sa semene 
cu de$ertaciunea 104 , dupa cum zice proorocuL Cu alte cuvinte, prin "chip" 
intelegem tot ce e mai bun in noi, pe cata vreme tot ce viat^ aduce rau 51 
nefericire e departe de ase man area cu Dumnezeu, 



CAP1TOLUL XXI 

Totusi raul nu-i atat de puternic incat sa inoeaca puterea binelui ?i 
nici nebunia firii noastre nu-i mai mare $i mai de durata decat 
intelepciunea lui Dumnezeu, Caci nu-i cu putinta ca ceea ce-i supus 
schimbarii $i instrainarii sa influenteze mai biruitor $i mai fjurabil decat 
ceea ce staruie statornic ?i prinde radacini puternice in bine. Dar & voia 
lui Dumnezeu e prezenta peste tot $i e cu totul strain a de nestatornicie, iar 
insult ea schimbatoare a firii noastre nu ne lasa sa prindem radacini pre a 
puternice in rau. Caci eel ce se afla contmuu m inigcare, atita vreme cat 
inainteaza in bine, niciodata nu-^i va opri stradania spre progres din 
pricina limgimii nesfar$ite a drumului pe care-1 are de strabatut, pentru ca 
nu se va putea §ti unde va fi capatul stradaziiei sale l0S , ca sa se poata zagazui 
mi^carea sa, Daca, dimpotriva, staruie spre pnta contrara, at siguranta se 
va intoarce iaiasi spre bine, curand, dupa ce va fi strabatut intreg drumul 
raului 51 va fi ajuns Ja capatid din urni a al ltd $i aceasta din pricina ca, 

103 Facere 3, 6 (dupa ed sincxi 1914). 
KM, Ps, 14S 4. 

105, Aceasta e temu scrierii Vm\a M Mow? In care, tnca de la inceput, S£ Grigone d«3ar£ 
'binele pnn firea lui n u are hoiar" (P^B. 29, p 22) t 
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in drumul sail mereu inainte, el mi va yfla niciudata odihna fiieasol- Caci, 
intruc at raul nu se desrvuita pana ta nestarsit, c:i e margin it in tic anumite 
granite necesare, in mod firesc urmeaza ca, dupa re se starrest! 1 raul, sa 
rina din nou binele $i astfc], dupa cum s-a spius inccpe, pana la urma, din 
nnu dnimul fntoarcerii spre bine al schimbatoarei noastrc fin. rasinat $i 
prevenk de aducerea-aminte a trecutei nefericiri, 

§i astfel pa^im din nou pe drum ul binehii, pentru ca rauhii i-au fost 
fixate ingradiri de netnlatiuaL Cei ce cunosc mcrsul stele lor spxui ca 
intregul univers e plin de lumina, iar intuneiicul ar proveni din faptul ca 
soaiele e astupat de alte planete care-1 pun in umbra. Pa manful, din 
pricina formei sale rotunde, e lip&it in forma conic! de razele soarelui, 
insa soarele, fiind cu mult mai mare dec It pamantul II inconjoara din 
toate pa i tile cu razele sale p une§te in varfid conului darele de him in a 
care se intalnesc acolo. Daca presupunem, de pilda, ca cineva sd abate 
spatiul peste care s-a asteinut umbra, in chip necesar el ar ajunge din nnu 
in lumina peste care nici iin intuneric nu stapaneste. Tot a$a, zic eu t 
trebuie sa admitem $i despre noi ca, dupa ce am trecut de marginile raului 
§i dupa ce vom fi ajiins la punctele cele mai indepartate ale umbrei 
pacatuJui, vom avea parte iara^i de o viata in lumina, pentru ca daca vom 
compara nature binelui cu inrinderea raului vom gasi ca acela (binele) 
intrece de foarte multe ori pe acesta (raul). §i astfel vom vedea din nou 
raiul, vom regasi iarasi acel pom care acum e pomul victual fixunusetea 
chipvilui precum $i vrednicia stapanhii ne voi fi inapoiate ,0< \ Din toate 
lucrurile care au fost hai azite de Dumnezeu omului spre fojosul vietii nu 
mai amintesc de nici unul, dar sunt convins ca nadejdea sta pe un alt 
taram, chiar daca fiinta ei e o taina negraita. 

CAPITOLUL XXII 

Dar sa uimarim cat mai strans cercetarea noastra! Poate ca in legatura 
cu dulceata acestei nadejdi, care se infiripa, ar putea gandi cineva ca-i o 
adevarata povara $i pedeapsa faptul ca nu ajunge sa guste mai i epede din 
aceste bunuri, care in tree simprea si cunoasterea omen ease a desi 
implinirea acelor nadejdi s-ar parea ceva pica cutezator. Pentru a$a ceva 
nimeni n-ar trebui sa se tulbure ca niste copii care se supara daca 
implinirea unei bucurii sufera o scurta amanare. Caci daca ne gandim ca 
toate sunt randuite cu socoteala 51 cu intelepciune, atunci noi trebuie sa 

HXi. E adc^rjl ch St'. Urkonc arc o concept ic "optirnisUi" ik^rccrcsitiu & ik-spj-c *^idcrta 
omului ucrcpuinH jxinii U tin lor puredlc ori^euisitt despre ap<xaia5tj«a (MmtIc ctnatn euteh. 
AAV, etc\), irmt^J, dupTi <uni ski suhlinbt in Mtittiuf inircj<lLKiiv T el a Eiuuiuai rrt^linva *lt.-sprc 
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fntemeiiit si faia iii(X'le[3c:iimea h^ata dc iih 

Inti'clu oare care-i pn<:itni in iinna ciireia tre*erea de la starea 
nefertcitii la cea dorita 11 u se face mai rcpede, ci povara acestei vic(i 
DTipe!$ti dureaza inca timp destul de tndelungat, a^teptand sa vie intai 
sfar^itul lutnii Tnsu^i, pentru ca ahia devenind din nou libera $i lipsita de 
tonstrangere, vi^n omeneastra sa se poata thdrepta de acolo inainte 
numai cade feiicire $i neatamaie dc nici o patima? Daca ma apropii astfel 
de adevar, lucru] il va putea spune cu siguranta numai adevanil insu^i; iar 
daca wei sa $tii care-i 4 parerca' mea, rata ce-u pot spune: 

Mai Intai sa repetam cuvantul pe care 'hi 1-a spus Domniil: "sa facem 
oni dupa chipul $i dupa asemanarea Noastra. §i a facut Dumnezeu pe om; 
dupa chipul lui Dumnezeu 1-a fa cut jx 1 el 1 ' 1 **. De aid intelegem ca chipul 
lui Dumnezeu, pe care-1 gasim de acum present in firea tutuioi oamenilor, 
era deja deplin intaiit, dar Adam inca nu ftisese creat, intnicat numele 
Adam ' inseamna cam atat: "plasmuire pamanteaaca" dupa cum ne spun 
cunoscatorii limbii ebraicc* De aceea $i Apostolul (Pavel), care ftisese 
crescut el insu^i in limba israelita a paiintilor sai, nume?te pamantesc l0[< pe 
omul plasmuit din pa m ant vi'and parca in aceasta sa Daduca numele 
Adam din ebraica in greaca. 

A$adar, ceea ce a fost "dupa chip* a fost omul, aceasta fire deplina a 
lui, acest ceva asemanator lui Dumnezeu §i anume a$a fel incat- cum am 
spus-o - din tatelepciunca cea atotputemica n-a fast chemata la existenta 
numai o parte din firea omului, ci deplinabitea Tntieaga a fiiii de catre Cel 
ce tine in in ana Lui toate, dupa cum spune Scriptura: "In mana Lui sunt 
marginile pamantului 1 ' no , inoaxcat Cel care cunoaste toate, 51 le cunoa?te 
chiar inainte ca ele sa fi fost aduse la viata 111 - Acela a vazut ^i a cuprins 
numarul la care trebuia sa ajunga tntreg neamul omen esc de pe toata 
mtinderea lui. 

§1, penau ca stia de mai inainte despre mclinarea spre rau a iapturii 
noastre $i ca deodata cu aceasta omul va pierde ,^i starea aproape 
ingei easca pe care o avusese, imbrati?and astfel direct 51 josnicia pacatului, 
de aceea a amestecat in chipul omului si ceva din firea dobitoacelor 
necugeta-toare, caci in natura dumnezeiasca $i feiicita nu exista nici ,0 
deosebire de parte barbateasca §i femeiasca. Astfel.au fost trecute asupra 
omului insu$iiide ale fiintelor necugctatoare, (Sra ca sa fi fost harizite 

1«7, Veacul al patmka a uiscriuisit amfrunuirca deptina a invaiaturu creatine tu 
mvatiiiurUe $i Msi^inelc filoaofiei antice, De aceea S£ Grigonc le are pe .toate In'vcdere-m 
ItHrtxlut^erea" scTKrii saie Manefc- nj^nt catehetk:. 
11*8. Facere 1, 27. 
[tlft. I Cor- 15, 47, 
l|tl.rkd4,4. 
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acestei fapturi vreun mod de inmultire ponivit superior! tatii sale 
creaturale, Caci porunca de a creste si de a se mmulU nu s-a dat omuiiii 
cand el a fost facut dupa chipul Sao, ci atunci cand i-a deosebit in barbat si 
femeie, cum spun cuvintele Lui: "Crested si va inmultitf si umpleti 
pamanniT 112 . Or, aceasta insusire nu mai cine de nattira dumnezeiasca, ci 
de cea a vietuitoarelor necugetatoai e, dupa cum ne spune Scrip tura, care 
istoriseste ca aceste cuvinte ar fi fostrostite mai intai in legatura cu fiintele 
necugetatoare. Daca cumva Dumnezeu ar fi fa cut deosebirea in barbat si 
femeie inainte de a fi creat firea omeneasdi si ar fi dat omului si puterea 
de a se inmulti, atunci n-am mai fi avut nevoie sa impmmutam acest fel de 
inmultire care provine din lumea vietatilor necugetatoare. 

Asadar, intrucat procesul de implinire a firii omenesti fusese prevazut 
de atotstiinta lui Dumnezeu sa treaca si prin acest fel de inmultire ca al 
animalelor, Dumnezeu, ca Cel care, pe de o parte indruma si margineste 
In chip hotarator toate lucrurile, iar pe de alta parte, vazand ca acest fel de 
Inmultire devenise necesar pentru om din pricina inclinarii lui spre cele 
de jos, a randuit de mai inainte si vremea crearii lumii asa incat, odata cu 
venirea pe lume a sufletelor, se va stabili si durata fiecaruia, pana ce, 
dintr-o data, se va intrerupe si trecerea dmpului 51 anume la o data cand 
nu va mai fi de folos pentru nasterile neamului omen esc, Iar odata cu 
incheierea acestui fel de nasteri va inceta si timpul pentru totdeauna si 
atunci toate se vor intoarce la punctullor de la inceput, iar in aceasta 
rasturnare a lumii se va schimba si omenirea, trecand de la o stare 
pieritoare si pamanteasca la una neschimbatoare si vesnica. 

La aceasta cred ca s-a gandit si Apostolul cand vestea, in epistola catre 
Corinteni, incetarea timpului si oimicirea a ceea ce fusese viu in starea de 
odinioara, in urmatoarele cuvinte; "lata urina va spun voua: nu to(i vom 
murij dar toti ne vom schimba, deodata, fntr-o clipeala de ochi la trainbita 
cea de apoi" 113 * Prin aceasta cred ca vrea sa ne spuna ca, in momentul 
caad lrnplinirea naturii omenesti va fi ajuns la capatul ei, dupa masura 
care i s-a randuit, pentru ca nimic nu va mai lipsi din numarul sufletelor 
care aveau sa se ixrmuUeasca, atunci dintr-odata, schimbarea ar urma sa 
aiba loc, schimbare despre care tocmai cuvintele "dintr-odata" si M intr-o 
clipeala de ochi" ne spune ca n-au o data si o durata precisa, asa ca, pentru 
eel care va ajunge aceasta fndepartata si ultima (inta, din pricina ca nu-i 
mai. ramane liici o clipS si nu mai axe nici o posibilitate sa ia parte la 
aceasta schimbare periodica ce are loc pe drumul mortii, ci cand va fi 
stinat trambita invierii, care ridica pe morti din somnul lor, atunci 
si cei gasiti incain riajfa ca si cei care rau schimbat in urma lnvierii, 
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din tr-o data se vor schimba spre ne schimbare, In asa fel inc at povara carnii 
nu-i va mai trage fn jos si nici greutatea lor nu-i va mai tintui la pamant, ci 
ei se vor Inal^a spre siava In vazduh, dupa cum ae spune: >f Dupa aceea nai 
cei vii, vom fi rapiti impreuna cu ei in nori l intru intampinarea Domnulr\i 
in vazduh si a^a pururea cu Domnul yom fi" 1 w t 

Asa dar sa asteptam data cand omenirea trebuie sa se mai dezvoltej 
Caci $1 Avraam si ceilalti patriarhi au dorit sa vada dobandirea bunatatilor 
lor si n-au incetat sa caute mere a patria lor cereasca\ dupa cum spun^ 
Apostolul, dar au ramas ?i pe mai departe in stadiul de nadejde dupa acefe 
haiTiri, cum se spune: "Dumnezeu randuise pentru noi ceva mai bun, ca ei 
sa nu ia fara noi desavarsirea'*" 5 , 

A^adar, daca cei care traisera cu mult timp inainte de noi au asteptat 
cu rabdare amanarea si s-au mul turn it doar sa priveasca spre bunuril^ 
ace lea; numai prin credinta ?i prin nadejde, pentru ca tocmai in acee^ 
si au pus intreaga siguranta a nadejdii fiindca ramasesera credincio^ fet3 
de Cel care le fagaduise toate aceste bunatati ? atunci ce vom face noi cei 
intre care multi, poate, nici macar nu ne-am castigat nadejdea de maj 
bine? Sfar§itu-s-a de dorinta si stifle tul proorocului, care marturiseste tri 
psalmi acest simtamant, atunci cand spune ca sufletul sane mancat de dor 
si inima lui se sfarseste dupa curple DomntUui chiar daca ar fi lepadat 
intre cei din urma, caci mai bine si mai fericit se simte daca ar fi acolo cel 
din urma, decat a locui In fruntea lacasurilor pacatosilor 116 . EI totusi nu se 
inuisteaza nici dupa purtarea de grija a Domnului care randuieste de 
multe ori lucrurile si prin greutati, spun and ca adevarata fericire q 
cunoaste numai omul care nadajduie^te spre mai bine^ de aceea ^ adaugS 
la sfarsitul acestui psalm: lf Doamne al puterilor, fericit este omul car^ 
nadajduieste intru Tine' 117 . 

Drept aceea nu trebuie sane speriem fn iata tuiei scurte amanari ^ 
cel or nadajduite, ci mai ciuand sa nazuim intr-acolo ca sa nu pierdem 
credinta in cele nadajduite, Caci este ca si cum, cu mult inainte d^ 
momentul po trivia cineva, ar vrea sa atraga atentia altuia, care nu prea are 
experienta, ca se apropie vara cand va fi culesul roadelor sj ca atunci can4 
vine sorocul belsugului hambarul trebuie sa se umple, iar niasa trebuie sa 
fie si ea plina de mancari, Ar fi un f^ost si jumatate 4 acelacare ar gandi ca 
ar putea grabi apropierea acelui $oroc ? cata vrcme trebuie arUncata niai 
intai samanca in pamarit si arx>i trebuie asigurata recolta prin grija 5^ 
sarguinta, caci fie ca vrem fie ca nu vrem, sorocitl acela se va apropia de 
momentul potrivit, cand se vor bucura in acelasi fel $i cel care s-a straduit 

LI4.ITc&4 r 16. 
115, Evt. U,H,4(K 
116^83,2:11. 
HZ fc 83, 13. 
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pentru recolta si eel ce in Fata recoltei va ramanc surpiim; tot asa, cred eu 
ca, intmcat tutiuor li se va face cunoscut piin Pi ovidenta rtivina cii ampul 
schimbarii se apropic, rostul nostra nu tste acela de a ne sili sa sciutam 
vremile (peumi t:;1 Doinnul ne-a spivs ca nu sta in puterea noastra de a $ti 
atiii sau vremile ) si nici acela de a fate sucoteli piin care niidejdea in 
inviere tiebuie privita doar cu sovaiala, ci ndmie sa ne pun em cu taric 
ivadejdea in tele fagaduite si fntcmeiati pe aceasta inc.redere trebuic sa 
cautam sa ne asiguram din vreme da ml viitorului printr-o buna vie(uire lM '. 

CAPITOLUl. XXIII 

Data cineva, obscrvand legea stiicta dupa care se destasoaru mersul 
inainte al lumii, si-ar maigini cercetarea doar la deosebirile dc timp care 
se inregistreaza si ar spune ca iiitiemperea acestei mist an, tart* a fust 
proorocita, ar ti un Iuciti cu neputintii, unul ca acela ar putea nici sa nu 
creada ca Dumnezeu a fa cut la inceput cerul si pamaimil. Caci tine e de 
pat ere ca miscaxea are un inceput, ace la mi sc va Tndcri nici ca ea are 51 un 
sfarsit, -dupa turn tot a$a> data cineva nu crede inti-un sfarsit, acela nu 
crede nici intr-im inceput Dar dupa cum stim ca Vcacurilc s-au 
intemeiat" 1 "* prin puterea euvantului hii Dumnezeu, intiucat - turn spune 
Apostolul - credem ca "din cele ce nu se vad s-au facut cele ce se vad f \ priii 
aceea§icredinta sa primim si cuvantul Donmului care a vestit inca de mult 
oprirea necesara a tot ce exista* 

In schimb, tiebuie sa ne feriin de a spune prea multe dcspi e fclul cum 
trebuie in teles acest lucru, ca si acolu tot prin credinta am in teles ca s-au 
scabilit lucrarilc, in scnsul ca. ceea e'e vedein acum a ajuns sa se vada in 
ceea ce inca nu se vazuse si prin accasta ne-am ferit sa ccrcetam ceva ce 
intrece puterea noastra de cun paste re. §i cu toate acestea, cercetarea 
noastra tiebuie sa faca fata la multe nedumeriri, fiind pusi adeseoii tn fata 
mid tor ocazii scrioase de Tndoieli in ale aredmtei. Caci s-ai putea ca, in 
acest domeaiu, cei nesatui de a tot intreba sa incercc sa rastoame, cu 
cuvinte me$tesugite, temeiurile credintei noastre, ca sa nu se creada ca e 
adevarata inFataUrra despre crearea materials asa cum e gaiantata ca de 
Sfanta Sciipmra si care ne incredintcaza ca originea tuturor lucixirilor a 
porn it de la Dumnezeu, 

Cei care sustin parerea contrara'"' cauta sa aduca dovezi ca materia ar 
fi deopodiva vesnica cu Dumnezeu. 

ll8,Fapiel,7, 

119. Nadcjdea In invicfc fonucuzTi tx^nlru Sf, Ciigorie u piatri ucighiukird a crcmlui sau. 
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Daca, dupa firea Sa, Dumnezeu este ceva sinjplu si ncmaterialnic, 
lipsir de caliune $i de iriariiiie, nefiind ceva compus 51 nici maiginit in 
afaia, iav materia, diinpotiiva. se poate concepe numai in intmdere 
spatiala fiind supusa doai cunoasterii prin simturi, putand ti deosebita 
dupa culoare si fonna extErtoara, dupa greutiite, ma rime, rezistenia si 
dupa ake insulin, din tare nici una nu se poate referi nicitum la 
Dumnezeu, atunci in ce chip se poate naste materia dintro fiinta 
nematerialnica sau ceva care are ma rime din cineva lipsit de once 
ma rime? Daca se admite ca materia isi are cxistenta in Dumnezeu, 
fnscamna ca ea exista de mai inaintc in El $i din El a iesit la viata in chip 
nein teles, Dar daca materia exista in Dumnezeu, arnnci cum poate fi El 
imaterial, Ccl in care salasluia materia? $i tot asa putem spune 51 despre 
toate celelalte insusiii ale firii materiale. Caci daca se poate admite vreo 
cantitate in Dumnezeu, atunci cum putem spune despre El ca e fara 
tantitate? Daca in El poate exista ceva compus, atunci cum mai poate El fi 
simplu, indivizibil si necompus? Drept aceea, dreapta judecata ne 
consti ange sa spun em despre Dumnezeu ori ca e material in trucat si 
materia de la El isi trage originea, ori - data nu admitem aceasta afirmatie 
- va trebui sa credem ca pendTi crearea lumii materia din El a fost luata de 
undeva din afara de Dumnezeu. Or, data materia provenea din a far a de 
Dumnezeu, atunci urmeaza ca ea era altceva decat Dumnezeu, ceva care 
imparte notiunea de vesnicie cu ceea ce e fara inceput, ca si cum am pune 
deodata laolalta in aceea$i no;iune doua fiinte fara inceput si fara de 
nastere, dintie care de una depinde lucrarea de plasmuire a lumii, iar 
cealalta plasm uie^te si o cuprinde in sine pe prima din care plasmuieste. 
Data se presupune ca materia a existat din vesnkie alaturi de Creatoral a 
toate, atunci ce sprijin puternic pentru crezul lor ar mai putea ga si 
maniheii, care cred ca principiul material e din veci, deopodT.^ Sra de 
inceput ca si pimcipiul eel bun? *■ 

Pe de c parte, insa, cidnd" Scriptura, noi am ajuns sa credem ca toate 
si-au primit fiinta din Dumnezeu, iai pe de alta pane n-am vmt sa ne 
ocupam de inuebarea cum sc cuprindeau toate in Dumnezeu in trucat o 
astfel de inti ebai e xntrece puterea noastra de cunoastere. Noi avem 
puternica convingere ca, pentru puterea hii Dumnezeu, toate sunt cu 
putinta, atat sa aduca la viata ceea ce nu este, cat si sa dea insusirile 
corespunzatoare la ceea ce este. Deci dupa cum credem ca puterea yoii lui 
Dumnezeu e destul de puternica, incat sa poata chema lucrurile din 
nefiinta la fiinta, tot a$a credem ca aceeasi putere e in stare sa 
restabileasdi toate, pentru ca, in credinta noastra, noi nu admitem ceva 
din ceea ce ar fi in afara graniteloi posibilultii: Totusi eu am credinta ca 
prin martuiiile aduse vor putea fi convinsi cei care ne batjocoresc in 

122. Ca 51 duattSHiul vechilor gnosiki, pe gitc ki combatoi mai n\e$ Origen, tot a$a §i 
mnniheismul a preociipat • mult pe scriitorij crcsttni din _ sec, IV. St. Gi%Orie vorfcste adcsccwi 
despre el: Marble cuvant cateh,, 2, 3; 7, 1 etc. 
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legating cu materia, dar chia* si *ara aceste maiturii noi nu ne-am 
indepartat de problema noastnu 

CAP1TOLUL XXIV 

Se pare ca judecand logic lucnuile, materia nu poate pi oveni din ceva 
intelecaial si nematerial, cad ne putem convinge ca toata materia consta diii 
anumite calitati, pe care, daca le tagaduim, va trebui sa ne lipsim de orice 
cunoastere. Dar gandirca poate sa nu faca uz de calitatile obiectului de care 
tine ea< pentru ca gandirea e tin fel de cunoastere intelectuala, Era sa aiba in 
ea nimic trupesc. De pilda, daca ni se cere sane spunem parerea despre un 
animal, despre iin pom sau despre alt obiect din lumea materials, vom 
recunoaste ca, de rnuJte on, calitatile pe care le-am socotit ca tin de anumite 
obiecte se deosebesc, in fond, de cele pe care le cercetam in acelasi tirnp. De 
aceea, ideea pe care o avem despre culoare se deosebeste de cea despre 
greutate, despre cantitate ori despre pipait Moliciunea unui corp, marimea lui 
de 2 co(i ori mai bine, ca si celelalte calitati nu se confunda in gandul nostru 
nici uitre ele, nici in legatura cu corpul respectiv. Pentru fiecare din ele avem 
o definite proprie care o determina si o deosebesc de oricare alte calitati ale 
corpuliii respectiv. Daca socotim culoarea o insusire pe care o sesizam cu 
mintea 123 (hicru pe care-1 putem repeta si pentru notiuaUe de rezistenta, de 
cantitate $l de orieare alta calitate) si daca in acela$i timp luam corpului 
respectiv pe oricare din 'Aceste calitati, prin aceasta am ficut sa dispara orice 
idee despre acel obiect Atunci ar fi logic sa presupunem ca fntSlnirea acestor 
calitati a caror ahsenta e pricina disparipei corpului de care cbscutam da 
nastere unor finite materiale. Intrucat nu exista corp care sa nu aiba in acela$i 
timp si culoare 51 forma $i rezistenta si Intindere si greutate precum si alte 
insusiri = care daca le luam separat nu formeaza un corp, ci se dovedesc a fi cu 
to&il altceva = tot asa, dimpotxiva, intalnirea tuturor acestora da nastere 
corpurilor. In schimb, daca intelegerea fiecareia din aceste insusiri e un actde 
cugetare, iar daca Dumnezeirea este - ca fire - o "substanta inteligibila \ 
atunci nu-i deloc cu nepuonta ca aceste insusiri sa fie priucipii pur spirimale 
izvorand de la o fire pur spirituala, venind de la o fire netrupeasca spre a da 
nastere trupurilor; firea spirituala da viata fortelor spiritual e si intalnirea 
acestora produce materia , 

Dar sa lasam la o parte astfel de discutii si sa ne infcoarcem la 
problem ele credinfei; din ea vom in (e lege ca lumea intreaga isi ia 
inceputul inca din nefiinta $i sa n-avem nici o indoiala ca ea va fi 
restabilita $i reinnoita de Dumnezeu intr-o alta stare' 25 , 

123. Mai bine ids: o sesizam cu ochii $i o definim cu mintea, 

124. Inieresant* aceasta reflect ie a Sfantului Giigoric pri™d modul in care ia nastere 
ntatenau ■ r 

125. Din nou crettinta. in apocatastaza. Au tonal fr>]ose$te expresia \mtijmoiy\a\xtfkx\j pc 
<sre in 'Cuv. cateh/ 1 37, 12, o aplica §i in ^ensul prefeceiii euhanstice. In l^is hit Moi$e 
oivanuil arata schiniharca de dupa Invkre a tnipunlor, asm Epistola 3, Cf. Meiidier: Gr. 
Ny5se:Dijcwj£scatedi, t I^risI908p.LXXXIX, 
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CAPITOLUL XXV 

Dai poate ca cincva, vazand stricaciunea diipuiilor si judecand 
dumnezeirea dupa masura puterilor ci, va socoti ca invierea e ceva cu 
neputinta sustinand ca nu se poate admite sa fie intrerLipta nici mi$carea ?i 
nici reintoarcerea la \iata a fiintelor supuse mi$carii Dar eel care 
indrazneste a^a ceva acela va trebui sa stie ca aici exista cele xrtai bune $i 
mai putem ice rnartuiii pentru a sustine adevan.il in in vie re, marturii care 
s e bazeaza in primul rand pe implinirea celoi fagaduite de prooroci. 
Inti-adevar, in multe si variate i&toiisiri din Sfanta Scrip tura se poate pune 
inti'ebarea: oare, toate aceste vestiri sunt miiicinoase sau sunt adevarate? In 
orice caz, din ele ne putem face o imagine despre credinta in inviere, §i 
daca ele ar fi mincinoase si s-ar indeparta de adevax, proorociile despre 
inviere ai fi si ele niste minciuni, iar daca, dimpotriva, feptele confirma 
adevarul eel or spuse de prooroci, atunci va trebui sa recunoastem adevand 
despre Inviere. Sa luam macar una-doua din aceste proorocii si sa le 
pun em fata in fata cu faptele ca sa cunoa^tem adevarul Scripauii, 

Cine nu stie cat de infloritor a fost in vechime poporul iudeu incats^a 
putut impoaivi oricami alt popor de pe atunci? Cat de intarita era cecatea 
lerasalimului? Ce ziduri? Ce tvimviri intarite? Ce mare tie avea templul? Ele 
au stamit pan a $i ucenicilor Domnului admiratia, care, vazandu le cat de 
falnice sunt, au vrut sa atraga $i Mantuitoinlui atentia la aceasta pm'eliste 
in cat, potrivit istorisirii evanghelice, I-au zis: InvatatoiTile, priveste ce fel 
de pietre si ce cladiii!" ISrt . El, facandu i sa mteleaga pustiirea si nimicirea 
care urmeaza sa \ie peste toate aces tea, in vreme ce ei stateau inca uimiti 
de ceea ce vedeau, le spuse ca in scurta vreme nimic nu va mai ramane din 
ceea ce vad a cum. 

Tot asa L-au urmat si femeile in timpul patimilor gemand de durere 
din pricina nedreptatii cu care a fost judecat, intrucat ele inca nu 
pricepusera, ca planul de mantuire trece prin suferinta. El insa le-a spus sa 
nu-L planga pentru ca nu-i vrednic de laciimi, ci mai bine sa-si pastreze 
plansul si lacrimile penmi vremea cand vor trebui sa planga si anumc 
atunci cand c eta tea lemsaiimului va fi impresurata de vrajmasi ?i cand 
nenorocirea va napadi peste ei din toate par tile incat cele mai fericite vor 
fi femeile sterpe care n-au putut naste l2 \ 

Unde mai sunt a2i aceste palate imparatesd? Unde-i templul? Unde 
sunt zidurile lor? Unde sunt intariturile tumurilor de aparare? Unde mai 
e puterea de altadata a izraelitilar? Nu s-au risipit oare to^i ace$tia pe 
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aproape toata suprafata pamanmlui si n-au tost nimickc atuiu i toate ale 
lor? Dupa parerea mca, Oommil n-a prnorocit mare acestca numai de 
dragui lie a lc spune - ce rost ai ti aviu t a ascultatorii sa auda nistc vesti 
i-.il re $i-a$a s-ar fi implinit cu sigmnnta? ei tot ar fi ujuns sa lc cunoasca 
chiar $i daca n-ar fi tost infoi map de mai inaiute asupra leu - , ci ? pi in 
mijlocirea lor, Hristos a cautar sii-i pregateasca sa fie ru ineredere pentru 
alte eveuimente si mai insemnatc. Pen tin ca martini a despre un 
even imen t tare are sa se in tarn pie- constituie o dnvada pentru cclelahe 
tare vol veni™*, 

Dupa cum se intampla cu un ncc.unoscalor in ale agricultiirii care 
aude vorbindu-sc despre puterea ascunsa intr-o samanta - de a incol(i §1 
de a rasari — , dar el nu crede asa ceva> e destnl pentru un (a ran sa 
dovedeasca acest lucrm acest adevar chiar 51 numai cu o singura samanta, 
iar nu pentru toate boa hole de samanta pe care le are, dand astfel garantie 
ca tot a$a se va Intampla 51 cu celelalte seminte - caci cine anmca seminte, 
de orice fel ar fi ele iiur-un pamant prcgatit, acela poatc dovedi ca ceea te 
sc intampla acolo cu una din scmiiitc, acclasi hum se va intampla t:u toatc 
celelalte ~* — , tot asa cred ca-i dcstul de (impede dovedita taina invicrii daca 
si celelalte fapte de acest fel au fost recunoscute. 

Cad, deoarece minmiea care se petrece la inviere este un lucru mare 
$i care intrece puterea noastra de credinta, de aceea Mantuitoral a inceput 
cu rainuni mai rnarunte spre a pregati incetcredinta noastra pentru altele 
$i mai mari. Dupa cum o mama T$i hrane$te pruncul in mod potiivit, 
dandu-i, cata vreme gura lui este gingasa ^l umeda, sa suga lapte din insivji 
pieptul ei, iar dupa ce dinpi u crest: $i el se face mai mare, ii da $i paine 
(dar Inca nu vartoasa si gteu de mistuit pentiu ca nu cumva sa raneasca 
gingiile ihea moi ^i neobi^nuite) , pe care so mu# cu dintii lui §i astfcl 
cresterea ^i iniarirea lui sa decurga in chip obi^nuit, iar mai tarziu, cand 
dezvnltarea puterii ii ingaduie, copilul poate trece de la o hrana mai 
moale'la una mai vartoasa, tot asa §i Domnul, avand in vedere slabiciunea 
mintiiomenesti intr-o vretne cand noi'nc hranim ?i ne alaptam cu minimi 
mai marunte, ca niste copii inca neimplinip, ne prega teste, sufleteste 
pentru aceasta putere pe care o are, de a invia sail a ridica din pat pe un 
bolnav nevindecabil, a lucrare oarecum mare si finmoasa, dar nu de asa 
fel meat sa nu putem. crede in ea + 

Astfel a ponincit fiiguiilor care macinau cumplit pe soacra lui Simon 
§i 5chimbarea in bine a fost atat de puternka in cat cea care se a^tepta sa 
moara s-a inzdravenit $i slujea pe cei de fata 1 ™ 

128. Cum spuneau evanghcli^tii: "iar ;*cesicu s-au intaniplat ca sa se tnipiitieasra 
Scripiura.,/\ Lucii I, 46; 4 3 21; 18, 31; 22, 37; 24, 44; loan 19, 2S etc, 

129. 1 Cor, 3,1-3. 

VMh Lucft 4, 38-39. l&eez acestei '"pedagc^ii disinc l savarsita de Mantuitorul a luai-o 
Origorie de la Origen Ha] Kock: Ptonom und PaifJeusis. Bttrlwi-Cjeipzi^, 1932. 
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Mai tarziu Dommi] si-a ariitat ^i mai deplin puterea anuici cand a 
ivadus la viata pe iiul mud slujba^ imparatesc M care, dupa cum spuneau 
toti, fusese in piimcjdie sa moara (mu-adevai era "gata sa mtjara", dupa 
cum ne spunc Evanghelia, iar. bital lui stiiga: "coboara inainte de a luuri 
tiul men'*), Fapta ac casta minunata ne vorbe^te de o putere cu atat mai 
mate a Damnului, cu cat tl nici nu s-a apropiat de locul bolnavului,. ci 
inca de departe a redat viata bolnavului prin puterea poruncii Sale. 

Dar Domnul se ridica tot mai sus prin minimi si mai mail Caci pe 
cand se ducea la tiic.a mai maielui Sinagogii (din Capernaum), El intarzia 
in chip voit sa dea pe fata \indecarea bolnavei de curgcrea sangelui, parca 
dand anume ragaz mortii sa duca teti^a cu ea. Or, suflctul se despartise de 
multa vreme de trup $i tanguitoarele sc inueceau in gemete ^i in plans la 
capatul moarteij cand, iata, printr-un singur cuvant, Domnul trezeste pe 
ferita $i n ictla viet-ii ca ?i cum ai fi sculat-o din somn, Si in chipul acesta 
Domnul indruma ca pe un drum regulat, inaltand neputinta omeneasd 
spre fapte tot. mai mari 1 * 2 . 

Mai tarziu se inalta si deasupra acestei minimi atunci cand; prin 
semne si mai mari deschide omului dram spre credinta in inviere. 
Sciiptura ne isto]ise$te ca Nainul era un ora?el oarecare din ludeea 1 ™. In 
acest ora^el tiaia 51 singunil fiu al unei vaduve. El nu mai era copil ?i nici 
jime, ci adnsesc varsta barbatiei sau cum spune Sciiptura "barbat tanar". 
In catcva cuvinte Evanghelia istorise$te mult §i mai spune ca e parca numai 
plaiiset.de morL Ni se spune scuitca mama mortului era vaduva, Vezi cat 
dc grca e aceasta nenorocire si cum dcst:ric Sciiptura in cateva cuvinte 
tiistetea dureiii? Caci ce altceva se cuprinde in cuvintele ei decat ca ea nu 
mai are nadejdc de a avea alti copii care s-o poata mangaia pentru acest 
caz de moarte, caci fenieia era vaduva. Ea nu se mai putea adresa nici 
unuia 111 locul celui care o parasise $i care ftiscse singurul ei nascuL Mai 
mult, durerile na^terii numai cu el le-a cunoscut, la piept numai pe el 1-a 
alaptfU, numai el o inyeselea la masa } numai el 11 fiisese izyoml intiegii ei 
bucurii in casa, cand ii vedea jucandu-se s mancand T facand gimnastica, 
bucurandu-se cand ie$ea in sodetate, on merges la cluburi oriintahiiri cu 
tineiii, stngur el am toata bucuria si giija in ochii unei mame. Acum 
ajLinsese in varsta gata de casatoiie, era singurul viastar al familiei, singula 
nadcjde a viittinilui ei 51 sprijin al batianetelor eL Dmeiea e $i mai mare 
cand Sciiptura aminte^te ca era tanar. Amindnd despre acest tanar 
Sciiptura il arata tn floarea varstei, dar cu tineietea ve^tejita, puftil 
mustatilor i^bia mijisc, barba abia rasarise, obrajii ii crapau de tineretc ^ 
de fi'umusetc- Ce sim(;amant incercase aceasta mama? mamntaiele ii erau 
parca mistuite de foe, Ne putem Inchipni cata amaraciune exprima 

131. bun 4. 47^54. 
[32. Marcus 2S?$f ttnti. 
133. Lu*:d7, 11 suim. 
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plansetul ei in amp ce insotea tmpul neinsufletit al mortului, intuit ar fi 
vrut sa nu se ajunga inca la groapa 51 sa-i dea in plans tot oful jalei salt- ! 
Nici Evanghelia n-a uitat acest lucru: "$i auzind-o Domnul I s-a tacut mila 
de ea $i apropiindu-Se, s-a apropiat de sicriu, iar cei ce-I duceau s-au oprit 
§i a zis: Tin ere, tie i{\ zic, scoala-te... §i l~a datviu mamei lui ,l33M . Cu toate ca 
nu fiisese pus in mormant, tana ml era rnort de multa \reme. Porunca 
Domnului este aceea^i ca si inainte, dar minunea e §i mai mare, 

Dar in savar$irea acestui fel de minuni, Domnul ajunge la una $i mai 
ni areata poate ca faptele savarsite in fata acelor multimi sane apropie $i 
mai muJt de minunea de necrezut a invierii: Lazar, unui din prietenii $i 
cunoscutii Domnului se imbolnavise. Aflandu-se departe de el, Domnul s-a 
ferit de a-1 vizita pentru ca priii boala, in absenta vietii, moartea sa poata 
castiga priiej $i putere sa-§i faca datoiia* Pe cand erau inca m Galileea 
Domnul spunea ucenieilor despre boa la lui Lazai, adaugand $i aceea ca se 
grabe^te sa-1 vada $i sa-1 trezeasca din somnul mortii. Nefiind prea domici 
de acest drum din pricina amarei prigoane a iudeilor, ucenicii Ti amintesc 
Domnului de piimejdiile reintoarcerii in ludeea unde dusmanii cautasera 
sa-L ucida, de aceea tot intarziau ?i am ana u pana ce reintoarcerea s-a fa cut 
cu intarziere. In sfarsit, plecand din Galileea, Domnul va convins si i-a 
condus spre Betania, unde uraia sa se pregateasca pentru invierea tuturor 
oamenilor. 

Trecusera deja patiix zile; cand sosisera aici, randuielile obi$nuite 
mortilor fusesera implinite, trupul lui Lazar era a^ezat in moimant, unde 
dupa legile firii incepuse sa intre in putrefactie, dizolvandu-se in 
adancurile pamintului. Oricum nu era un lucru placut sa treci peste legile 
naturii daca ai cauta sa icaduci la viata ceva ce deja se de scorn pun e a $i 
raspandea un miros rau 135 . Or, tocmai atunci se conflima, prinu-o minune 
pe care toti o pot constata> lucrarea de necrezut a invierii universale. Caci 
in cazul de fata nu mai e vorba de vreun greu bolnav sau de we unul care 
de la ultima suflare e readus la viata, cu atat mai putin e vorba de 
rechemarea la viata a unui prune mort de curand ori de scoaterea din 
sicriu a unui tanar pe care-1 duceau la mormant De acum e vorba de un 
orn in varsta, mort de mai multe zile, cuprins deja de putrezire si de 
descompunere asa incat rudele nici n-au mai vrut sa lase pe Domnul sa se 
apropie de mormant, pentru ca deja cadavrul incepuse sa miroasa, Dar 
tocmai acest om a fost rec hem at la viata printr-un singur cuiiint $i astfel, 
prin exetnplul Lui, con firm a invatatura despre inviere in sensul ca ceea ce 
era de asteptat pentm toti a fost intarit prin experienta singmatica a unui 
om. Caci asa cum ne spune Apostolul, la invierea tuturor insu^i Domnul se 

l34,Luca7, 13-15. 
135 loan 11, l^S. 
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va pocorS la glasul arhangheluhii si intru Oambita kii Dumnezeu morpi vor fi 
readwi la viata neirecatoare 1 ", tot asa $i aoim P eel care, la poixinca data, ^a 
lepadat de moarte a$a cum te scuuui de un vis rau, lepadand de la sine pnn 
moaite stricaciunea mortii, iese din groapa sanatos ^ neatins, faia sa4 mai 
impiedke la meis nici infa^iuaiile de la maini ^ de la pirioare. 

Sunt oare prea marunte lap tele aces tea inc5t n-ar putea in tan 
credinta noastra in invierea mortUor? Daca vrei sa-fi 5&1 intarita judecata 
privitoare la credinta in invierea mortilor, atunci afla ca viand sa arate 
oamenilor parerea despre sine, nu fara rost va fi spus Domnul celor din 
Capernaum: "Cu adevarattmi ve(i «P une aceasta pilda: 'doctore, vindeca^te 
pe tine fiuutit' 11 ". Caci cine a obi§nuit pe oameni, dupa pilda altor trapuri, 
cu minunea invierii, acela trebuia sa confirme aceasta inva-tatura ?i pe 
trtipul sau insu^i. Ai vazut ca daca cineva s-a adresat cuiva t acela a ascultat: 
oameni gata sa moaxa, copil care abia s>a dat sufletul, tanarvd dus spre 
mormant, mortul ajuns deja in descompunere, toti, la o singura porunca, 
au fost chemati in acelasi fel la viata. Ma intrebi unde sunt cei care au 
murit ra niti 9 mecati in sange penUxi ca nu cumva o slabiciune oaiecare 
S a fi impiedicat in ei luciarea hanilui? Privet la Cei cu mainile sUapunse 
de piroane, la Cei a Carui coasta a fost tmpunsa cu suliw, puneti degetele 
in uimele cuielor, pune mana ta m rana sulitei 51 atunci vei putea ghici cat 
de adanc a tiebuit sa fi intrat ele inlluntiTi 5 i din largimea ranei poti 
masura §i adancimea ei; caci dupa paurmderea adanca a fiemliu se poate 
vedea masura ranei in care a incaput o mana omeneasca. Or, daca acest 
om a iiiviat, poti intelege u*or de ce pe buna dreptate a intrebat 
Apostolul^: 'daca se propovaduie*te ca Hristos a inviatdin morti, cum zic 
unii din ere voi ca nu este inviere a mortilor ? 

A^adar, daca marturiile faptelor trecute confiima adevaiul aituror 
propovaduiiilor Domnului, iar in special cea despre inviere noi n-am 
luat o numai pnn marturia cuvintelor, ci 51 de la cei pe care invierea w 
readus la viata, atuci ce dov^da le ramane celor ce cred m ea? Sa nu lasam 
oare de o parte pe cei care se lasa du*i de in^elaciune pamanteasca * de 
rataciri de.aite? in schimb, noi ne vom lasa luminal de cunnteie 
proorocilor care spun pe scurt "Lua-vei duhul lor * se vor sfar^r & r in 
{arana se vor intoarce. Trimite-vei Duhul Tau « se vor zidi $1 vei mnoi fija 
pamantolui- 1 * Atunci Domnul Se va bucura de luciul mamilor Sale cand 
U va fi pus un capat pacato^Uoi de pe pamant Dar cum ar putea fi cineva 
pacatos, atata vreme cat pacatul nu mai exist!? 

136.1 Tim. 4, 16 
137,Luca4 t 23 
133. 1 Cor. 15 t 12, 
lS9.Pte, 103.30-31- 
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tAPIJOLLl XXVI 

Sunt insii oaincni rate din pricim neputintei rninpi ometie$ti, judecfi 
puterea lui Dumnezeu dupa ma sura propriei lor minp socotind ca ceea re 
noi nu putem mtelege, aceea iiu-i cu putinta nici permit El. Ei se gander 
la nimicirea celqi care au pie lit de mult $i la cei prefaeuti cenu$a de focul 
rugurilor, dupa cum tot a§a se refera la tiarele rapitnarc 31 la pe^tele tare. 
devoreaza camea altei vie tap ratacite: in timp ce el seive^te de hrana 
oamenilor, pe ealea mistuirii propiii ajimge sa transfoime in corpiil sau 
insusi corpul celui pe care 1-a mancat 14l, t In acelasi timp amincesc multe 
alte Inyinuiii nedrepte fata de atotputemicia lui Dumnezeu cu scopul 5a 
rastoame mvatatura cre^tina, ca $i cum El n-ar fi in stave sa restabileasca 
pe om in natura sa piin invierc. 

Sa lasam dai\ aceste lungi ocoliui ale unei judecati de$arte $i sa 
recunoa§tem ca descompunerea trupului omen esc in el em en tele din care 
e format e un Iucfli real $i ca nu numai pa man till se Tntoarce in pamant, 
cum spun e Seriptura m s ci §i aeml §i apa se mtorc la cele de soiul lor $i 
fiecare din elementele intalnite in trupul nostru treoe la cele asemenea lor 
chiar daca acest trup al nostril ajunge pe calea hranirii, sa fie consumat de 
pa sari rapitoare ori de fiare salbatice oii sa ajunga mghiut de vreun peste 
sau sa fie pansformat in fum sau in centra. In orice am fi transforniati, 
noi, oamenii ramanem totusi inlaiiniru lumii acesteia. Or, lumea fntreaga 
se afla in mainile lui Dumnezeu, dupa cum ne inva(a Scrip tin a 14 *. Daca 
nimk din ceea ce ai in mana nu-i ascuns stiin^ei tale, crezi oare ca $tiiiita 
lui Dumnezeu e mai neputincioasa decat puterea ta, ca $i cum EI n-ar 
cunoa$t€ deplin nimic din ceea ce tine in mainile Lui? 



capitolul xxvn 

Dai poate ca gandindu-te la elementele lumii cu greu vei accepta ca 
intoarcerea aerului din noi la elementele lui primare $i tot a$a dupa 
amestecul de cald si umed, de pamantesc dupa ce odata se vos fi unit cu 
cele asemenea lor, fiecare parte sa se reintoarca din nou la vechiul lor 
propriefcar. Nu te-ai pumt gandi, privind exemplele din viata omului, ca 
nici acest lucm nu trece peste marginile puterii dumnezeiesti? De buna 

^ 140. IVeLuaiii de la ruiurdlutii amid .VHsiotcl, Tcafian, Quit, .Pliniu tic. (lerua c pic/ciita 
v 1 " V-f^w?"" 1 J sl5 mulu) Vasde, Mkjiu: Pti 52, 152 d unn, at si Ja Aiuhrwic, Hcxhuihvtvi, 
v , :>, J--IJ), hirestt va puk-rnirj pfi^liia Tsi frtlosjt din plin (l-ihiic*lle: [^ reaction unmiiic p. 57 
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sea ma ca pi in tinutiirile locuite de oameni vei fi vazut t:ate o tin 'in a <le vite 
ipartinind mai multor propiietari; eantl s-apropic vi'emea ca ritclc sa fie 
impaitite fiecare la proprietarul sau, abi^uuinta fiecami animal de a se 
jeintoaice hx icslea J4a <ui anumite senme pe care le au pe elc ajuca fiecarui 
^rapan sa-^i j egaseast a bunul pixipriu. A^a sa-fi indhipui ca stau lucrurile ^i 
cu nui !j;i atniici nu vei fi deparie de adevar. (iu:i mtincat sufletul ai e in el 
o anumita inclinaie ?i placere fata de u'upul in care a locuit $i din piicina 
legaturii t:are le unc^te, tixipul $i suflctid se recunosc unul pe alnil, 
pasUand paica uncle seimic iipecialc care ii ajuta sa deosebeasca fara sa 
iimestecc in accasta masa com una, ceea ce formeaza bunul sau pjopriu. 
Or, daca suflctul atrage iaia^i spie sine ceea ce tine de el } prina-o legatura 
de rudenic, atunci cc greutate ar fi pentru puterea dumnezeiasca sa adune 
lanlalta elementele in indite, care se atrag in chip firesc Tntre ele? 

Oaci iliptul d, dupa desparprca de U"up, se pasti - eaza in suflct anumite 
scmne care maiturisesc cum ca n»i am fonnat tnainte o unitate, un 
inti'cg ,4S ne-o dovede^te dialogul purtat de Hristns in legatura cu iadul 144 , 
in care y dupa cc trapuiile au fost a^czate in mormant, sufletele pasti'eaza 
un semn t*are<:arc erupese, prin t:are au pumt fi recunoscuti a tat Lazar, <:at 
si bo^atul* Dc accea nu-i greu de crezut ca are loc o rein toa re ere a 
crupurilnr in viata la ceea ce a avut inainte, luciu pe care nimic nu ne 
opre^te sa-1 admitcm daca il voin cerceta c:at de cat mai atcnL 

intr-a<lcvar, Fiinta nnasura nu-i tot timpul in scurgere 51 schimbare 
(ni<:i n-ar fi puuit fi conccputa fara c oaiecare oprire), ci, ca sa ma exprim 
mai limpede, o parte din noi sta pe lot;, alta e in proces conunuu de 
altera re. Trupul se schimba prin accca ca uncmi create, altenii scade, 
Imbracandu-se cu varste succesive cum s-ar imbraca cu hainele potrivite 
fiecai ci sc.himbaii. Dar in tot acest rastimp forma propiie a fiintei noastie 
sau personalitatea noasti'i ramane neschimbata *': odata intiparita in 
fiinta noascra, ea nu-§i pierde insu^irile, ci, in ciuda oiicaror modificaii 
fizice, si le pastreaza neatinse, Desigur ca boala poate aduce anumite 
schimba ri acestei "forme" exterioare propiii, caci ca la o masca su aina 
poate intcrveni o deformare i>aiccare, dar prin cugetare putem 
inlatura accasta ma$ca dupa cum s-a intamplat in cazul lui Neeman 
Siiianul 1 *' oil al lepiosului de care ne vorbe$te Evanghelia M/ , insa 
piininsanato^h e iara^i "forma" pe care o ascunsese boala este redata cu 
trasatuiile ei propiii, 

1 43, In text o\yyKpv^wL tcnnci) fbkisit adeseori dc Sf. Gngorie pentru a arati 5i siinpla imirc 
ilinirc suflct si tjup rt-uv, cutch. 16, 6; 13) dar 51 unitxia cdor doua nil in Hriatos (Epist 3 J, 

144, Luca 1(i t 10 si unn. 

145 Asjjoct LXKritMT (ciji in Tlaton, Btmchcttti 2U) h, Fuithrys U)3 c), dar & m ideniitate 
u He ri f m ra ca i 1 1 lli n i 1 icscu : "t Xi n la in e ziJele-li «da u e 1/ Cu azi viata ta o scazi '\ 
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In alcatuirea fiintci noastic, partca din suflet care se aseamana cu 
Dumnezcu ramane legata nu de ceea te se scurge in altera re $i schimburc. 
ci de ceea ce ramane statornk: si mereu identic; cu ncii inline, Tocmai felul 
in care se fat: aceste torn bin a ri ale materiel produce "mfatisarca 
exterioara" a diferitclor forme, iar, propriu-zis, aceste combinari nu-s 
akceva decat amestecul eiementelor prim a re (a.?a numim elementele care 
alcatuiesc atat univetsul tnoeg eat si crupul n men esc: insu^i), de aceea, 
intrueat 'mfapsarea exterioara" a tiiipului ramane in suflet a$a cum chipul 
truiva se tntipare^te in masa de ceara a sufletului, urmeaza ca nici 
mateiialelc care au seivit la form area figurii pe peeetc nu raman straine de 
suflet, ci ill elipa invierii sufletul primeste din nou in el tot ce se leaga de 
urma intiparirii in el de forma sau "infati$area exterioara" a mipului. lar 
legatura deplina poate avea sufletul numai c:u elementele care au format 
inca de la inceput aceasta "infatisarc exterioara", A$adar s-ar putea pica 
u§or ca din masa comuna ceea ce se tine pi opriu-zis tie suflet o parte sa se 
intoarca la fie care din a cele elemente. 

Se istoriscste ca data intr-un vas se varsa argint vin pe o suprafata netcda, 
dar plina de praf, el se imp site in sferc mid si se impiasde pejus dar fara sa se 
amesteee cu ceva cu care a venit in contact, iar data aduni din nou teea ce 
fusese imprastiat elementele se unesc din nou intr-o clipa fai3 ca nimic sa 
poata opri acest amestec. Ceva asemanatoi cred ca se petretea $i cu ' eonipusul 
omenesc": in clipa in care Dumnezeu da semnalul dc pomire partile se unesc 
iarasi eu cele asemanatoare lor fara ca Creatoml sa inai trebuiasca sa 
"rescabileasea" ceva, Sa ne gandnn numai la plantele pamantului* unde natura 
n-are nevoie sa mai transforme ea bobul de grau, tie on sau de oiice alta 
samanta de grane on de legume in pai salt in spk, cad fiecare samant^i i$i 
D^ge fara greutate si de la sine hrana ponivita: pentru aceste sohiri de plante 
sucul necesar e dat pentru toate la fel, dar fiecare din ele isi are hrana nutritiva 
in vedei ea cresteiii spedfice 14 *. Or, ce poate fi atat de ieisit din comim 
tlaca in cazul invierii, ca si in cazul semin(eloi , fiecare imiat adage la sine 
elementele care tin de el? 

Din toate acestea putem deduce ca invatatura despre inviere nu 
cupiinde in ea nimic tlin ceea ce nu ar putea fi cunoscut prin 
experienta ]4!J . §i } totu§i, noi n-am tiecut sub tacere ceea ce-i mai cunoscut 

148, (Iretiinta in inviere^ iiscin^nata cu lx»bu3 de grau» care t\u rotic^tc daai na puti^zestc 
(loan 12, 24), este proix^'aduita iiica din epoca apostolic^ (/ Chin. R> 3; Didahia 16, 1; FUzut 8, 
2\Smim. l t 2: 5, 3; £fet 20, 1 etc. 

149. Un fhimos cuvam ne-a lasai tn aoesi sens Clement AlexandtTnul in Piotrepiicul sau 
(trad. roin. FS&, 5, p, 193: Tenini ca Doitmul a spu5 "§1 painea pe c^re Eu o vni da, irupul 
Meu esie" ^ pentru ca UxipLil csie straliatut dc umezeala sangelui, iar sSngcle cstc numK alcgor^; 
™, irebuia sa se $tie ca atunci cand painca c zdrobita in v\n aniestecat cu apa, painca Jsugc 
vinul, cbi apa rainane neahsf>rbi(a, ioi a$d & irupul DtminuluL painea ceruriJor, alisoartv- 
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in cercul \ietii noasQ'e: cum au luat nnstere mceputurile fiintci noasCre propiii 
(line nu admira aceasta Sucrare minunaca a firii pe care samil mainei il 
piiine^te in sine ^i pc care apol il aduce la lumitia? Nu intelegi oare ca 
samanta ctepusa in sanul inamei ca sa ajute la plamadirea fiintei noasue 
oupesti e 3 in felul ei 1 pe cat dc sinipla, pe atat de inradita cu toate par^ile ei 
asemanatoare? §i ce cuvant ar putea descuie specifitrul alcatuim tutuior 
madularelor noasOe tiTipcsti? Daca nu ai cunoaste luciaiile obi$nuite ale tiiii 
ai putea oede cumva ca-i <;u pudnta ceea ce are loc (in pantecele mamei) 51 
anumc ca dintr-o partick-ii de samanta atat de mica sa se inchege inceputul 
unei iniplinin atat de marefe? §i o socot m areata numai gandindu-ma nu atat 
la infatisarea Dnpecist:a f ci mai tiuand la suflet, care mai mult decat orice 
altc e^ij nierita coata admiratia penoii fiin^a si insu^irile lui. 



CAPITOLULXX\1II 

(^aci poate ta nu-i straina t5e pieocupaiile c;eit etaiii noastre eontrnversa 
care s-a poniit in sanul <;oinunitatilor noasdc, privitnare la mporail dintre 
suflet si tmp. Unii din inainta^ii nt>stri, care au scris Datacul Despre piinripn m 
sunt de par ere ca sufletcle au existat eu mult mai mult ca un popor intr-o 
anumita (ara, dar ca 51 acolo le-au fost pusc in fa;a modelele penuii rau $i 
bine! Atata viemc cat sufletul staniie in bine, el ramane strain de legaaui 
mipe^ti, dar cand el pienle legatiua cu binele t din clipa aceea el aluneca spre 
viata tie aici, de pe pamant^i a.?a ajunge sa se margincasca la trap. 

Alt;ii l ] s diinpouiva, se [in stians de istorisirea lui Moise in legatma cu 
facerea omului si sustin ca 7 judecami dupa trup, sufletul e mai tanar decat 
trupul in ti neat Domnul a luat intai tarana din pamant si din ea a plasmuit 
pe om si abia dupa aceea a suflat in el suflai e de \ia^i. 

Prin aceasta sciiitorii amindti voiau sa dovedeasca cum ca tmpul e mai 
dc cinste decat sufletul intrueat acesta a fost vaiit inti-un trup treat 
inainte 152 . Ei mai spun ca sufletul a fost ci cat de dragul tiTipului pert Oil ca 
a§a plasmuit cum era, mipul sa nu 1 a man a Kra suflai e 51 fara mi$care. Dar 
tot eel plasmuit de dragul altuia e oricum de mai putiiiS cinste decat eel de 
dragul camia a fost create dupa cum maitiuise^te $i Evanghelia 15 * atunci 

san^elc $i hranc^te spre uesincacjune pe cei care sunt cere^ti dintns oanicni $L lasa spre 
suicaciiinc numai poftele cele trupe^ti '). 

15fK E vorba de Oiigen, Cu toiite ca njse&c influenut de soierile lui Origcii-, totu^i Sf + 
Cirigoiie respinge invataiura despre preexlsteiua sufletclor, de care n-a putut ramaiie strain 
Oiigen. A se ve<tea Indeosebi iratatul Despre sit^ei $i Tttvierc, cf J, Danielou, Cr%oire de Nyssc 
vt hi phikxnphic, m art. "Zweites imemat. Kolloquium Gr, v, Nyssa", Ijekten 1976, p. 10 $j arm. 

151, Fac + 2, 7, h%txx accsti T, aJtiT Sf, Gris«rie sc ganricste ta Mctodiu de OUnip, care 
austinca idenutatea materiala dintre trupul inviat si eel din viai^ panianteaaca. 

1 52 . If neresant ck aid Sf. Uiigorie se suecoara prinue anibele aceste parai 
15S. Maiei 6, 23. 
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cand deelara ca "viata e mai mult decat hi una $i trupnl mai muh decat 
imbracammtea 1 ', caci tot mai acestea din urma ait fost lasate sa fie de folos 
celor riintai. Sufletul n-a fosf facur pen tin hrana, nki tnipul pen on 
imbracaminte, ci mai intai au fost fa cure sufletul $i tnipul si abia dupa 
aceea au fost nascocite celelalte spre folosul celor dintaL 

Intrucat trebuie sa re*pingem ainandoua ipotezele. a tat cea dintai 

care-si inehipuie ca stifle tele au trait candva iiid-o store deosebita inu-o 

tara oarecare, cat $i tea din urma care spune t a stifle tele au fost create in 

ui ma tmpurilor, ai O'cbui sa cere eta m a ma nun tit fiecare din aceste 

afirmatii, dar combaterea lor precisa $i demascarea tuturor contradictiilor 

pe care le cuprind p una $i alta ar cere pica mult timp si pentru aceasta ar 

trebui sil scriem n carte mu'caspi- Pe rat se poate, vom t:an tari pe scui t 

amandoua aceste piireri, apoi nc voni intoarre din nou la tenia noastra 

principal;! . 

Sust'matorii primei conceptii, care cred intr-o stare a stifle tel or 
dinainte de viata lor in tmp, nu-mi par a fi suaini de influenza necurata a 
eredintelor eline§u, pe care acestia le-ati nascocit desprc metempsihoza 1 '\ 
Caei daca examinam cu grija vom afla ca liivatatura care va fi fost 
exprimata de until din acei intelepti, spune anume ca aeeleasi substance 
(matei iale) care se afla in om au fost luate din tnipul unci femei, apoi 
ajunge sa zboare prill nujlocirea imor pasari, mai apui se schimba intr-o 
tufa oarecare §i la urma sfarseste ca pe$te intr-o apa oarecare. Un astfel de 
intelept nu pare a fi prea departe de adevar daca el a vorbit numai despre 
el insu$i; in schimb, toate parerile care sustin ca acclasi stifle t trece piin 
acelea^i stari stmt \Tednice de flecarclile ttnor broa$te sau ale tinor ciori, 
de zapaceala ttnor pe$ti oii de intepeneala unor stejari. 

Piicrna acestei abstuditati este credinta in preexistenta sufletclor, Caci 
dupa ce a fost fnceput sa fie crezuta mai intai ca simpla parere, s-au cautat, 
until dupa altul, temeiuri rationale pana ce s-a ajuns la nistc concluzii de-a 
dreptul.de necrezut: daca snfleuil a pierdut piiti pacat starea inaltatoarc in 
care fusese $i ca abia dupa ce a gustat, cum spun ei, din placeiile victii 
uiipe$ti, ajunge sa fie "om", iai daca trebuie sa recunoastem ca aceasta 
viata a cainii e supusa cu totul padmilor in comparatie cu viata vesnica 51 
nennpeasca, attinci in mod firest: urmea2a ca in via^a in care se afla o 
multime de prilejuri de a pacatui, ajungem la o rautate tot mai mare, fund 
copied ti tot mai mult de robia padmilor. Pentru sufletul omencsc o astfel 
de robie duce la asemanarea cu dobitoacele $i apxopimdu-se de ele pi in 



154 + t:rc:H]rM» ruitka ;i unw poprwrc oiicniale, iar dintrc filosdfi mai 1 
^joirndt carcia sutlciul u-ansmigr^azn, m vcdent*a purifetiiii, & sv supunc u 
rt-mcumiiri. Ori^en a comhSruK* ticsc:ori (C Ccts., 4. 17, 5. 29, cu). 
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felul lui de ^iati'i, sufletul dec a<le In plaeeiite anijnalice, iar t-jdata apucat 
pr tl run nil faradele^ii, el nu se mai poate npri, < a* i opiirea de la rele ar 
hisemua Leluarea drumului spre lapte luine, pe rare, la randul lor, nu le 
intalnim la vieniitoarele lipsife tie minte. In felul at estii sufietul nu \^ 
Trie eta sa treat -a din ran in mai rail, iiijosindu-se tot mai mult si cautand 
mereu staii tie det:adeiHa cum n-a mai cunoscut pana atunci. $i dupa cum 
<le l^i o viata rati una la sc trece la una t:ondn«a de simturi, cot a?a, de la 
aceasta din umia, decadenta duce pe om la nesimpre totala. 

Puna ait \ felul lor fie a vorbi, chiar daca e poniit flin cale-iifara, a 
urmat un diiun fnest: mergantl din absur<lita(i fn absurditati dar de la o 
vi cine inviHatura atesun" oameni se pierde intJHm lant; dc scoineli fara 
nit:i c> legatura intieolalta a^a ca de aciun se vede cat de colo ca e vorba de 
o decaderc totala a sufletului. Caci ndata ce sufletul a inceput sa alunece 
de la starea in care se afla, el nu va mai putea pune nici o granita 
nclesfiuiriif ci, ros de pari mi, va tjece de la o stare tie trezie a mintii la una 
de tocire a ei, de tret: ere intr-o stare ca a copacilor care nu mai sunt niinic. 
§i de la ateasSta stare tie nesimtire nu-i mult pana ce sim funic noastre nu 
mai lucreaza deloe: si cand urmeaza in rj area in nimicnicie, imde, dupa 
acesti autoii, sufletul se va scufunda pana la uima in gol t Dupa cum se 
vede huoarcerea suttetului la o stare mai buna nu mai e cu putinta, 
uicicum. On, ei il asteapta sa se transforme inti-o tula in loc de om, fara 
sa-^i dea seama ca in felul atesta ei dau de gandit ca viata intr-o tufa e mai 
de pret decat una de fiinta ingcreasca. Am in feles si 1101 ca, oclata pomit 
spre rati, sufletul nu inceteaza sa coboare tot mai jos. Or, ceea ce-i nesimtit 
e mai putin si riecat ni^te fiinte supuse doar simturilor, asa ca se vede ca, 
potii\it pareriloi lor, sufletul ar urma s-ajimga pana la urma tocmai in 
ltimca celor care nu mai simt niinic. Iai intrucat oamenii acestia nu 
aproba astfel de concluzii inseamna ca ori se inchidc sufletul omului intr-o 
fiinta lipsata de simtire, ori de a colo se vrea sa-1 readtica la \iata 
omeneasca, Dar atunci, dupa cum am mai spus-o, ei ne dau sa intelegem 
ca pentru ei viata unui arbore e mai de pret decat starea primordiala a 
omului, daca peste tot caderea spre pacat a inceput in acea stare feiidta $i 
data din starea inferioara inccpe intoaicerea spre virtute. Se vede asatlar 
ca parerile lor 15 ' 5 n-au nki sfarsit nici inceput, ci vqiau doar sa spuna ca 
sufletele oaiau in dependence inaintc de a-si fi inceput viata in trup ^i ca in 
urma pacatului elc au fost mlantuite de u-upuri. Absurditatea parerii celor 

155. Susunatoiii preexisicrnci. Aid Grignrie sc* \<n H referii b Hierc^lej care a citai in 
spnjinul crediiud s;]^ flcspre ini^mreu suBeiclor cunosrutu] pasaj din Phakirrjs al kii Ptatoii t 24$ 
v.. (A se vedcu J + Daniekiu: Crq^otre el hi philosophic, pa%. 12), 
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care spun ca sufletul e mai taiiar decat trupul e opera celor care an 
sustfimt ca acela a fost ci eat Tnai tarziu fie tat aetata. I>e aceea amanduua 
invataturile trebuiesc rcspinse. 

Dupa parerea men credinta creating trcbuie sa urmeze o title de 
mijloc Inoe accste dona presupuneri, de aceea spun em a mime ca nu 
credem cum tied elinii ca, fiind dusc de o mi$care universale, stifle tele 
s-au ingreuiat in urma rautapi si ca de aceea nu $j-au pucut piUtxa pozitia 
lor in cadrul rnistaxii cere$ti Iiri \ incat au cazut jos pe pamant; in acelasi 
timp nu sustfnem nici parerea ca omul a fost plasmuit dc Cuvantul eel 
dumnezeiesc sub forma unci statui de Kit pentru care a fost treat mai 
tarziu sufletul (caci daca acesta ar fi cazul atunci inu-adevar sufletului 
dotat cu putei e de judecata i-ar fi fost acordat un rang mai mare decat 
ace lui chip pamantesc), ci mai cuxand trebuie spus ca, intrucat omului ii 
recunoa$tem o singula existenta, formand in sine a lui un singui tot 
unitar, chiar daca-i format din trap si din suflet, caci daca uupul a venit 
inainte si sufletul dupa aceea, ar trebui sa spun em ca omul e in acelasi 
timp $i mai batran si mai tanar decat este el in realitate. Cum am aratat, 
noi credem ca prin puterea prevedeiii dumnezeie§ri mai intai a fost creat 
neamul omenesc in totalitate (dupa cum afiraia glasul prooroculuP 7 , care 
spune ca Dumnezeu stie totid inainte dc a se face)- Cat piiveste crearea 
fiintelor particular e, atunci n-a fost data nici o intaietate unuia sail altuia, 
nici sufletului fata de trap, nici in vers, pentru ca nu cumva din pricina 
unei deosebiri de dmp sa ajunga in vrajba cu sine insusi 



capitolul xxix 

Intrucat asadar, dupa cuvantul Apostolului, fiiea noastra este dubla, 
cuprituand pe "omul dinafara si pe eel dinlauntra" 159 , daca unul ar fi fost 
eel dintai $i daca celalalt ar fi venit numai dupa aceea, puterea Creatorului 
s-ar fi dovedit ca e nedeplina caci atunci n-ar fi fost destul sa se fi creat 
natura omului in totalitatea lui, ci ar fi dezbinat lucrarea purtand grija pe 
rand de fiecare din ele. In bobul de grau sau in a] oricarei seminte se afla 
deja puterea lucratoare din care se va forma spicul incepand de cand 
apare holda, cand se formeaza apoi paiul, cand se coacc bobul si cand se 
oil eg spicele; In ordinea urmata de natura nici unul din aceste elemente 

156. Cei vechi socoieau ca $i soarele, luna *i alte plane te din "lumea dc sus" fee parte din 
iumea spmtuali, atribuindt>kse sfinxeiiie $i nemurire. :A s*i vedea Oriffen, De principus I 7 HI 
n, X \% m traducere romM: RS.B/ T 6 , p. 99-1 03: 1 S^ 1 26) . 

157,Isaia42. 

IS&ICor. M& 
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nu exista sau nu a par inainte de samanta> ci dupa raiiduiala fireasca a 
naturii forta launtrica din samanta se arata doar meet dar fara ca sa se 
intioduca alta samanta Sunt de parere ca tot a?a, inca de cand a inceput 
aa se formeze, samanta omeneasca cuprinde, raspilndita in ea, fntreaga 
puterea. firii. 

Asadar samanta se dezvolta 51 se arata dupa o randuiala precisa pana 
cand ajunge la implinire, fara ca sa se amestece eineva din afara f oricine ar 
fi f ci progresand regulat de la sine spre desavargire. A$adar cu dreptate se 
poate spune ca nici sufletul nu exisbi inainte de trap $i nici Dupul nu 
exista inainte de suflet ci pentru amandoua nu-i decat un 5321 gur inceput 
Socotind lucnnile la un nivel mai ridicatj aceasta origin e se bazeaza pe cea 
dintai hotarare a voii lui Dumnezeu, iar la un nivel ceva mai scazut ea se 
petrece m prim el e momente ale venirii noastre pe lume, 

Caci, dupa cum in samanta depusa in pantecele mamei in vederea 
zamislirii, nu se pot observa, inainte de a fi formate, nici unul din 
articulatiile madulareloi, cu atat mai putin se pot constata insu$irile 
sufletului inainte ca el sa ajunga sa in Ore in lucrare, Dar dupa cum nimeni 
nu se mai indoie^te ca samanta nu cuprinde tiasaturile man ale 
dif erentierii in madulaie si mainntaie $i nici nu e nevoie ca sa se amestece 
aici vreo forta straina pentru ca puterea ce a fost harazita semintei aduce 
ea insa^i in chip firesc aceasta schimbare prin lucrarea pe care o va 
implini, tot a§a vom putea in vat a despre suflet ca chiar daca nu se arata 
vizibil prin unele Iucrari precise, totusi nu-i mai putin prezent in ea. 
Intr-adevar n^asaturile omului care urmeaza sa se nasca sunt cuprinse deja 
virtual, dar sufletul e inca ascuns, caci nu se poate manifesto decat dupS o 
anumita randuiaJa. Cu alte cuvinte, in (run fel el este de feca, dar in aJtfel 
el e nevazut si nu se va arata decit pe urma deprinderilor lucrarilor sale 
fire^ti insotind dezvoltaxea trupuliu. 

Intrucat puterea necesara zamislirii nu provine de la un trup 11)01% ci 
de la unul insufletit si viu, putem trage concluzia ca eel ce iese duitr-o viata 
spre a sluji drept origin e a vie til nu poate fi mort §i Bira suflet, caci orice 
trup care e lipsit de suflet e mort, moartea caracterizandu-se tocmai prin 
lipsa sufletului. Or, nimeni nu va ajunge pana acolo incat sa spuna ca lipsa 
e mai veche decat averea, in caz c-ar vrea sa arate ca enpul neinsufletit 
(care nu-i decat un mort) ar aparea inaintea sufletului, 

Iar daca ai cauta o marturie & mai limpede despre \iata care e in 
embrionul viu al viitorului om, ai putea gasi $i alte semne care deosebesc 
pe eel viu de eel mort Ca sa constat! ca oamenii sunt in viata avem 
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caldura* lucrarea 31 miscarea, pe catid racirea $i uHepenirea sunt dovezile 
mortii. lar embrionuJ de care am vorbit e un izvoj dc caldura $i dc putere, 
d ova da de insufletit 

Desigur ca inca nu-i spunem "om" elcmentiilui trupesc In care se vad 
came, oasc, par §i tot ce ne apare inaintea ochilor, care toate sunt inca 
abia in staclau de formare si inca nu se vad total, Tot a$a ?i cand vorbim de 
suflet, vom putea spune in legatura cu activitatea lui ca n mintea M , * pof ta ' 
oil "iniraa* 1 nu se simt intra a lata vreine cat sunt doar in embrion, caci 
liicrarile sufletuhu se dezvolta abia in legatura cu activity tea $i cre$terea 
trupului in care se afla. Dupa cum un om ajuns la implinire va da pe fata 
activiratea sufletuhii, tot a$a inca de cand se fncheaga lucrarea de care e in 
scare, aceasta e legata de masura in care omul da dovada ca are nevoie de 
ceva §i se traduce prin aceea ca sufletu! i?i ciadeste, cu ajutorul materiel 
depuse in sanul mamei, salasul care-i place. Cad nici nu ne putem 
inchipui ca sufletu] ui ii place un salag strain, dupa cum nu se poate ca un 
tipar lasat in ceara sa se potriveasca pe alta pecete. Caci dupa cum trupul 
inairtteaza crescand de la rnarimea cea mai mica pan a la statura cea mai 
deplina, tot a$a cresc si se dezvolta $i puterile suite te$ti potrivit cu cre^terea 
trupului. In prima etapa de crestere se dezvolta, ca dintr-o radacina 
ascunsa in pa man t, numai puteiea de crestere si de hrana, caci nu-i 
ingaduie mai mult micimea fiintei adapostite in ea. In schimb, in data ce 
planta a ie?it la suprafe $ si-$i arata dorinta ei dupa soare, atunci infloreste 
curand $i viata senzitiva. In sfarsit, cand ajunge la implinire §i la cre$terea 
corespunzatoare a statural atunci incepe sa se arate, ca un rod, $i puterea 
de g&ndire, e drept, nu dintrnD data .si pe nea^teptate, ci treptat, deodata cu 
desavarsirea acestei minunate unelte ajungand la rod pe masitfd ce-i 
ingaduie 51 puterea trupului ce o adaposte$te. 

Daca vei intreba Tnsa cum Iucreaza sufletul pe ma sura cretferii 
trupesti> atunci "sa iei aminte la tine Snsuti ,,lw l zice Moise $i vei putea citi ca 
dintr-o carte descrierea lucrurilor pe care le Impline$te sufletu]. E insa mai 
limpede decat oiice cugetare, natura fiintei tale insasi i$i descrie diferitele 
indeletniciri pe care le savarseste sufletu] in trup atat cat e -verba de 
Intregul ei, cat 51 de fiecare pardcica in parte. Numai ca e de prisos sa 
insirarn toate aceste minunate lucrari launtiice ca 51 cum noi inline am fi 
straini de ele. §1, de altfel, daca se prive^te fiecare pe sine, cine ar avea 
nevoie, sa-1 lamureasca cineva despre propria lui fire? Daca 91-ar cerceta 
fiecare felul propriu de viata §i ar baga de seama cit de legat este trupul de 

159. Dent 15, 9 
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tiecare din fimctiile vietii T atmni ar putea cunoaste u^or ce mraiirire au 
asupra uoastra "simtmifc" sufletului pe toata duratii catse formeaza fiinta 
noasti"! 

A$a<Iar chiar 51 numai din ecle pomenite rciese limpede, ca daca vei 
pri\i mai de a pro ape vei afla i^i einbrionul ie^it dinti-un dup viu p depus 
in atelieiul firii in vederea zamisliiii unci noi fiinte nu-i moit $i nici lipsit 
de sufleL Noi nu sadim in pamant bobul sau mugural daca ace^tia ?i-au 
pierdut puterea de viata, ci numai data ele sunt in stare sa pastrcze vii, fie 
^i numai ascunse, call ta tile modelului. Aceasta putere launtrka nu le-o da 
pamantul, care le acopei a $i tare le-ar da-o cumva de dinafarS - cad 
pamancul nu face decat sa aduca la luminS puteiea laimtrica a semintei 
hranind-o cu sucuii 51 ajutand-o sa se formezc radacinij scoar^a, trunchi 51 
muguri; schimbarea se face numai daca 111 samanr.3 se pascreaza puteiea 
launuica in stare sa dea de la sine lw \ in locul in care se afla t hrana de care 
are nevoie pentru a se face copacel, copac mare, spine sau oiice tufa ai voi. 

CAPITOLULXXX 

In legatura cu altatmrea amanuntita a 'trupului nostra ne putem 
informa din ceea ce vedem, ce uaim ^i ce sim;im fiecare din noi avand 
drept dascal insa^i natura noasba. In acela§i dmp cine vrea sa cuuoasca 
mai multc se va putea folosi $i de carrile intocmite de intelepti cunoscatoii 
ai acestor treburi. Ditiue ace^ri invatap 1l>1 , cativa ne-au facut cunoscute 
prin studij anatomice rostul fiecarai madular din fiinta noastra, in dmp ce 
altii au cercctat 51 au discutat la ce serveste fiecare pardcica din trup dand 
bogate cuno^tinte despre alcatuirea fiintei omene^ti celor domici. 
Penuucei care insa doresc sa afle care este in aceasta privinta §i invatatuxa 
Bisericii penmj ca sa nu u ebuiasca sa alerge la dascali din afora 
(caci a$a-i randuiala oitor celor duhoniice^ti, cum zice Domnul, sa nil 
asculte de glasul su ainilnr" -} t vom adauga p noi aid cateva cuvinte despre 
acest lucru twl . ■ : 

l GO; N-am putut avea la inctemana stutliul lui Sttphanov, La coexistence initiate du f ^ 
ct dc JaifJc chez sahtt Giegoire de Sysse ct saint Maxlnie IhotntAogttc^ diii h Echos dpdenf*, 
I932 > p. 304-315,, de care ne infomieaza J H Danielou, La creation,^ p, 227. t 

161. imrcg Cp. XXX pare o lucrare aparu;, cuprinzand t^jiKi$tintc dc anatomic £-oe 
fiziologie, refcriibare b viata 'feica" a omuliii «i la independema ei de cea spiritual a sa, Inlne 
cci 'Inva^r trebuie 1-meleii tiiituraJi$ui m doo^ii himii, Intre ei, mai ale*, tuedkad Galen, de 
cure am mai poiuenit, 

161Iban 10,4-6. 

163, Oitti am mai amintic veacul IV este caracietteat, intre allele, -st'^riii im*rcarca oe 
fijifccbmerttarc a a^evarutiii ei%sun ca r&5p«Osla ct^cep^ia mvechiu a cukurri antice. Oricit 9* 
spus ca cre§tinisiuul n-a vehk "sa feca ^tinta ',' IWu^ fpreocuparifc farm^or si acrikorilor 
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Daca studiem alcatiurca oiipiilui nostra cred ca va trebui sa privim 
rostul necarei parti din fiinxa nnastra sub trei aspecte; unele slujesc vittii, 
altele bunului Crai $i t in starlit, altelc asigurarii nrma$ilor. Tot trei sunt $i 
madularelc, fara de care viata nu se poate sustine $i aces tea sunt creicrul, 
inima $i ficacul- Dar care anuine din bunurUe vdetii le poate ofeii oimilui 
natura ca el sa poata duce o viata placnta? Acestea sunt desigui organele 
simturilon Fireste ca nu ele fnrmeaza viata ornului (pentru ca until sau 
altul pot lipsi de§i viata se coiitinua ^i in fclul accsta), dar fara buna lor 
functional e omul nu se poate hucura de viata. Cel de al tie ilea factor il 
formeaza continual ea vietii prin asigurarea urmasilor, 

Dar in afara de aceste madulare mai aunt si aitele, pe care le avem toti 
pentru pastrarea fiintei si care sunt si ele de folos, fiecare in felul lonne 
gandim la sfcomac $i la plamani, acesta din urma inviorand prin rasiiflare 
fbcul inimii, iar eel dintai introducand hrana in maruntaie. Din aceasta 
impai tire a organism ului nostra putem vedea u$or ca viata nu ne-o asigura 
dear uiiul sau altul din tie madnlare, ci ca lirea a imparl tnai multora 
grija de a asigura pastrarea vietii si ca pen tin mentinerea ei a socotit ca 
necesara conlucrarea tuturor madularelor- 

De aid $i nurnarul $i varied tea cu care sunt inzestrate toate 
aceste madulare, care sunt a lea mite in a$a fel ca sa asigure si sa 
infrumnseteze viata- 

Mai intii n-ar fi rati, cred, sa aratam pe scurt cum i$i imparte fiecare 
madular lucrarea care ajuta la pastrarea vietii. Deocamdata nu vorbim 
despre materia intregului carp, care-i aceeasi pentni fiecare din mSdulare; 
ne vom ocupa acum doar de cateva pardcele din fiin(a noastra, caci despre 
starea intregului nam avea acum nici un folos, In truest toti marturisesc ca 
in om se gasesc acelea$i elemente din care se coinpune intreg untversid lfi4 
$i annme caldul si recele precum si cealalta pereche, udul si uscatul, putem 
trece' la studierea fiecarui element in parte. 

Mai trebuie sa constatam intai ca trei sunt si puterile care mtretin 
viata: una mcalzeste totul cu caldura ei, a doua i aceste piin umezeala ceea 
ce fiisese incalzit asa meat \iata se men fine la mijloc prin echilibrul dintre 
in$u$irile contrare, de a ceea nici caldura pre a mare nu evaporeaza 
umiditatea si nici umezeala pi ea mare nu ajunge sa o stinga, Cea de-a tieia 
putere fece o legatuia potiivita mtre articuiatiile separate unele de altele 

hisericesti tfca da rispuns oriciror obicctiuili piganc au format un capito! iniponant dm 
isioria culturii universaJe. A se vedea mni nou H. Hunger Die hochsprachtiche profane 
Lilcratur der Byzantjner, M&n&cit 1978, 2 vojunie, 

1 64. Accca^t kiec a microcosiiiosolui de <^re n! s^a venhk m ca|>HbJul XVI. 
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reunindu-lt- piin ligamente $i comunicand tuturor nii^carea lit>era si 
spontana lt,:> . Data ea $i-ar pa ra si skijba, partea re speed va n-ar mai putea 
functi<ma ^i atunci moare in cat nu mai primeste suflare de viata care s-o 
mane de la sine* 

Par mai bine sa admiram mai intai maiestria cu care firea a mzestrat 
corptil omenesc. Intiucat adica unele organe s-au mai uzat meat lucrarea 
simtmiior sa slabit, a$a cum vedem la articulatiile oaselor omidui si 
precum si la unele plante, in care vedem desfasurandu-se o anumita viata 
$i in primul rand proces de nutiitie, dar, pe de aka parte, de ta o vreme 
invai tosai ea loj ajunge sa impiedice simtirea, de aceea a fost nevoie 
penun a Tndrepta lucmiile sa se creeze o materie moale, asemanatoare cu 
ceara care sa poata primi in ea tipaixd obiectelor care^ apai^ desigur insa, 
ceara sa nu fie prea moale nici prea lichida (caci lichidele cu greu pot 
pastra trasaturile pecetii) si nici sa nu opuna chipidui respectiv prea mare 
reziscenta, ci uebuie sa se pastreze cam la mijloc, inoe moale si tare, 
pentro ca fiinta \it sa nu se lipseasca de cea mai frumoasa Ivicrare pe care 
i«a harazit-o natitra, adica de miscarea simturilor 1 ^ Caci o materie moale 
$i lipsi ta de rezistenta, daca n-are nimic din taria corpuiilor vai toase se 
aseamana cu melcii, fiind lipsi t de miscare si de aracidafii. Aceasta e 
pricina penti u care natura pune tarie in oase, pe care le uneste laolalta cu 
dibacie intr-un singur tot, inlantnindu-le mtre ele cu ajutnrul nei^dlor. 
Jur-impi ejur, ca sa poata primi senzapi'e, se asteme caine si piele a caror 
supra fa(a e mai putin simtitoare la dure re $i in schimb mai reiistenta la 
lncordarr 

Natura a lasat sa cada toata greutatea trupului pe osatura aceasta 
rezistenta, care seamana cu niste stalpi ce sus(in o. da dire, dar a avi^t grya 
totodata ca aceasta greutate sa fie Impaitita pe intreg trupul. Intr-adevar 
omul n-ar fi fost in stare sa miste ^si sa lucreze daca at fi, fost destinat sa 
ramana infipt in acelasi loc Tntocmai ca un copac, pentru ca nici mi^caiea 
altemadva a picioarelor nu i-ar fi ajutat sa mearga inainte ^i nici maixule 
nu i-ar fi fost de folos penti\i anumite lucrari folosicoare vietii* §i asdfel, 



lu5. Pouivit concepiiei nicdicului tialen, in trup jaini irei ora^ne piiiiripale: ficat, iniina $t 
creicr, pretxmi m allele doua, sccundare: stamacui 51 plaitianul ftu^el el nm ttistiiigc ^i trei 
pnncipii sau trei forte viule: umiditatea, al carei prindpau e ficalul, tare e s0com irwDrul sangelui 
^ildura^ al carei prindpiu c iiiinia, $i al treilea e puiiriUi de miscare, al carei prindpiu e creieryl. 
in cadiiil aceaor fectori sedeia^oara toata .viata ro^dnistitului, crede Gakrt^ EjiiteresKnt peiiaitr 
Sl Gr^orie cu cata deschidere larj^a pmieflte ca «eopouiv , a tie importanta in viata otuukeii 
l^Uira fazica alatiui de cea duhovnkeasca. '■ ,■'■.■;■■■■.; 

166. Trtookk* §i "tarcle" .sunt dupa GaJcn piitidpiile senzatiiiorv tare wefopn, ^une et 
pin niylodrca nervilor tnoi sau sensibtli $3 a nersik»r larisau motori- (Gatou -De unrpHJiftitu-Vn, 
6, II dupaj. Danielou, Creation, p + 2S2), V \ ■ ■ 



84 



SFANTlTl.CFRIGOkJE tit NYSSA 



prin aceasta dibace oranduire natura a fngaduit organ is nuilui sa se miste $i 
sa lucreze dupa porunca transmisa in chip libei din paitea neivilor in tare 
scop $i indeamna corpul la miscare dandiw pentru aceasta si puterea s-o 
poata implinL De aici $i ajutoinl rfibaci si variat acordat mainilor pentru 
miscaii in toate dii ensile $i in stare sa duca la indeplinire orice planuri ale 
cugetarii, cum sunt rotirea giuinazuliii, plecarea si ridicarea. capului, 
miscarea falciloi\ largiiea pleoapelor care insotesc miscarile capului si ale 
altor madulare savarsite parca de o masdiia automata atat in momentele de 
tulbiuare, cat 51 in cele de linisrire a anumitor nervi Aceasta putere se 
raspandeste in toate madularele printr-o pom ire libera, desavarsjndu-se cu 
totul liber, dupa buna randuiala a naturii din noi. S-a dovedit ca radacina 
§i inceputul tuturor acestor acriuni ale nervilor se afla in pielita nervoasa 
care inconjoa:ra creieruL Nu sunt de parcre ca trebuie sa mai vorbesc mai 
multe despre aceste parti vitale caci cu aceasta am subliniat destul oiiginea 
miscarii din noi, 

Ca creieiid contribuie in foarte mare masura la mentinerea victii 
reiese limpede cand ni se intampla ceva neplacut O ramie sau o lovire 
mai grea a pielnei, care inconjoai-a aceasta pielita, poate provoca moartea 
imediat caci natura nu rezista la aceasta rana, meat, daca ai surpa temelia 
unci cladiru intreaga cladii e s-at prabusi dimpfeuna cu partile eu De 
aceea s-ar putea recunoaste ca propriu-zis acea parte a corpului este izvoixtf 
vie tu din a carui ranii e se trage moartea intregii finite vii \ 

Intrucat dupa moarte caldura fireasca se stinge, iar cadavinl se 1 aceste, 
pentru aceea trebuie sa socotim si caldura din noi ca o catiza a vie(ii* Caci 
cea a carei absenta aduce moartea e neaparat si eea a carei pi ezenta ajuta 
ccliii viu sa supravietuiasdL Tot asa socotim inima izvor si principiu al vietii 
intrucat iacepand de la ea se despart unele de altele, intocmai ca ni$te 
fluierc, canalele vinelor ducand in tot corpul focul si caldura 1 " 

Deoarece tntu$i natura txebuie sa dea caldurii o hrana anumita (caci 
Focul nu poate fi conceput ca existand de la sine, ci are nevoie de iin 
element inrudit) canalele sangelui plecate din ficat, ca dinu-un izvor 169 , 
strabat intreg organism ul impieuna cu suflul cakl pentru a n\x lasa 
ca despartirea unuia de celalalt sa provoace curarid moartea naturii 1 ™, 

16^7, irieea eclor inci or^an$ ca prindpii ale celor trei &ne vitale proving de la Piaton, care 
susqoe pnncipiul crihot<»niei. In .sdiimb, stoicii socotesc inima ca sediu unic al ^eiii^ m 

fy&fJGVIK&V. 

168; Dupa Galen (De dflgrii, Hipp, et PUt II, 3) inima e priixctpiul caklurii sau al suBetutou 
^tal, pecare-l ra&33ndf$te m tot or^anisniut prin artere. 

169. Spre deosebire de Ariaotel » de alti naturaii^u, Galen sustine ca fffincipiul sangelui e 
ncatui, ptinctul din cai^ pieaca toaie vinek^ 

17<3, Ceea ce cimAa in artere nu-i numai aer, ci \m aniesiec de $an?e cald &. uraed, wn 
sange 5piiituali2ar (Galen, Dc dog**- Hipp, ct FlaL !,6>, — 
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Exemplul acesta trebuie sa fie de tnvatatura oamenilor care fee: nedreptati; 
acestora natura le arata ca zgarcenia e un rau aducator de moarte 1 '** 

Dar intrucat nirmai singur Dumnezeu nu duce Kpsa de nimic, saracia 
omuliti cere celor de afar a bunuri necesaie tiaiului, de aceea cele trei 
puterij sub conducerea carora, cum am spus, se afla intreg coipul, 
ingaduie naturii sa aduca in noi materia exterioara ^i introduce pe cai 
diferite tot ceea ce-i necesai bunului mers al vietii, 

Caci ficatului, de unde vine sangele, i s-a incredintat aducerea hranei, 
asa incat ceea ce se introduce in noi face sa ta§nea$ca de acolo izvorul 
sangelui. Caci intocmai ca $i zapada care s-a adunat pe mtinti, ficatul 
alimenteaza jzvoarele de la poalele muntilor, iar greutatea ei ajuta $a se 
infiltreze umezeala pan a la paraia$ele vailor. 

La randul lui, aei^l din inima e pompat prin madularele invecmate al 
caror nume e f1 plaman M si in care se depoziteaza aeruL Prin mijlocirea 
arterei din el $i care vine pina la gura\ plamanul trage aerul din afaxa cu 
ajutorul respiratier Asezata tocmai intie plamani, inima imita acrivitatea 
conunua a focului jji fund meieu in miscare, ca niste foale ale fierainluii 
inima page tii'ea acrul din plamanii Invecinati: pi^u umflarea ei se umplu 
spatiile goale t iar suflarea aeralui cald il trimite in arterele in vet in ate, 

Inima nu se opreste niciodata m aceasta miscare tndoita: una de 
umflare ca sa traga inauntni aerul de afara, alta de presaie sau 
comprimare, prin care aerul e trimis In artere. Dupa parerea mea a§a se 
produce respirafia automata* Adeseori aerul e in alta parte sau e cu totul 
nemi^cat, mai ales cand omul e toropit de somn, dar ra suflarea continua $i 
in timpul acela, cu toate ca ea decurge acum fara vointa noastra. 

Cred ca intrucat inima e cuprinsa intre plamani, impreima cu care e 
si ere scuta in parte a de dinapoi, ajunge prin umflare sj comprimare sa se 
mi§te impreuna cu plamanii tiBgand si dan d apoi afara aerul, caci avand o 
akatuire moale $i cu multe mici gaurele, toate spa tiile goal e due, prinrr-o 
deschizatura, spre par tea de jos a arterei, a$a incat presiunea sj 
comprimarea imping afara aerul tinut pana atunci in loburile It»r, 
rMmpoaiva prin indepartarea lor una de alta, dilatarea ?i deschiderea 
atrag aerul ramas in golul produs. In aceasta imposibiikate pentru 
subs tan t a fierbinte de a ram an e nemiscata, se ascunde provocarea 
re$pira(iei involuntare. Intrucat miscarea are insu^irea de a produce 
caldura, ale carei izvoare le-am descoperit tocmai in inima, inseamna ca 
la temelia respiratiei si a expirariei neintrerupte se afla continuitatea 

171. Galen sustine rolul ikatului fn pregatirea" clernentelor pemru mistuire (Be its. part- 
XII, 1 etc.). 
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miscarilor iniimi, De aceea daca fierbintcala focuku e mai mare decat cea 
ohisnuita, atunci respiiutfa oamenilor aprinsj de febra e tot mai grabita ca 
$i cand chiar inima ar fi aceea care s-ar sili sa stinga, printr-un aer mai 
proaspat, fierbinjeala care a cuprins-o*. 

Intracat natura noastra este totusi saracacioasa ducand in toate 
piivintelc lipsa tic cele necesare vietii* inseamna ca ea duce lipsa nu 
numai de aer destul si de o respiratie proprie care sa provoace caldura 
pentra ca ea nu mcetcaza de a introduce din afara pentru pastrarea vietii, 
ci natura noastra T$i ia din afara 51 hrana pentru mentinerea tmpului. De 
aceea ea isi implineste lipsnrile prin man care si prin baiitura si a pus in 
trap o anumita putere in senml de a aduna ce-i lipse$te $i de a lepada ce-i 
de piisos. De altfel, in aceasta lucrare caldura, care vine de la inima da 
naturii un mare ajutor. Potrivit celor pe care le-am aprobat mai inainte, 
intr-adevar madulaml eel mai important al omului viu estc inima : prin 
suflarea ei calda ea incalze$te until dupa a] nil toate madulaiele din om. 
Dai' prin putere a pe care o are, inima isi mai implineste 91 ahe indatoriri, 
caci asa a fost voia Creatorului ra tie care madular sa-$i aduca contribu(ia sa 
si sa fie de folos si a 1 tor a pen tin bin el e obstesc, De aici vine fa p ml ca, 
asezata dedesubtul $i inapoia plamanilm, prin contimiitatea mi$carii sale, 
inima asigura omului, pe de o parte largirea vinelor pentra inspiratie, iar 
pc de alta, rididmd-o din nou, ajiita la inlnturarca aenilui piimit prin 
expmUie. 

§i tot de acolo pr ovine si fa p till ca Kind impreimata cu partea de sus a 
stomacului, inima il incalzeste pentra a-1 ajuta in lucrarea lui si anume nu-1 
atafd ca sa aspire aerul, ci ca sa prim ease a hrana. Sunt api opiate una de 
alta cele doua in trail cea de aer $i cea de hi ana, pe toata lungimea ele se 
urea amandoua ca sa se tntalneasca pentru ca sa se desparta apui mai sus, 
unde termina amandoua intr-o singura deschizatui 2 si o singula gura si de 
unde pe o parte se race inooducerea aendiii, pe cealalta a hranei. Cand 
cobori insa mai jos > unirea celor doua canale nu mai exista deloc. Dintie 
ele, inima cazancl tocmai la mijloc da pe o deschizatura ceea ce trebuie 
pentru respirat, iar pe ccalalta c ele necesare pentiii mistuirea hi anei. Caci 
cu subs tan (a lui aprinsa, a era] i^ji cauta ceva asemanator siesi si aceasta o 
gase?te in depozitul cu brana, care cu cat e mai cald din cauza caldurii din 
jur, cu atata sunt mai dorite substantelc care alimenteaza caldiua si aceasta 
domita noi o numim "p*rfta'\ 

* Din «rt^i }>asaj se ve<k i <:;i Ja vrcnK^i ;«tia nid $tiiiit» & ct«i uvti St Grigcnrit mt cuiicistea 
blue i»lcHtuirta a j mr* m\ icii a rorpului t mencs. 
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Aerul nu 5tii linistit nki dupa cc nsadularal in tare se cuprindr hi ana 
$i-a luat di-stuJ din ea, <i F ca intr-o tumatoiie. aeml dizolva materia 
nuuitiva, care apoi se rastnarna si patrande ca hitio oala in condiKtek 
wcine. Aici urmcaza o si^pajare inue elcmuntele mai grele s> t-t-lc mai 
curatt% t are Hind mai subtiatc sunt tmpinsc piin ni$tc caiialc spre inuarca 
in ficat r iar rcstiuile *le mancare simt impinse spre niste conducts 
(intestine} mai largi, unde in niuneroase incretimri petiec mi dmp, dand 
de lucru si celorlalte manmtaie. Daca peretii intestimilui ar fi drepti 
mateiiile s-ar cvacua usor, flar omul ar fi chinuit pica repede de pofta de 
mancare si omul ar tiebni sa nu mai lucreze allceva decat sa se tot indoape 
era animalclc. 

Mai mult decat ahele, ficatul are ncvoic de aeru) cald penDu a 
schimba in sange substaiitele umede, dar in ti neat lotul mitlc e situat cl e 
departe de inima (de altfel nu rad cum c cu putin^i ca, fiind principiu si 
izvor <le encrgie f sa stca stiamtorat *le alt madnlar din jiu), pentru ca 
organ ism ul nosuu sa nu sufere din piicina departarii de substan|a 
caloiica, o coiitlucta asemanatoare nervilor, pe care cunoscatorii o 
numesc "arteia", piime^te de la inima acml cal<l si-l duce la ficat. EJ e in 
kgacura cu inima in load unde intra mbstantcle umede si intiucSt 
caldura ci tacc ace&te organe sa fiarba, le imiuleste si pe ele cu focul dand 
sangclui tuloarea focidui, De acolo se desprind doua canale ingeminate, 
amandoua in forma de nils; 111 ele se aflii, in prima aer, In a doua sange, 
care au rostul de a usura uecerea materiel uinede produsc k de miscarea 
caldurii, De acolo se raspandesc $i sc impart pe intreg corpul- inii de 
ennducte si ramificatii care ajimg la toate madularele, Aceasta ' unire a 
celor doua principii de torfe vitale din cea care trim He caldura si din cea 
care trimite umezeala piin corp le ingaduie sa comunice puterii 
cnnducatuai e toate iiisusirilc lor ca pe un dar de care nu se pot lipsi. 

5i acum as vjca sa-ti voibesc ceva de piitcrea localizata pe pielifa 
creieralui si in crcier. Sa ne gandim numai la miscarilc mainilor si ale 
picioarelor, la contractarca muschilor, la primiiea in fiecare madulai a 
sutlului animal facute cu voia noasua' 72 . Aceasta putere care - asemenea 
unui plan -prem editor - si- dovedeste a fi cauza acmitatii si a iniscarii in 
aceasta statiiie plasmuita <lin pamant, care suntem noi, elemeUiele cele 
mai cm ate *Hn substaiua calorica si cele mai u$nare ale udtilui sc \mesc 
deplin in areste doua putcri pentru a hi^ni si a stisfine creieml pe calea 

172^ "tHipa *:um &;tinl t a |>riiL<ipjti] $an.j£e]ui & iniinii pniMipiii] sufltilni \itid, toi h^a csif sp 
ere-Kru) |nin< ipkil Miftiiiiii villi mv\. cure thl rnt^^rc crcHpultit". Gak*n, !)v flfnjnk Hipf* cl Pttt» 
Ml. 3 (1ii-.1i t\n\K\ ). iXuiit'boii, I -1 iri\ttMm,.. p. 24*1) - 
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abuiilor 1 ™. Ace$tia ca sa poata fi repartizaci sunt facutf foarte marunti $i 
ting pe dedesubt pieli^a tare inconjoara creierul; la rSndul ei, aceasta, 
incepand de sus in jos, are forma unui fluier $i prin vertebrele succesive 
aduce cu ea maduva pe care o confine pana la ultima vertebra cu care se 
incheie ?ira spinarii. La to ate incheieturile $i artkulatiile oaselor, la 
originea mu$chiloi\ intocmai ca un vizitiu, ea coinunica pornirile §i 
puterea mi$carii ori a repausului- Cred ca stmctura acestei constitutii s-ar fi 
cazut sa apere mai bine pielita creierului. In cap, ea e incercuita de o 
aparare dubla a oaselor, pe cand in vertebra ea e ocrotita singura de 
oscioarele in foiina de spini si de impletituri de to ate felurile, din care e 
(acuta $ira spinarii Toate acestea le pun la adapost de orice atingere* 

In acelasi fcl s~ar putea asemana ocrotirea infrmi cu o cetate intaiita: 
oasele tare o acopera ii dau o siguranta foarte solida. §i anume: inapoi, 
spinii de pe $ira spinarii o apara de amandoua partile prin omoplati* De o 
latum $i de alta, prin asezarea coastelor jurimprejurul ei, apara acest 
spatjiu de la mijloc greu de a tins. In fata, oasele stern ului §i incheierea 
claviculei sunt puse parca anume ca $-0 apere ?i de afara, 

Mai intalnim in noi ceva care se aseamana cu ceea ce are loc in 
agriculture, cand ploi putemice sau, viiturile apelor desfunda campiile cu 
prea multa lor umezeala, Sa ne inchipuim o lrvada care h ran eg tie in ea mii 
de pomi.de toate soiurile precum $i alte plantatii, a caror infatfsare, 
calitate $i cvrtoare variaza de la unele la altele. Toate aceste plante i$i 
primesc umezeala din acela$i loc 51 puterea care patrunde cu musturile pe 
fiecare din ele e una prin firea ei; in schimb fiecare planta transforms 
aceasta umezeala in chipuri diferite. Aceea§i umezeala devine amari 
pentm peiin, in cucuta ea se schimba intr-un sue ce poate aduce m oar tea; 
intr-o plant! ea devine ceva, in alta altceva, de pilda in $ofran, in balzam 
sau in mac. Intr-una din ele devine caldura, in alta se race$te, Intro a treia 
pastreaza o tempera tura mijlocie. In dafin, in mastic $i in alte plante de 
felul acestora ea da un miros placut; in smochin sau in par ea devine duke 
la gust In vita de vie ea se schimba in struguri 51 in vin + In mar ea se 
schimba in must, in trandafir in culorile cele mai frumoase, in stralucirea 
crinului, In albasDad viorelei, in culoarea purpuric a iacintului, in toate 
produsele minima te ale pamantului, care Incoltesc incepand din una 51 
a eeea$i, umezeala pentru ca mai tarziu sa se deosebeasca mtre ele dupa 
forma, dupa specie $i dupa calitati 

\ T6. "Exista rebut reciproce in ore celt m?i orgprwr: dupa cun\ \n\niA tncal/e^te fiottul de k 
care iv phincstc hrana, tot a$a si creitrut misca inirna 51 fkatul, dc unric Ui ptinie^te celc 
netware traiului" {GaJeii, Dc lis, part XVI, 1), Danielou, ibidem. 
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Tot astfel de minunatii face §i natura 1 mai hine-zis natui-a lui 
Dumnczeit. Oasele si cardlajele, vinele, arterelc, nmstrhii, ligamentele, 
caraca t pielua, grasimca, paixd, glandele, unghiile, ochii, narile, urechile, 
^i toate celelalte elemente deosebite unele de allele, prin insusirile lor, 
toate i$i gasest: hrana mti-im singur aliment care li se poaive^te. fiecaruia 
in chip diferit Ip vine »a spui ca alimentul ceiut de fiecaje organ se 
tran sforma dupa spedficul acestuia §i se potriveste insu$irilor lui ca sa se 
schimbe in aceea^i natura ca $i eh Data acest aliment se afla in ochi, el se 
amesteca cu acea parte care-i m stare sa vada ^fi se im parte in tot atatea 
tesuturi tare se aOa in juixil lui. Data se raspande^te in juru] urechii el se 
une^te cu oiganul auzului: daca-i pe limba se face limba, daca-i pe 0$ se 
mtareste, daca-i pe maduva se inmoaie, daca e pe nervi se intinde cu ei> se 
imprasde pe toata suprafa^a coipului; tiece $i in unghii, se mic$oreaza in 
ab'uri ca sa dea na§tere panilui. Daca-i adus in vine intortocheate da un 
par des si ondulat, daca abtuii ies direct, panil e lins $i drept. 

Dar vad ca vorba noastia s-a ra tacit de la subiect pe inasura ce 'in -am 
ada ncit in lucrarile natuiii, despre care am incercat sa va daii doar o 
dcsciiere scurta despre felul §i nuinaral elemeiltelor din care e compusa 
mai Intai fiecare parte din fiinta noasti-a, apoi cele care au fost facute 
pentru ca viata noastra sa fie cat mai placuta ?i, in al treilea i*and, tot ce a 
mai putut intra in distutie in aceasta parte prima a scrierii noastre. 

Scopul nostm a fost sa aratam ca, asemenea unei seminte, principiul 
in stare sa produca organism ul nostiii, nu-i nid un suflet lipsit de trup $i 
nici un tixip neinsufletit, ci inca de la inceput nout nascut provine din 
trupuii itisufletite §i \di. Nattua omerieasca il piime^te §U create la sine cu 
mijloacele ei, ca o doica buna. Hrane$te 51 o parte ?i cealalta parte din 
fiinta saj dupa cum si cand e verba de dezvoltai ea lui se vede limpede ca-i 
vorba a tat de suflet cat 51 de Uup, Inca de la inceput, in vreme ce trupul 
fiisese plasmuit dupa un plan bine chibzuit, natura ajuta sa apai-a in el 
puterea sufletnlui, care de altfel e irmascuta in el, e flrept la inceput 
intr-un chip mai intunecat, dar apoi stralucind pe rand, pe ma sura ce se 
dcsavar$e$te organismul tnipesc. S-a intamplat aid ceea ce se poate vedea 
la sculptoii: sa zicem ca artistul i^i face planul de a sculpta in piatra un om 
viu. Dupa ce 1-a conturat bine in mintea sa, el crapa mai intai piatra din 
care vrea sa-1 sculpteze, apoi cioplind injur cele ce i se pare ca sunt m plus 
ajunge la momentul cand schica ai^ita brut trasatuiile man 'ale modelului, 
dupa care chiai 51 un om mai putin cunosc:atoi poate deduce care ei^ 
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planul aitUtului. Cu timpui lucrarea sc apropic 51 mai miilt tie ceea ce et 151 
pusese in gand, iar cand a exprimat in raasa aceea de piao^ toate 
amanunfcele planului schist, amxici lucrarea e terminata: piatra rare 
inaintc fusese iin blot SkrZ forma, a devenit acum un leu sau orice aha 
lucrarc pe care a planuit-o artisttil. Blocul nu 51-a schimbat masa, ci s-a 
schimbat doar idee a, care prin munc.a a pa trims in masa de piatra, 

Sa ne inchipuim cum dec urge iin asemenea pi ones §i in domeniul 
sufletului $i atunci nu ne vom indeparta prea mult de adevar. Natura, care 
savarseste totul cu iscusinta, primeste in ea o mateiie de acelasi fel adica 
acest element ie$it $i pe care o numim impreuna cu el "statuie ", Dupa cum 
la lucrarea in piatra exista o clipa In care a pare ideea, mai mtai 
tntunecata, dar apoi desavar§ita cand lucrarea s-a terminal, tot a$a $i la 
modelarea fiintei noastre, idealul pe care sufletiil trebuie sa-I realizeze nu 
se face decat pe masura ce progreseaza $i desavar^irea trupului in chip 
ideal nedesavar^it intr-un corp nedesavarsit. In chip desavar^it in tioipul 
desavarsiL 

Ac est ideal siar fi atins desavar^irea inca de la inceput daca natura n-ar fi 
fost schihxtita prin pacaL Asa se face ca in umia faptului ca noi impartasim 
felul de nastere animalic $i supus patimii impiedicand chipul lui Dumnezeu sa 
straluceasca curand in noi, numai in urmasi i$i gaseste drumul spre inaltare, 
dar si aCtinci piin insusiiile materiale si animalke ale sufletului sau. O astfel de 
Tnvatatura pi opovaduie$te $i maiele Apostol aainci cand le scrie 
CoiintenUor: 1 ' 4 "Cand eram copil voi beam ca un copil, simteam ca un copil si 
judecam ca un copil". De aceea prin introducerea in om a unm suflet diferit 
de sufletu] de copil se alunga obisnuintele de a judcca cele ale copUariei $i nici 
nu apar asa cele ale barbatului desavar$it, ci acelasi suflet doyedeste la unul o 
scare de iinperfectiune, pe cand la altul una de perfectiune. Despre fiinte, 
cand se nasc si ci esc zicem ca traiesc. Intmcat an in ele viata $i se misca in chip 
firesc nu putem spune ca ele ar fi neinsufletite; cu toate aces tea nki nu putem 
rice ca an un suflet desav^rsit; acdvitatea vitelor nu pofi so nume?ti altfel decat 
cu torn] "fizica 11 inoitcat ea nu se poate ridica nici macar la mi$carile vietii 
senzitive. Vie ta tile necugetatoare mai adauga la aceasta fonna inca una, 
anume, pe cea "psihitii" {bazata pe simtun, pe insdncte),dar nici aceasta nu 
atinge desavarj>bea, pentni ca nu are in ea danil aigetaiii ^i al ganduii. Tot asa 
vom spune ca sufletul at leva rat §i desavai^it numai al omului |x>ate fi $i ca el se 
face curiosciU doar prin faptele sale. I>aca si alte vietati an pajte <le ™ri e un 
abuse obi$nuit de a spune ca si ele au un fel de ''suflet" caci daca sufleml lor nu-j 

174^1 Cor! 19. IT. 
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desavai^it, el poseda cateva din iii«usiiik k arri^taqj ,r pealii:c ,f , aire dupa rum 
invatani din islorisirea nastjc^ii omuhii cca plina de mine pe care ne-a lasat-o 
Moise (ana opogencza misdea) 1 " an devenit partencri ai otnului in uima 
Tnmdiiii lor cu fiintcle cc iraicsc in parimi. 

De aceea Pavel sfatuieste pe cei care vor sa auda T sa on da dupa 
desararsiie, ai a atan<tu-le si calea piin t:are si-ar putca adnge pntii acestor 
stia<ltmii: el le spline sa se dczhrate de omul eel vethi si sa se imbrace in 
omul eel nou 171 ', al acestui om rcinnoit dupa chipul (^elui care 1-a zidit 

Sa ne remtoarcem, dar, la aceasta fmmusete a asemanaiii 
dumnezeiesd, in care la inceput Dumneieu a creat pe om atunci cand a 
7]s: fl Sa fac:em om dupa chipul ^i asemanarea N«asti*a w, ' J . 

Lui Diuiinezcu sa fie marirea ^i puterea in vecii vecilor. Amin. 



175, lit text. 
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Ce ai de gand cu mine, omule al lui Dumnezeu? De ce ma indemni la 
lucruri care in tree puterile omenesti si care nu aumai ca sunt cu neputinta 
de implinit, ci dupa parerea mea, eu nici nu as, putea crede ca s-ar putea 
realiza in chip ireprosabil? Caci tu te duci cu gandul pana la cele pe care 
marele Moise le-a scris sub inspiratie dumnezeiasca cu privire la facerea 
luiriii §i care, la prima privire, s-ar parea ca se contrazic intreolalta, iar eu 
sa le prezint intr-o alta ordine, pe care s-o arat mai potrivita si mai 
apropiata de intelesul Sfintelor Scrip turi si aceasta dupa ce se stie ca toti 
care au cunoscut dumnezeiasca cugetare a acestui sfant parinte au 
admirat-o, spun em noi, pe buna dreptate. Or, tocmai legatura pe care el o 
face intre grauntele $i spicul provenit din el ne dovedeste ca nu exista; ba 
mai mult, tocmai acea legatura pe care el o presupune oar exista intre 
lucruri, tu spui ca in ref era till lui Moise acestea s-ar deosebi prin putere 31 
marime, prin frumusete 51 prin varietatea speciilor feta de cele care au fast 
prezentate intr-un studiu mai am a nun tit al mare lui Vasile, intrucat cele pe 
care Moise ]e-a cuprins s.i lea explicat doar in cateva cuvinte, pe acelea 
dascalul nostru le-ar fi largit si le-ar fi imbogatit, documentandu-le cu o 
subtila filosofie, care nu formeaza numai un spic, ci o adevarata coroana 
de creugi ca si ceea ce a crescut din grauntele de muster 1 , despre care ne 
vorbeste pilda despre imparatia cerurilor. Caci in sufletul celui care il 
primeste, acesta create §i se face pom in stare sa adune in el cugetari din 
toate partile, Imbogatindu-Ie, 111 loc de ramuri, cu dogme si cu bune 
oranduieli, ajungand sa creasca &i sa se inalte in a$a fel incat, asemenea 
pasarilor din Evanghelie, sufletele imbunatatite §i inaltate sa-si poata face 
cuiburi pe astfel de ramuri. Raspunsul pe care4 dam intrebarilor vietii e ca 
un fel de cuib in sufletul nostru, in care mintea mereu chinuita de grijile 
trecatoare §i de tot felul de indoieli, odihneste parca obosita dupa ce a 
zburat ratacita in lumea larga* 

Dar in definitiv cum s-ar putea compara rasadul firav al cugetarilor 
mele cu copacul unor gandiri a tat de inalte si de adanci? Cred ca nici tu 
nu-mi poti cere a$a ceva, dax nici eu n-a$ tndrazni sa tncerc vreodata sa ma 

I. Matri 13,31-32. 
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impotrivesc stradaniei, pe care a dovedit-o parintele si dascalul nostni 
Vasile 2 * De aceea voi imita mai curand ispravile 1 gradinarilor care sunt in 
stare sa scoata de pe acela$i pom roade diferite t iar modul de a lucra al 
aces tor gradinari este acesta: un altoi miritel taiat de pe un alt pom e 
inO'odus cu coaja cu tot in trunchiul altui pom in a$a fe! incat altoiul sa se 
potriveasca 51 sa se impreune cu coaja acesmia, ca sa se poata hrarii astfel 
cu sue ul fire sc al noului pom si in chipul acesta el create 51 produce ramuri 
dupa soiul altoiului 4 . Tot asa voi face ?i eu } ca $i cum as altoi germenttl sau 
vlastarul nobil pe un pom de calitate mai slaba implantand in marele pom 
al intelepciunii aduse de dascalul nostru ceva din plusul pe care mi-1 
ingaduie orice prilej, cautand sa intaresc si mai mult, prin sucul introdus, 
rirtutea pomului si a ramurilor lui. Caci sunt de parere ca unii n-au inteles 
a?a cum trebuie cele spuse de Vasile despre facerea lumn in rastimp de 
?ase zile, pentru care 1-au si invinuit ca n-ar fi explicat limpede cum se face 
de a vorbit despre crearea soarelui abia dv^>a ce au tree tit crei zile Kra si 
spun a ca acesta a fost ere at deodata cu celelalte stele 3 din care motiv nu 
s-ar putea explica mcheierea unei zile daca in ea nu s-au specificat 
rasaritul si apusul soarelui, Intrucat, chipurile, apusul soarelui Formeaza 
seara, iar rasaritul, dimineata zilei. 

Tot astfel, netntelegand crearea celoi doua ceruri, ei nu pricep de cc 
Apostolul (Pavel) a vorbit $i de un al tieilea cei^, de aceea sustin ca in 
aceasta privinta lucruiile nu sunt lirnpezi. Or, inuueat sta scris, zic ei, ca la 
inceput a fost ere at doar un singur cer, iar dupa aceea se vorbe$te $i de 
crearea unui al doilea cer, prin care se intelege taria cerului, urmeaza ca 
in afara de aceste doua ceruri de care vorbe$te Moise nu se poate cugeta 
ca ar mai exista si un al treilea nici dupa ce a fost creata taria 51 nici inainte 
de crearea celui de la incepuL Caci daca cerul a fost creat inca de la 
inceput, atunci e limpede ca de atunci si-a luat inceput $i creatia, caci nu i 
s-ar fi dat numele de "inceput" daca inaintea cerului ar fi existat o alta 
incepatura, bine ?tiiiid ca ceea ce este pe locul 2I doilea nu poate nici sa 
fie pe locul prim nici sa fie categorisit ca atare. 

§i ca toate acestea Pavel pomeneste si de un al treilea cer chiar daca 
facerea lumii nu §de de a$a ceva. Or, atunci nici cele pomenite nu 
constitute o contradictie. Dar cei care vorbesc astfel de lucruri mi se pare 
ca n-au cercetat adevaratul scop al invataturii pe care ne-a ISsat-o parintele 
nostru, care a vorbit despre ea m fa(a mul^mii adunate in Biserica 
mtesata/ cautand sa se faca inteles intr-un grai potrivit puterii lor de 

2. Cuvimde de revert fi^a de falde Vaale $i dc sora Maoina abuitda tn muhc locuri 
$. Termen ohupsm la S£ Grigorie, cu $ensul de "lucrarc minunati'\ diiar de "mimwie" 
(M^ne P,G. 46, 34^ 92fr, 956) . 

4. E intefGSznt sstemul de ahG&e t a$z ctan ft cunoatfe St Grigorie: 

5. H Cor. 12,2. 
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piicepeie. intre ataxia sucultafnri se gaseau $i din cei cure puteau urmari 
discupi mai inalte, dar cei niai muUi mi erau in stare sa priceapa 
amanuntele invataturii creatine, innxicat erau oameni mai simpli a 
me serial ori credinciosi care se indeletniceau cu lucruri de toate zilele oil 
femei nedeprinse deloc cu astfel de preocupari, ca sa nu inai vorbesc de 
rineii cu minte fiageda ori de bafrani maintati in vama, care aveau nevoie 
cu totfi de educate si de indrumare u$or de intcles ca sa piinda ptiteri 
noi, pentru ca, odata cunoscand cele create si admirand maretia lor, sa le 
poata cunoa^te si sa se apropie de Creatoml $i Facatorul tuturor. De aceea 
daca tinem socoteala de limbajul pe care 1-a folosit marele nosUu dascal in 
legatura cu scopul pe care $i la fixat, atunci ne vom convinge $i mai sigur. 
Caci Vasile nu s-a angajat mti-o hipta de cuvinte inalte $i nici nu s-a 
incurcat in discupi patimase pentru rezolvarea cine stie caror probleme, ci 
piin'cea mai simpla explicare a cuvintelor si-a potrivit in a§a fel vorbirea 
apropiindu^se de puterea modesta de in te leg ere a ascultatorilor sai meat, 
tinand seam a, pe de o parte, de unele teze ale invataturii filosofice 
profane, pe de alta parte sa ridice la sine si pe cei car 01 a se adresa, 
multumind in felul acesta pan a $i pe cei mai pretention, pen tin ca felul lui 
de a vorbi il gustau deopotriva atat multimile eclor simpli, dar de term in a si 
admirafia celor mvatatL lar daca a$a ca pe muntele Sinai, lasand mai jos 
poporul, tu ai dori sa-ti inalti mintea, sa intri impreuna cu Moise* in norul 
contemplarii lucftuilor ascunse, unde el a vazut lucruri care nu se pot 
vedea si nici aim sau exprima prin cuvinte, dorind astfel sa cunosti 
randuiala neschLrnbabila lasata tuturor creaturilor si sa stii cum an fost 
create cenil si pamantul, atunci vei intelege ca in timp ce lumea a izvoiat 
din porunca lui Dumnezeu cand a zis: "sa fie him in a " ? 5 intunericul a existat 
fara porunca Lui, 

De aceea, daca e vorba sa explicam cum s-a facut taria cemlui si cum 
sa deosebim durata zilei de cea a noptii, atunci de ce va mai fi fost nevoie 
sa mai fie creat $i soarele? $i daca Tnca de la inceput au fost create atat 
pamantul cat si cerul, atunci cum s-ar mai putea intelege ca "pamantul era 
netocmit $i gol"?*. Doar bine se $tie ca intre tntelesul cuvintelor "a crea" $i 
"a fkce M sau "a plasmui" nu-i nici o deosebire, lar daca a "ere a" $i a "face" 
sunt unul $i acela^i lucru, atunci cum s-ar mai putea spun e de^>re vreo 
M *aptura M ca e necreata? 5i tot astfel stau lucnuile ?i cu nedumerirUe legate 
de "apa'', ca $i cum n-ar fi cu putinta sa existe apa $i in sferele cele mai 
presus de cerurL Nu pricepi cum poate sta curbata aceasta masa umeda si 
sa nu curga in jos din partite mai Tnclinate ale tariei sau ale sferei ceresti? 
Sau cum sa fie cu putinta ca apa sa stea in Ioc p dupa ce insasi fiiea ei este 

6. lesir^ 19 p 17-25; 24, 12-14. 
1. FaCene X^ S- 
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nestatornica ^i pornita mereu sa-^i schimbe baza, lunecand mereu mai jos? 
Cum sa nu se scurga apa cea atat de sensibila la schimbarea echilibrului ei, 
din moment ce nicicum nu poate fi oprita ^i nu sv lipeste de ceva daca e 
pornita sa piece §i nu-i zagazuita? 

Dai pentru cautatoiii de contradict^ pana $i felul cum se consuma 
apa le pare ceva de necrezut so<;otind ca apele izvoarclor, ale raurilor, 
maiilor si lacurilor se infitiseaza totdeauna in aceea^i masura $i la aceea$i 
inaltime exceptand doai unele izvoare, in care ele ciesc sau scad din 
pricina mulUmii ploilor, a ninsorilor savx torentelor ivite pe fa$a 
pamantului, caci, zic ei> se constata limpede ca in cele din care curg in 
continuu destule 1 ami, nu are loc nici o cre$terc $i nici o descrestere, a^a 
ca volumul apei nu scade deloc. §i cu toate ca mereu se cheltuieste, totu^i 
ea nu se poate explica de ce ram an e In continuu in aceea§i cantitafce 10 . 

Dar nici focul, care are o fire propiie si anume ca: sa consume apa, 
nici cl nu-i supus nici fenomenului de ciestere, nici celui de descrestere, 
caci cu toate ca se cheltuie arzand, totusi firea lui nu dispare. 

Di ept aceea daca vei cugeta la aceste lucruri si la altele asemenea lor, 
nevoindu-te spre cele mai inalte culmi, dorind chiar sa vezi si cele despre 
care se spune ca le-a vazut Moise cand a fost rapit in nori 11 , te-as sfatui, 
frate draga, sa nu piive^ti spre altceva, ci spre hand care salasluieste in dne 
si spre Duhul descoperirii dobandite prin rugaciuni, singuml care i(i va 
lamuii adancimile tainelor celor dumnezeiesti. lar pentru ca, dupa legea 
apostolica, "datoii suntem sa slujim unul altuia cu dragoste 1 ' 18 - caci ce 
poate fi mai de lauda decat slujii ea? - $i sa trecem de la porunci la fepte, 
voi inceica pe cat voi putea sa raspund pe scurt cu ajutorul ragaciunilor 
Tale, la inti ebarile pe care mi le-ai pus, Dar inainte de a purcede la acest 
lucnv trebuie sa mai turisesc ca in nici o privinta eu hu voi propovadui 
vreo inva^atura pvotivnica celei ^>use de Sfantul Vasile in cugetarile lui 
despre facerea lumii chiai daca sirul argumentarii mele va urrria aJt mers. 
Invatatuiile lui le voi respecta ca pe unele care urmeaza indata dupi 
cuvantul inspirat al Testamentului, iar pe ale mele oricine le va citi §i va 
gasi ca ai con tine ceva ce nu se incadreaza m pare re a obi$nuita a Bisericii, 
sa nu le socoate nimeni altceva decat nisfce incercari de studiu, <lar care 
n-ar vrea sa supere pe nimeni, daca peste tot ar alia cineva c-a$ fi expiimat 
vreo invacatura discutabila, Caci cuvantul men nu vreau sa para dogm3, 
cum s-ar putea protivnkii sa caute prilej sa ne atace, ci marturisesc ca prin 
aceasta scriere nu trajismit o fnvaca-tura despre modtd cum trebuie {acuta 

9, Ahml b cneucii anc^mei, care au dtutat tot felul de sibterfugii, dorind sa scoata dovezi ca 

20. [de£ stmilara §i lt\ tratatul Despre fecerea ooiuAii 

ILIcsire 24, 12-18. 
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o adevarata interpretare, ci am Scut doai o simpla incercare m legatnra 
cu aceasta problem^ De aceea sa nu a^tepte nimeni He la mine, in 
legatura cu cele afirmate de Sfanta Scriptura si apoi si de dascalul nostru si 
care par a fi conforme cu invatatura ere? tin a, ca eu m-as lasa convins de 
parerile altora. Pe de alta parte, scopul men nu este acela de a Tmpaca 
numai pozitii care par potrivnice una alteia. Drept aceea sa mi se ingaduie 
ca in vederea unui scop propriu sa exam in am mai amanuntit intelesul 
Scripturilor si singnra grija aceasta sa fie: plecand numai de la un text 
sfant, asa cum II avem in Scrip tura, sa scoatem o concluzie clara in 
legatura cu ordinea si insusirea lucrurilor create. 

Spune, asadar, pe de o parte, Scriptura: "La inceput a facut Dumnezeu 
cerul si pamantuT 1 * $i con tin ua apoi cu toate celelalte privitoaie la facerea 
lumii iar, pe de alta parte, tot asa le istoriseste 51 'ExaimeronuT Sfantului 
Vasile* Cred 7 insa, ca inainte de a incepe examinarea celor descrise acolo, 
un lucru trebuie sa ne fie limpede; anume ca in firea dumnezeiasca 
puterea divina conlucreaza deplin cu vointa Lui in asa fel in cat ma sura 
puterii lui Dumnezeu se acopera cu insasi vointa Lui 5 iar aceasta Vointa 
este in acelasi timp intelepciunea Lui, Insusirea de capetenie a 
intelepciunii cere ca sa nu existe nimic necunoscut in legatura cu felul in 
care au fost create toate- Deodata cu cunoasterea a aparut $i Puterea, asa 
fel meat in acelasi timp a sliut si ce trebuie sa creeze, dai to tod a ta puterea 
trcatoare a si ajutat ca cele cunostute sa sc si realizeze F cele cugetate 
transfoimandn-se m Incrare, neramanand nici una neimplinita din cate 
au fost concepute, ci aratandu~se ca in tot timpul lucrarea s-a con topi t si Sra 
unit cu vointa, Caci la Domnul vointa e in acelasi (imp si putere, asa ca 
oricate fapturi au fost concepute de El a fi aduse la viata, toate au fost 
chemate la existenta asa cum au fost gandite* De aceea toate cate sunt in 
Dumnezeu, sunt cugetate in acelasi timp ca stand la temelia crearii tuturor 
fapturilor, atat Vointa, cat si Intelepciunea si Puterea Domnului. 

Asa stand lucrurile, nimetii sa nu se tulbure chinuindu-se sa afle cum 
$i care este originea materiel, pun and mereu intrebari de felul acestora; 
daca Dumnezeu este nematerialnic, atunci de unde a aparut materia? sau: 
ce ma lime poate avea ea daca provine din ceva care n-are nici o 
dimensmne? cum poate iesi ceva vazut din ceva nevazut? sau peste tot cum 
se poate ca dintr-o singura fiinta ce nu poate fi nicicum descrisa sa-si traga 
originea ceva ce se caracterizeaza prin multime si marime? sail altfel spus, 
acestea si toate altele de acest fel din cele ce se vad la lucruri 
nematerialnice } in ce fel si de unde le-a putut produce Cel care in firea Sa 
n-are nimic de felul acesta? 

IS. Facere \ t \. 
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La fiecare in parte $i la toate aceste intrebari In general raspunsul 
nostril este uiiul si acelasi; anume, ca nu putem presupune nici ca 
intelepciunea lui Dumnezeu ar fi neputincioasa si nici ca puterea Lui ax fi 
lipsita de mtelepciune, ci ca se poate dovedi ca ele sunt unite in mod 
deplin a tat cand apar la un loc toate aceste insusiri, cat si atunci cand 
vorbim numai de una din ele. Caci s-a dovedi t prin puterea feptelor cat de 
fnteleapta este vointa Domnului, dar in acelasi timp si puterea Lui 
lucratoare a fost dusa la indeplinire printr-o vointa inteleapta. Or, daca in 
El sunt prezente in acelasi timp atit intelepciunea cat si puterea, atunci 
desigur ca nu-I era necunoscut nici felul in care se afla materia la- facerea 
lumii si nu-1 lipsea nici puterea de a face ceea ce cunostea. 

A$adai\ daca Dumnezeu poate totul, inseamna ca atunci cand a creat 
lumea, din vrerea Lui deopotriva de inteleapta §i*de ato(puternic3, EI a 
pus in ea toate insusirile fizice de usor $i de greu, de dens, rar, moale, 
aspru, umed p sec, rece, cald } dandu-i culoare, forma, limita, distanta. In ele 
insele toate acestea sunt tot atitea simple idei si notiuni si nici una din ele 
nu formeaza materia, ci ea e prezenta abia cand sunt a dun ate toate acestea 
laolalta. Or, daca Dumnezeu cunoaste dinainte si poate fcotul in chip 
desavarsit, atunci poate ca ne apropiem cumva de acea graitoare expresie 
a lui Moise "in general" (caci asa gasim in varianta lui Aquila in loc de "la 
inceput") a facut Dumnezeu cerul si pamantul. Caci intrucat proorocul a 
compus car tea Facerii mai ales pentru ca sa serveasca drept inti oducere la 
cunoasterea lui Dumnezeu, ceea ce formeaza propriu-zis scopul propus de 
Moise: ca pe cei inlantuiti si orientati dupa simtnri $a-i duca prin cele 
yazute la cele ce nu pot fi intelese prin simturi, iar cunoasterea cerului si a 
pamantului ne-o pr>ate mijloci insasi privirea lor, de aceea m loc sa le mai 
pomenim separat pe fie care, Moise a pomenit numai limitele lor generale 
pentru ca> rezumand toate cate au fost Bcute.de Dumnezeu, sa cuprinda si 
pe cele cate se afia tntie aceste limite si in loc sa spuna ca Dumnezeu a 
facut toate deodata, a spus Dumnezeu a facut "in general" sau "la inceput" 
cerul &i pamantuL In fond, prin amandoua aceste expresii intelesul este 
acelasi, caci "inceputuF si "generaluj" insemneazai acelasi lucru intnaqat 
prin cuvantul "in general" sau ,r in rezumaf'.se arata ca toate au fostfacute 
deodata, iar expresia ,f la inceput" vrea sa spuna ca toate au fost create 
iiidata, fara nici o amanare, caci cuvintele 'la inceput" nu sufera sa ne 
gandim la vreo tree ere de vreme* A^a cuni punctul formeaza incepptul 
liniei, iar atomul pardcica dintr-un intreg, tot, asa, si cfipa este inceputul 

timpulut 

Asadai iaptul ca universul a fost adus la viata deodata de catre puteirea 
negraita a lui Dnmnezeu a fost desemnat de Moise prin ctnintele "la fneeptaf 
sau 'in general" tocmai pentru a exprima adevarul ca toate at* fort create 
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de Dumnezeu: prin ceh* dintai se exprima o granifa sau un moment de 
cand Tncep faptuiilc, dar in chip knit se a ra ta $i cele ce so cupiiiid in 
granitele sau extiemcle respective* "Granita" desigur in intelesul pe cure 
ni-1 dan sim turtle, care nici nu coboara mai jos decat panuiniul, dar nici 
nu tree dincolo dc cei\ Ca sit mtelegem acest Jucru oebuie sa admitem, ca 
la un moment dat a inccput facerea lumii, cii adica Dumnezeu a gasit de 
bine sa aleaga deodata a tat clipa $i temeiul caci avea si putercri de a ciea 
intreaga lume,- a$a in cat din primul avant A vointei Sale El a randuit cum 
sa fie fiinta fiecarei fapturi, a§a cum sunt rend, vazduhul, sfelele, focul, 
acini, mare a, pa man till, vietuitoarele, plan tide, a$adar toate eate le-a vazut 
c:ti ochiul Sau dumnczeiesc $i pi! care le-a gasit de bune dupa temeiurile 
atotputemiciei Sale t:a unul care "$tie toate mai inainte de ce se face*' 14 , 
dupa cum zice prooioa.il. Iar in puterea si intelcpciunea cu tare a stiut sa 
Se daruiasca pentru desavarsirea fiecarei fapturi create s-a urmat o 
oarecare randuiala $i online logka a$a incat din intreaga mulume a 
aces tor fapturi, una s-a desprins - focul — $i a aparut ea tea dintai. Apoi> 
dupa ea, au aparut a doua v apoi a treia $i a patra $i a cincea 51 a$a mai 
departe, desigur mi a parallel la noroc si la intamplaie, Gira randuiala $i pe 
fiiga, ci precum cere a sa se urmeze - randuiala necesat^a a firii, a$a ni se 
istoriseste in meditatia temeinica asupra invataturilor .firesti ca au tost 
create toate* Folosind, ,a$adar, im anumit limbaj dupa porunca lui 
Dumnezeu a tuna cand deserie crearca fiecarei fapturi, desigur ca 
proorocul a procedat diept si cuviincios, caci in tot ce s-a facut cu 
randuiala $i cu intelepciune se rcsimte parca insit^i gla^ul lui Dumnezeu- 

Inbucat nu cunoa^tem ce este in Sine fiinta lui Dumnezeu, dar intelegem 
cu mintea noastra ce e$te mtelepciunea $i atol^pvtemicia Lui, atunci avem 
credinta ca totu^i in cugetid nostru noi am in teles ce este Dumnezeu, De 
aceea, atunci a fost vorba de crearea lumii intregi, inainte de a se fi aratat cum 
au fost create singuiaticele fipaui, totul era inca in in tun eric pentixi ca tnca 
nu se atatase stralucirea focului, ce era ascuns sub particulele materiel. Caci 
dupa cum pietrele de mozaic nu sclipesc cand stau ascunse in intuneric cu 
toate ca au putere Iucitoare, avand darul.de a sdaluci in chip natiual, in 
schimb, cand se ivesc laolalta parca ar produce foe, a$a ies scanteile din ele §i 
abia atunci se vede adevarata lor sti^luciie, tot asa zaceau oarbe ^ intunecate 
toate, inainte de a se fi aratat la lumina fiinta lor cea (impede $i stralucitoare. 
Dupa 01m printro , singura mi§care a vointei dumnezeic^li toata fiiea care 
sfitiise pana atunci nemi$eata, toate srihiile ei fiind parca pietrificate laolalta, 
iar focul impra^tiat pretutin<len] mocnea 51 el inca la intuneric pentru ca nuJ 
ajuta materia nepudncioasa, tot a$a cand s-a trezit puterea Lui ^>iritiiala 51 
vigi\roasa, atunci • diutx-odata a apanit §i inceputul §i avantul de creare a 

14. Isaia. 42. ' 
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tntiuoi tapturilor <lin lumc, hu:at pana si cele can* mai inainte crau mai 
grniaie, an a pa nit diutr-o data snVducin<l toate de hmiiua. Ateasra s-a 
i:u\\\ t pv temeiul iiuelepciimii, prin puterea Creamrului, tatr a hotai-at, 
puti'Ht descricrii la sate de Moise, si a lis "sa fie lumtna si s-a faent 
lumina " l pentru ca, dupa parerea tnca, la I)mnnezt i u cmantul v in acula^i 
bmp lu< rare >i faptii. IVntm ca tot ce *-a iiuuc cu socotcala $i n>t <v pleat a 
tie la Dtumiezeic nil nit mi i taia cliih/uiiU;^ lai-a- lamhiiala, ori la 
intamp]aix\ Dc accea trobiiH- sa tiedem ca la teinclia tucitrpr lucmtjJfu 
exisreine 7at:e catc un temei latioiuil si t:reator chiai daca are^tsi intreccfU 
muk puterea n<jastra de intelegere* 

Ce anumc a spus Dumnezeu atunci t and a lostit, in chip potiuititnr o 
astfel de vorba, cred ta nu c ccva ticcimiinc'itjs la adrcsa Lui atuncji cand a 
pun in legatura cu phmul tafnic: al <:reatiei. tiu:i $i marelc Darid cam astfel 
s-a gaudit caiul a spus: "toate intra iutelcpciunc le-ai facut''!^ intmcat 
emintcic josdte in chip poiiincitor la ercatie, pc case Moisc le-a dcspiiiis 
din insnsi jflasul lui Dumnezeu » loa raportat 51 l)a\*i<[ tot la tieatic tlai le-a 
pus iu legamra cu intclcpc iunea ce i se mfati&i inaintea <ichilcn\ De aceea* 
a spus el: "^i cemiile spun inarirea lui Dunmezeu" 1 ', cm aire cuvinte, 
sublinicrca in c:hip me^tcaigit a armonici; asistam dc-a dreptul la tin fcl de 
spectacid, in fata camia se folosestc \\\\ alt gnu tlecat eel potriyit, mai ales 
la cei inratati- t3<:i afirmand ca "cenuile spun mArirea lui Dumnezeu $i 
facerea mainilor Lui c> vesteste taria" el $i invatii pe cei mai greoi la 
iiHelegerea acestui fel de cimnte, ba poate ca din cate spun c:ermile ei 
asteapta sa piinda chiar mac ar un ccou sau vreim curaiit $i mai articlilat 
atunci "nu sunt graivuij niti cuvinte, ale <:3ror glasuii sa liu se aurfa" 
pentru ca sa a rate ca intclepciunea care se desprinde din creatie este 
cuvaut sfant, chiar daca acest hu:ru nu c afinnat apasaL 

§i iarav Moisc spune ca Dumnezeu pusesc in gura lui cateva glasuiii 
minuuate ca sa insoteasc:a facerea de minimi c and trcbuiau sa iasS din 
Egipt, iar acela^i Da\id le-a explieat cu mult mai maret decat kvar fi crezut 
cineva, caci zice: "Pusr-ai in ei cuvintelc semnelor $i minunilor Lui til 
pamailtul lui Ham ,,li . Prin at est cuvant pronrocui a dovedit foarte telw 
ca puterea cu care s-au savar^it acele lucrart minunate nu s-a dovedit a fi 
t:onfijmata in primul rand prin cuvinte, ci dadea sa se fnteleaga ca puterea 
l*>r a constat indeosebi in semnele c$rc insoteau faptele- 

A^tdar si in ace^t caz pntcrca lumina tiiarc a luat-o Tnaince si prin 
iuteala 91 m ednicia firii sale s-a despai tit repedc tie toate cefclalte fitptuii 
strainc de firea sii 3 asa cA in scurta ntmc toata fiinta ei s-a patnu^s de 
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puterea de a reflects $i a emitc lumina, Pricina pen an care luerarea s-a 
facut vie ca focul numai Dumziezeu o poate spune, singur El a pus in ea 
puterea de stralucire $i de him in 3 re, fapt pe care-1 marturiseste 51 marele 
Moise in Scripmra sa atunci cand spunea: "$i a zis Dumnezeu, sa fie 
luminal dand sa se inteleaga, cred, prin aceasta ca cuvantul 
dumnezeiesc este lucrarea luminii care intrece orice cugetare omeneasca. 
De regula noi oamenii privim numai spre cele create $i ne entuziasmam 
numai de ceea ce percepem prin simturi. Acolo Tnsa unde focul arde pe 
astuns, repede se reface, InaHandu-se din nou f fie asa cum se ciocnesc 
pietrele de mozaic, fie daca focul c atatat prin ait contact, iar ceea ce este 
a'cea putere, cea care se ascunde fn el, mistuie si pustiegte, dar in acela$i 
timp *i lumineara vazduhul cu flacara lui, fata s-o poata preciza §1 s-o 
cuprindem cu mintea, ci spunem ca rostnl unei lucrari atat de uimitoare il 
poate sti singur Dumnezeu, care printr-o socoteala ascunsa a puterii lui a 
lasat sa se produca lumina din foe. Caci, in acest fel martuiiseste Moise 
prin cuvantul sau zicand: "§i a zis Dumnezeu: sa fie lumina, §i s-a facut 
lumina. §i a vazut Dumnezeu ca este buna lumina"* 1 . 

Intr-adevar, numai Dumnezeu putea §ti ca luminaj asa cum a creat-o, 
este ceva bun, pe cand saYacia firii noastre i$i indreapta privirile numai 
spre cele create, lar ca sa~$i dea seam a de ce decurg lucrurile asa, omul 
nu-i nici in stare sa priceapa si nici de ce lauda $i el tocmai astfel de 
lucruri: aceasta pentru ca, de fapt, noi laudam ceea ce cunoastem, iar nu 
ceea ce nu cunoastem. Se zice apoi mai departe: "A vazut Dumnezeu ca 
lumina este buna. §i a despartit Dumnezeu lumina de intunerk" s . §i aici, 
din nouj potrivit imei randuieli fire$ti $i unei armonii care se realizeaza 
parca in chip necesar, Moise se urea cu gandul la aceeasi hicrare 
dumnezeiasca a creatiei, mvatand pe urma celor spuse - dupa parerea 
mea - ca cele care fuse sera cunoscute dinainte de iiHeJepciunea lui 
Dumnezeu urmau sa vina la via(a neaparat inu-o anumita ordine 51 
msiruire. Caci intrucat acea fire luminoasa si cu putere de a aduce lumina 
tuturor era deja semanata $i tmprastiata in fiecare paidcica urmand sa 
alerge fiecare 51 sa se uneasca cu cele care le sunt tnrudite, a urmat 
in chip necesar ca celelalte stihii au ramas, iar sub aceasta umbra" 
intelegem intunerkul. §i pentru ca cineva sa nu puna pe seama 
intSmplarii cele ce au fost create rand pe rand, Moise a spus ca 
Dumnezeu insu§i este Cel care a lucrat a$a ? facand uz la creatia fiecarora 
de insa$i puterea Lui creatoare. Pe de alta parte, din cate se vede, e 
limpede pentru oricine ca isusiriJe foe ului sunt iuteala, tinderea spre 

22, Facers 1.5. 
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Tnaltime §i mobilitatea cononua. Se pare ca astfel de fapte prin acedt 
principiu trebuie intelese, in schimb celelalte au fast descrise de Moise sub 
forma de istorisire. De pilda, * 51 s-a facut sear a 51 s-a facut dimineata 11 . CSne 
nu stie ci lucraiile create se inteleg in doua feluri: unele prin ratiune, 
altele prin amturi** ^i atunci intreaga sti-adania legiuitoridui se indreapta 
intr-acolo nu ca sa expuna ceea ce se percepe prin ratinne $i prin simturi, 
ci ca 53 ne arate tocmai prin cele ce se vad cum se pot impodobi chiar si 
cele sensibile, 

IiiDTicat prin firea sa focul tinde mereu sa se inalte usor, repezinduse 
intr-o clipita ca o sageata pomita din sanul unor stihii strain e parca mai 
repede decat te-ai fi putut gandi, desi fiinta lui poate disparea apoi ca 
gandul, iar in mersul lui trece repede ?i neregulat prin celelalte stihii 
in indite, totusi in fiinta lui el nu se amesteca cu celelalte stihii pe care le 
sesizeaza sim|urile noastre, dar dupa ce a ars mereu spre inaltime-, la urma 
totusi cade la pa man L For tat paica de o putere fireasca neobi^nuita, el nix 
mi$ca spre directii neregulate ca celelalte stihii, ci se poate furisa tuieoii in 
forma de cere dar §i spre margin ile cele mai extreme ale naturii pe care o 
observam cu simturile, mai ales insa intorcandu-se mereu in sus, De aceea 
si Moise, dupa ce a urmarit cu ratinnea mi$carea focului nu spune ca 
lumina pe care a creat-o a ramas mtr-un singur loc ( ci mconjurand printr-o 
miscare brusca masa obiectelor mai dense > a luminat $i tinuturile umbrite 
pana atunci, parasind cu totul pe cele intunecate. 

Poate ca tocmai schimbarea altemativa'de la lumina la intuneric, asa 
cum s-a petrecut acolo jos, la intervale anumita de timp sa S indemnatpe 
Moise sa spuna ca Intrucat nimic din cate s-au in^irat, nu s-au petrecut la 
intamplare ^i nici nu-si datoreaza existenta altor cauze, ci lui Dumnezeu 
insusi, de aceea chiar $i numiiile de xi ^1 de noapte provin de la 
Dumnezeu, De aceea zice: r, §i a numit Dumnezeu lumina ziua §i 
intunericul 1-a numit noapte" 5 \ Intrucat puterea luminii nu reusea sa stea 
de la sine nemiscata atunci cand lumina strabatea in rotirea ei (inuturile 
superioare, a fost necesar ca pa 1 tile de jos sa ramana In xntuneric 
deoarece, cum e §i firesc, materiile mai dense nu pot fi strabaUite de 
lumina. In felul acesta, retragerea luminii a fost numita seara. §i iarasi, in 
timp ce stralucirea focului strabatea circuitul superior prevestind zorile se 
apropia ceea ce va fi numit dimineata sau manecat 

Dar sa reluam in cateva covin te ceea ce am spus mai inainte pentru ca 
in cele relatate ici-colo in Scrip tura sa reiasa $i mai bine, prin expuherea 
facuta de noi, sviccesiunea lucrurilor, Caciinca in prim ele verse te despre 

23r Aluzie h <:c\e doua feluri de interpreter!: titerai-istorita $i cea aLegoricsL In aCesLe doua 
5crieri St' Gn^orie fblotse^tc numai primul fel dc inietpreure* 
3-4, Facere t t 5, 
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facerea hiniii s-a spus: "lii inceput a tacm lhimnezeu t mil si pamautiil" * 
Tew mai acest lucm 1-am snstinut si noi atunci cand am ttas conduzie din 
celc spuse aid: ca taccrea tuturor lucrurilnr existence in lume a avnt h>c 
dintr-o data. Caci exuemele cuprind si pe cele din interior. Or, potiivit 
consensului omenesc, in tie cele extreme se nuinart cerul $i pamantul, 
peutm c5 la at cste dona se maigine$te vederca imiului. Caci dupa aim Cel 
care a zv> "Tn mana Lni sunt marginile pamantuUii" Ji; , a fnteles t:a $i ce-i la 
mijioc se cuprindc In cede spuse; tot a$a $i Moise a dovedit ca ptin c ele 
dona extreme (cer $i pamant) a pus tenudie inuegii hum materialc, parcre 
care, desigur, se confiima prin euvintele rostite. Caci doar scris cste: r '$i 
pamantul era nevazut Sfl netnemit" ~\ Ihipa cum reiese diii fapail ca in 
primul avant creator al lui Dumnezeu toate se aflau tn nutria Liii parca ar fi 
fost o samanta pusa anume sa incoltcasca pcntni viata, atabi doar ca 
aceasta samanta inca mi ajunsese sa creasca. 

Iar cand a zis: "pamantul era nevazut §i nebxrmit" era ca si cum ar fi zis 
"era si mi era' pentru ea lipseau din ele puterea de a conlucra exx El, iar ca 
dovada ca a$a stateau lucrurile e tncmai faptul ca a zis ca era "nevazut", 
Caci ceea ce nu se vedc n-are culnaie, la randul ei culoarea e ccva ce se 
desprinde sau decurge de pe infatisarea ei, a$a cum se vedc ea, iar 
infapsarea se stic ca nu poate exista fara tnip. Oi,daca pamantul era 
nevazut" insemncaza ca din capul lncuUu n-avea nici o culoare, iar lipsa 
de mfamare dovedestc tocmai ca nu era akatuic A$adar asa stateau 
hlcnuile in clipa cand se mjghebau pamantul si toate celelalte: *a$tepta sa 
intre in lucrare insu$irile puteni creatnare. Caci din ceea ce zice Scriptuia 
ca pamantul era nevazut se dovedeste totodata ca nici nu avea in el vreo 
alta calitate* Iar a bind cand zice ca "era netocmit" lie tla sa intelegem ca 
inca nu se statomicise i"n el nici o calitate u upeasca. 

Acest adevai reiese en $i mai marc ckntate din talmacirile iacute de 
Simah, de Teodotion *»i de Aquila in veisiunile lor H , Cei dintai se exprima 
a§a: "§1 pamanail era go! $ neprecis"; al doilea "era desert $i nu se vedea 
nimic pe el", iar al treilea zicea: ^era nimic $i alata", Dupa parerea mca a se 
vede de la to(i trei ca fund gol nu dadea inca nici o viata, d se afla doar in 
puterea kii Dumnezeu. Prin faptul ca pamantul era "neprecis" insemneaza 
ca in el insu$iiile sau calitaUle nu se despartisei a deolalta, ci tot universal 
se fnfati^a doar ca o masa informs, fira calitati deosebke, fara culoaie, 
fira foi-ma, fara tarie, far* greutate, fara mirimc, cti imtwant fara ca sa se 
fi putut deosebi in el \i eo calitate oarecare. 

- 25.fiicefel.l. 
Sfi. Ps <H, 4. 
27, Kkc -ir I r 2, 
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At eeasi hnpresie ne prcKiuc si expresiile: "Heseit" si "niiiiii ", tlati prin 
accl cu'va ut "desert" se drsemneaza o puterc care nu-i in stare sa cupiiuda 
tdlitati t a sa huelegem ta ("reatoinl hnnii a prudus o fin (a in stare sa 
pasucze calitati* dai care, fiitmcfit c gnalsi, uu are in sine nimic, pana 
cand va fi dotit cu t alitati. 

t'ea <le a creia inteiprctii]e 7 luata parca din filosofia lui Epitur*, sunt 
<le parcre <:a trebuie i espinsa fara nici « t onsirle rape, (Vici acesKi dedai a 
ceva asc^nanator dei*pre prin ml prin ci pin a! kit rurilor, vizand doar hicruri 
desarte atunci cand pomencstc de atnnii. prin caie viea sa d«vedeasit:a 
cum ca ar fi existat in rcalitate c> mate tie <le sine staDltoare, din rare Insa 
n-a reiesit aluera decat nimit siu a.seinanator cu nimicul. 

Par sa no uitoaKiem iarasi la ^iitiI discutid ¥i sa vedem cum se face ta 
ndati <:c partea de dea supra pamantului a lata cata se vede a fost cuprinsa 
din toate partik- de lumina devine tarie, despie t^ire se spuite ca se afla la 
mijloc\ intre apele de sus si ecle de jos. l>e fapt si eu cred ca ac east! aebuie 
sa fie acel toip tire 1 fie uuul din cele patru elemeute ssiu t:cw& apropiat, 
despie care vorbeati si filcisofii profani, dar nu cred sa fi avnt; sti\u tura 
solida si aspra, ci in comparatie c:u msusirile ueUnpesti si netietatoare, 
t:are uu se pot percepe prill pipaic, sa fi tost acel element at firii supusc 
sitmiuilcir care se invarte de la sine inu-o vesnit^l mi^care si pt l cane 
Scriptina i! iiiuneste "tarie**- (liiuvnu sue ca un corp scjlitl tAnd se intareste 
si mai mult se loveste de akcoip rezistent? Iar ciHpul «re e dens si dur ?i 
rezistent, accla se dovedeste a fi si greu; xn\ eel care e greu prin akatuiiea 
lui nu poate fi ridicat in sus. 

In schimb taiia ceixihii e deasupra tuturor lucnirilor pe care ie pot 
sesiza sim turtle noastie, de unde unneaza ca {lupa cum concluzia logica 
nu pnate t tmcepe a fi nimic gras si corpolent, ci dupa cum am mai spus*o 
doar {lin lucmrile rationale si tipsier de oiip ? prin comparatie puteni 
spline ca oricine se lasa robit de simturi acela e tmpietrit si nesimtit chiar 
daca el ar ajunge sa de pa sea sea puterea de intelegere obisimita. ui tr\icat> 
a^adar, focul trecc prin multe in diwnul lni - si str stie ca trece chiar $i piiii 
inula- luenxri solkie si gmasc, de aceea taiia ci identificata tncmai prin 
termeiiii pioprii care arata cat e de "tare 1v ca sa mentina eleineritete tele 
de sus. $i astfel, dupa cum lumina a fost numita "zi M , iar intunericul 
'noapte", tot asi taria a fost liumita "Vet". Prin aceasta explicare hid 
despai tirea dintie apele de sua si celc de jos, realizata prin mijlociiea $a 
inuepunerea tariei, nu near speria si nici Scripauii nu kir fi suaina 
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intrucat dupa ce pomeneste de apele de sus, in$ira $i pe cele de jos " 
i numeric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu se purta pe 
deasupra apelor*, Pe de alta parte, mai sunt de parere ca Duhul lui 
Dumnezeu e atat de de parte de in tun eric pe cat de departe este El de 
Diice rau, caci nenumarate maruuii din Scriptura ne spun ca Dumnezeu e 
si 'lumina cea adevarata" ni si ca locuieste in lumina cea neapropiata" 3 *. 

Cat private pe Duhul lui Dumnezeu, si El este de aceeasi fiinta cu 
Dumnezeu. lar intrucat una le este natura, atat a lui Dumnezeu cat si a 
. Duhul ui, inseamna ca daca Dumnezeu este lumina, atunci si Duhul lui 
Dumnezeu este tot lumina. Cat despre, apa, peste care se purta Duhul lui 
Dumnezeu ',eae alttel, in comparatie cu cea de jos, care curge in jos, spre 
pamant desparpta prin tarie de apa gi eoaie si care are tendinta sa cada 
numai in jas. Dai daca e numita si de Scriptura "apa" si cea care printr-o 
contemplate mai inalta credent ca desemneaza plenitudinea 
dumnezciestUor puteri cugetatoare, nimeni sa mi se sperie de o astfel de 
numire. Caci si Dumnezeu e numit "foe mistuitor" fl4 , cu toate ca invatatura 
crestina ne spune ca El n-are nici un amestec cu materia focului. Dupa 
cum, asadar, atunci cand auzim ca Dumnezeu e "foe" vei Intelege ca El e 
ceva deosebit de focul obisnuit, tot asa f ti vei da seama ca apa cea peste 
care se purta Duhul lui Dumnezeu nu-i aceeasi cu apa care curge in jos si 
cauta sa in Ire in pamant, pentru ca Duhului lui Dumnezeu nu-i place sa se 
amestece cu cele trecatoare si nestatornice. 

De aceea, pentru ca sa limpezim si mai mult intelesul eel ascuns al 
acestor lucruri sa repetam pe scurt, cele spuse pana aicL Taria, pe care am 
numit-o 'cer\ e spatiul care desparte lucrurile pe care le putem concepe 
cu simturile: in el tin gasesti nici forma, nici marime, nici o anumita stare, 
nici vreo masura privitoare la distanta, nici culoare, nici frumusete, nici 
canqtate, pe scurt nimic din cele ce se cunosc sub.cer. Dar sa nu-si 
inchipuie cineva ca talmacind astfel cuvintele am stalci cumva intelesul lor 
adevarat ca si cum am Incuraja pa re rile celor de deniult si am spune ca 
prin acele puteri indepartate am in fe lege adancurile iaduhii, iar prin 
"stapanitorul intunericului 1135 sa intelegem intunericul de deasupra 
adancului, Nicicum n-am putea judeca o astfel de nebunie, ca adica 
Dumnezeu ar fi savarsit nelegiuiri cata vreme capatul capitolului din 
Cartea Facerii ne spune: "si a vazut Dumnezeu toate cate a facut si iati erau 
bune foarte" ™. 



30. Face re 1,1 
SI. loan 1,9 
32. 1 Tim. 6, 16. 
S3. Facere 1,2. 
■H, Evr. 12, 29. 

35. Ef<* IS, 12. 
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Or, daca toate cate a facut Dumnezeu erau bune iar adancuriie si cele 
din jural -lor erau cuprinse si ele in numarul celor create de El, atunci nici 
ele nu sunt exciuse dintre creaturile lui, ci si ele fee parte din cele bune t 
chiar si adancuriie, numai cat acolo nu patrunsese lumina cu stralucirea 
ei, De aceea cand aud ca se vorbeste in Scriptura despre "adincurr" sunt 
de parere ca prin acest cuvant se Jntelege multimea sau noianul apelor. 
Caci a$a apreciaza si Psattirea cand spune: n vuzutu-te-au apele si s-au 
spaimanut; tulburatu-s-au adancuriie* 7 . Iar cand aud despre intunericul 
din jurul adancurilor, inteleg ca puterea luminii n-a pa (runs in ca pana in 
adancul tuturor lucrurilor. 

Cat despre despartirea pe care o face taria intre apele de sus 51 de jos, 
asa cum neo spune Scriptura, nu-i nimic nefiresc in ea in ce priveste 
nuraele ce i s-a dat daca intelegem deosebirea dintre firea celor doua 
feluri de ape, dintre care o parte are tendinta de a urea, intrucat sunt 
convins ca n-o impiedica nici o greutate, ba intrece chiar si focul, atat e de 
usoara ca ramane $i deasupra caldurii, neschimbandu-si structura nici prin 
mi^caxe si nici 1 eluandu-si } prin caldura, o stare contrara, ci raraanand 
inticaga, fara sa se rcsimta intra nimic de influenta focului care trece pe 
clcdesubt. Caci cum s-ar potiivi unui spapu oarecare ceva ce e lipsit de 
materic? Cu totul alta apa este cea a carei fire o cunoastem atat cu ochii, 
cat §i cu pipaitul si cu cugetarea. Caci apa care curge jos o 51 vedem 
tiansparenta, ii cunoastem gustul, ii cunoastem calitatile, asa incat nu se 
lasa s-o confundam cu altceva. 

In acelasi timp, asa zisa "apa" care nici nu se vede $i nici nu curge si 
nici nu poate fi stavilita prin ceva, care s-o poata opri sa nu curga nu e 
cuprinsa intr-un anumit spatiu, fiind lipsita de once calititi> care cad sub 
simturi cred ca nu-i nimeni din cei care pot judeca sa nu creada daca 
insusi Duhul lui Dumnezeu a ajuns si a se purta peste ea fi.apoi sa fie 
deasupra cerurilor, desigur ca ea e mai presus decat orice s-ar putea 
ciuioaste prin simturi, chiar daca firea ei se crede ca nu4 deosebita, de 
aceea nadua ei nu se lasa prada simturilor, ci se crede ca poate fi intelea$a 
numai cu sufletul $i cu mintea. Din toate cele pe care le-am cercelat pana 
acum, am in teles ca tot ce se mi^ca e rezervat doar spiritului cugetator si ca 
totul se intoarce iarasi la eL Firea nemarginita a creat pentni toate fiinte|e 
care se misca ni$te granite, dincoio de care se alia numai spiritul cuget^tpr 
si neschimbabU, singurui nesupus distantelor de timp si de loc. 

Asadar, marginea cea mai departata a lumii sensibile, dincoio de care 
nu mai exista ceva asemanator cu ceea ce se cunoaste, aceasia spunexn ca 
se ascunde sub cuvantul lf tarie* \ idee pe care ne-o confirm^ si Scriptura^ in 
care se 'spune: "si a despartit Dumnezeu apa care era sub firie de apa 

37^76,15. 
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care era dcasupra tariei"™ fan prill arcstc t uvintc ni sc arata ca hi iiicepui 
aceasta apa n-a fost amestctata tu rcaialtiL <;i numai numclc fit 1 # *apfi M il 
avca com tin, dnr in firea lor ele nu fiisescia amestetate. Cat i mi s-a spus *a 
pus-o sub ciric" $i era "dcasupra tiirici", ci una era "dedesubtul tatici, 
rcalalta dcasupra ci". Perttru ta dacii ar fi fost despartite una de alta Tin ii 
dc la mcepm, una in intuncric, cealalta in lumina si ferita de Tmuneric, 
fara indoiala ca aceasta din iinna altfel n-ar ti fost in intuncrk:, intracat sc 
afla acolo Duliul lui Duiniiczeu, si a&i sc intcrpmc intrc ele; atunci sa mat 
judecc auditoml mtclept data ar mai sta in pkioarc justele noastre 
presupuneii privitnare la cele spuse! Asadar cele presupuse de n«i in 
legatura tu prima creaic a liniiii si ruin, pntrivit puterii dumnezeiesti, 
lumina nu poate fi ulterioara celorlake fapmti, ru toate ca Sciiptura ne 
istoriseste ca intimerieul exista inainre de a fi tost creata lumina, precum si 
tele cacc le-am in teles in chip probabil despre deosebirca dinue cele doua 
ape, a <:aror fire Sra impartit in greoaic si negrcoak\ toate accstca cer sta ne 
faceni -desprc fiecare pareii deoscbitc, asa t:um sunt si cum par a fi. Or, 
tntrucat s-a facut deoscbirc intre ape, uncle din ele vazute, altck- numai 
ganditc, iar intre ele sra intcrpus drept granita ccrul, tare a fost si el facut 
iiifa de la inccput imprcuna t:u toate lurmrile dcodafci cu iniemcierca 
luinii, iar acum sc prceizcaza ca s-a sfarsit 51 i s-a dat numele "taric" in urma 
dnunului facut de lumina sau de foe; in atelasi timp, un alt ditun al 
luminii a $i pus altcmativ luinca in mtuncrit: $i in lumina, dar a $i 
luminat-o si astfel, dupa cum s-a spus mai inaincc, a^a s-a format ziuit. 

Drept urniare fata de tele de mai sus in istoiia crea'tiei $-a Tnregiso^at 
vrand-neviand ordinea numerita sau cronologka a ]iit:ruiilor p cad, m 
fond, numarul nu-i altceva dec at in^imirea lucrurilor singuratice. De fapt, 
cand ne referim piino-o descriere, in mod special la un acela^i obiect, 
zicem ca avem de a face mai intai cu ceea ce numim "unuT.-Iar, intn\cat 
cerctd se cunoa^te a fi desavar^it in sine, pe buna dieptate numeste 51 
Scriptiiia "unul" ceea ce formeaza ineonjurul uniii cere atunci cand zice: 
>i s-a facut seard $i h facut dimineata^ zi una"" dupa care, sidm, ca iara$i 
se urmeaza la fel pentixi fiecai e, fncai din impreunarea unuia $i a cckiilalt 
avem dot. §i iata a§a a in^rat Scriptuia iapttuile una dupa alta, hotarand 
ordinea lor numerica atunci cand a zis: "s-a facut seara $i s-a ficut 
diriiineata ziua a doua" 40 . 

^ Odata intamplate acestea, firea hicrurilor ttiainteaza in chip ordonat 
adaugand in chip firea: noi pa$i fata de cei dinainte, Dar 51, la aceasta 
lucraie premerge ponuica dumnezeiasca, intarind in noi convingerea lui 
Moise ca sa credem ca nimic nu se Tntampla fara pur ta lea tie giija a lui 

38. feci, 7 
39; Far. 1.5. 
40. Ku. 1 ,8. 
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Duinnczeti, ci minimatele fopte care se vad in giija de fiecare din noi 
tretmiesc atribuite lui Dumnezeu ¥ creatonU uturor 11 ; drept aceea prin 
inswirile ei Bind nipta $i <leost:bita de celelalte, an nine a tat dc natura 
huiiinoasa, cat $i dc t:ea fierbiiite, cicarea omului e trecuta sub tacere cu 
toate ca logic s-ai fi cazut sa fie pomenita macar in randul al doilea 4 
de<lucanduse poate chiar cxi ajutond focului, caci aerul e tiifx\dit cu ft^cul 
nitre altele penuii ca sunt u$oarc $i until $i alml, urmand ea despre 
lucrurile dense $i grele sa se vorbeasca dupa aceea. Moise insa uitand sa 
voibeasca despre facerea aemlui, graie$te dc^ar despre firea lui usoara, d&r 
nu ca ^i cum n-ar com pie ta toata tista faptiuilor $i nici ca si cum ar fi-eeva 
cu totul scos dintre fnrtelc clcmentare, ci poate pen tin ca avand o 
stmetura moale ^i docila fata dc orice ait obicct, aerul nu dovedeste car 
avea nici culuare propiie, nici forma, nici infatisare, ci ascunzandu-se sub 
culorile $i form ele: stralucitor sub influenta kiminii, dar daca-i umbrit el.se 
§i intuncca. In sine insa nu-i nici luminos, nici intunecos, ci ata§andu-se la 
orice forma ?i cnlorandu-se in orice nuanta, se potriveste oricarei 
scrhimbaii. Caci se lasa ufor $i tnu-im fel p in altul, mi?cat de la sine §i 
liicoace ^i incolo, dupa marimc 51 tl«p3 putere. 

Din contra, chiar $i cand se vaisa vreun lichid dintr-un vas F oricat de 
plin ar fi fost acesta, aend vine in lot, umpland spapul ramas gol in 
inteiioral vasului 4 ^ Prin aceste §i prin nenumarate alte marturii se 
dovede^te ca de la natura aenil e mladios ^i cedeaza u^or, 

Iar inaxicat tot a^a se intampla $i in viata omului $i aproape intoeaga 
puterea omului se concentreaza in grija de a aai, iar lucrarea simturilor se 
dezvolta in aer, caci prin aer vedem piin aer auzim, mirosim $1 tot prin el 
nc tinem ^i rasufiarea. §i de fapt h in acesta se cuprinde rostul eel mai 
propriu si mai necesar al vie^ii pamante$ti atat cand venim in viata, c3t9t 
cand cxpiram sau ne incheiem via^a, De aceea preainteleptul Moise a 
trecut cu vederea in mod tacit tocmai aceasta stihie inrudita $i unita intim 
cu noi, socorind in aceasta pri\inta cai destul daca a spus ca in el am fost 
hraniti inca din copilarie penun ca aerul e ca si innascut si sadit fri = firea 
noasu-d. Care anume sunt aceste adevaiTiii si cum trebuie ele intelese le 
voffi explica pe fiecare sepaiaL 

Dupa cc a trecut *i ziua a doua, iarasi ni se spline ca Dumnezcu este 
eel care a grait 51 care a hotarat sa se pastreze 01 dinea in^eleaptS $i cu totul 
desavar^ta, cea in care au fost create fapturile pooivit careia apa sa fie 
despaitita de uscat, §i mtr-adevar tot ce ^a creat cu in^elepciune purcede 
din cuvantul lui Dumnezeu, dar acesta nxi s-a vesrit prm oarecare unelte 
sonore, ci plin randuielile mimuiate care sc vad sadite Ih creapa uisa$L 

4L Pa. WX 25, 
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Inca fiind amestecata umezeala cu calitati pamantesti, oare cui allcuiva 
daca mi puterii $i intelepciunii dumnezeie$ti se datoreste atat "dozarea" 
pamantului cu astfel de caiitati meat sa elimine deodata din to ate 
particelele atat primejdia invartosarii, cat $i cea a unei umezeli neobi$nuite 
cat sa desparta $i sa a dune la im loc apa impra^tiata piin pe§terile 
pamantului $i prea iimflata in pamant? 

Pentru aceea, Moise spune ca cuvSntul lui Dumnezeu fate minuni 
atunci cand ia forma unei ponmci, prin care cred ca ni se da sa se 
inteleaga ca acest cuvant pare dc-a dreptul innXscut in fapturr Cad zice: 
"A zis Domnul; sa se adune apele cele de sub cer intr-un loc §i sa se arate 
uscatuT* 5 . 

Cred ca bagi de seama ce rinduiala folositoare e aceasta: cum 
despartind apele de pamantul care fusese pana atunci plin de apa, se 
usuca si ceea ce era ud de acum main tie nu mai e amestecat cu noroi ci apa 
e stransa in matca unor afundaturi man pentru ca fapturile sa nu cada 
prada tnnecului daca revarsarea apelor n-ar putea fi stavilita, 

§i iara$i, nici de asta data numi pare chidat faptul ca despre apele de 
deasupra tariei cerului nu se face nici o pomenire. Aceasta pentru ca era 
nevoie sa se arate mai intai uscatul, care sa zagazuiasca apele $i care sa le 
opreasca cum se cuvine in unele golfiui $i astfel sa opuna ferma lui 
stabilitate firii ei n esta torn ice .' Orcine-$i poate explica in ce chip apa 
aceasta de sus, daca peste tot e vorba de apa, sa poata fi oprita de ni§te 
zagazmi care nu-s statomice §i cum de nu se revaisa din scobituia 
dezgolita a boltii cerebri? Daca presupunem ca atat apa de joscat^i cea de 
sus au aceeasi alcatuire, atunci ar trebui neaparat ca ceea ce vedem in cele 
de jos, acela$i lucru sa fie si in cele de sus, De aceea intinsul tariei ne apare 
impaitit si scobit de atatea vai, care sunt intercalate intre "munti" pentru 
ca apele sa fie zagazuite de ei. §i ce se va spune cand, in urma mi$carii 
polilor, ceea ce acum e deasupra, va ajunge dedesubt, nemaifiind capacele 
in store sa acopere aceie vagauni z?i atunci apa se va revaisa din acele 
scobituri? 

Dar poate ca va obiecta cineva ca focul e lacom $i ca mereu duce lipsa 
de materia care sa ii alimenteze flacarile, iar ca sa nu se stinga din lipsa de 
provizii se lacome$te la sine insu$L Eu insa, in ciuda cuvintului apasat al 
dascalului nostru, care sustinea si el aceeasi plrere, voi intreba pe cei in 
mana carora va cadea cartea aceasta, sa nu se supere daca in desfa$urai ea 
argumentarii mele privitoare la conceptfa despre create nu voi urma 
deloc aceea$i cale. Dar, de$i sunt cunoscute pai erile lui, eu nu vreau deloc 
sa propun auditorilor mci parerile mele drept legi f)bligatorii, ci voi lua 
tot di n invata turtle lui cateva idei §i le voi da o alta fonna. Insa chiar 
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daca aceasta scriere a mea nu se potrive^te intm totul cu a lui 44 , totu$i voi 
ajunge la aceea$i eaie inteleapta pe care a aratat-o el. §ij in fond, in ce va 
consta aceasta deosebire? 

Eu nu vad numai in foe §i in apa actioriand stihii potrivnice, ci sunt de 
parere ca in natura exista o adevarata lupta a contrariiloi dupa cum am 
pomenit Caci a§a cum se manifest! acponand potrivnic caldura fata de 
raceala , precum si umezeala fata de uscaciune f tot a^a se comporta contrar 
ima fafa de alta densitatea pamantului feta de raritatea aenilui, datorita 
desigur unor calitafi proprii fiecareia. Dar dupa cujn nu pot spune ca una 
din aceste calitati contrare intretine pe cea opusa ei, de pUda prin arderea 
unor materii giele s-ar spori raritatea aerului, in schimb densitatea 
pamantului nu ar produce raritatea vazduhului dupa cum n-am putea 
spune ca cu insusirile altoi elemente ax alimenta pe cele ale aerului, tot 
asa n-ar. putea spune cineva ca raceala si umezeala sunt contrare calduiii $i 
secetei, prin toate aceste;a nu vreau sa trag concluzia ca fiecare din aceste 
elemente se cauzeaza reciproc unul pe aluil §i nit:i ca inexistentyl ar putea 
produce ceva existent. Daca puterea fiecarei stihii ar fi fost cu acel scop 
vadit in fiecare, ca sa distruga pe cea contrara ei, atunci n-ar putea exista 
nici una, nici cealalta. Dar, desi experienta confirma ca aceasta putere de 
distrugere reciproca este egala, totugi puterea celui mai tare produce 
primejdie celui invins. Daca am aruncat in foe un material oarecare §i 
indata am arunca peste el apa, Vom putea vedea cum se produce pieirea 
amandurora. Caci ceea ce domina pe fiecare, aceea pe unul il zdrobeste 
atunci cand cedeaza puterii celui mai tare, in schimb, daca a tat puterea 
unuia cat 51 a altuia este egaia, atunci nimicii ea se incearca din amandoua 
par tile si daca nici unul nu reu^este sa nimiceasca deplin pe celalalt, in 
schimb amandoua se macina, nimicindu-se reciproc. 

Dupa cum nu vom zice ca e firesc lucru ca fiarele salbatice 151 dau uiia 
alteia puterea de a se nimici una pe cealalta, tot a$a nu vom zice nici ca 
umezeala si uscaciimea nu de aceea sunt deosebite pentru ca una ar fi 
crutata de cealalta daca pe aceasta ar favoriza-o moartea celeiialte. Drept 
aceea cu atat mai potrivit mi se pare sa subliniem ca lucrurile trebuie 
intelese in sensul lor adevarat anume ca *toate cSte a fecut DumneMli 
erau bune foarte 1 ' 45 $i ca aceasta bunatate desavar$ita se referS » la fiecare 
faptura in parte, fept care reiese si din adapsul "foarte", care yrea sa spuria 
in chip emfatic cum ca in cazul acehii bine nu lipsea nimic incat sa nu fie 

44. A ac olhserva defcrcnta Oi care Sf. Grigwie "coutpleteaza" cefc afirtnatc de "dascalul 
sau" in omiliifc "Hexainieronulur, Dar libertatta tn care Sf Crigom prcajntil evolutfa ^cg^ 
aamrii (Tot ce se ifitampla in Junie potiivit unei inlantuirt firesti si potrivh fritc-I*"™" 11 ,,M 
Dunmezeu pmte fi nuiiiit ^uvantallui Duhinczcu") daa acestui tmato vafcare e»c 
constinik- pogini rtui cele mai indraznete din c5te>au forniukt fn BisericS f ace A^ 
405). Tot ce rapunea noastra prezinta logic, Moisc a prezentax istoric 
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sncotit a fi fosr dcsavar&it Caci cn-toate ta am putea vedca nemtmaratc 
deosebiii la vietuitoai ele create, totiisi vurbind de acceptarea gen era la a 
creaairilor folo&im la singular o exprimare gcnerala valabila pentru fiecare 
in parte atunci cand zkcm "bun foarte" chiar daca sub accasta acceptare 
nu ne gandim cat cle bune sunt de pilda si scolependra ori broasca raioasa 
oii victaple- n astute din baltoacelc statute si putredd Caci nchiul 
dumnezeie.se n-a avut in vedere numai o amumui specie de victnitoarc, de 
o anumita culoare, de infatisare -aratnasa sau frumoasa, ci s-a gandit la 
faptul ca nricalc sunt, asa cum sunt, cle isi ail o structura proprie. Caci 
important nu c faptul ca una sau alta dintre vietatf c hou sau e cal, ci in 
faptul ca in fiecare dintre vietaCi >si pastreaza firea pjoprie, avandu-si 
msusiri specifics penon dainuire, avand deei fiecare puterca de 
perpetiuire, iar nu de niniicire. 

§i astfel t chiar daca intreokdta vietatile s-ar com porta altfel, totusi 
luate In mod singular fiecare din ele sunt "bune foarfee". Numai ra porta ta 
la acest punct de vedere spun em ca masura frumusetii celor create a ajuns 
culmea. In acest Tnteles frumos este si uscatul pen nil ca el n-are nevoie ca 
aerul sa fie niinkit ca si cum numai atunci ar fi putlU el uai, ci el se 
men tine piin insusirile lui da tori ta puteiii saditc de Dumnezcu in el 
an vi me pencra a se putea men tine* Fnimos este si aerul, dar nu prin aceea 
ca e acr, ci piin aceea c3 este eeea ce este si se pasu eaza si el ca atare tot 
prin Fortele firii sale, Dar si apa este foarte trumoasa $i focul este ceva 
foarte inimos si fiecare din ele e desavarsit numai da tori ta insu$irilor lor 
proprii asa cum au fost ele create chiar de la inceput, pastrandu-se fiecare 
prin puterea neinti erupta a voii lui Dumnezeu. "Pamantul sta vesnic" 4 *, ne 
spune Sciiptura, nu st :adc dar niri nu create, dupa cum tot asa e mentinut 
$i acrul intrc hotareJc lui si dupa cum nit:i caldura nu se imputineaza* §i 
amncijsa fie apa singula dinDe ereaturi, care s-ar iinputina? 

In a£ua de acestea, data Ie comparam intreolalta, vedem ca in timpiU 
arderii focul se inalta cu mult peste maiimea lui obi^nuita. Dar $1 cei care 
mediteaza la lucruiile cele mai inalte cu u$iuinta ajung la concluzia ca $i 
soarele insu$i e incompaiabil mai mare decat pamantul. Caci ntci umbra 
pamantujui nu se intinde depajte in vizduh pentru ca din pririna marimii 
soaielui se scurteaza luand forma de con, Or.daca tot ce-i Hcu't din apa si 
din paniaht sunt atat de mici numai cand le comparam cu soarele, a carai 
marime le intxece de atatea oil, atunci, oare de cata vreme ai avea nevoie 
acea5ta putintica apa pentru a sluji drept "hrana pt unui foe atat de mare? 
$i totu^i, tot ttmpul s-au vazut mari revarsandu-se peste (aimuri, dar si 
ctu£eri jefe rauri zagazuite in albiile lor. Dupa cum, asadar, in primul 
cazfoculnua fost pmdtts prin nimkirea umezelii, ci a existat datorita 
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putcrii siile launuiie, tot as;i a nimas si nniezeala apci uuepand de la cea 
dintai stare soliiala ^>i dupa aecrea tot umpul T lani ca ina^i iiimic sa mi $c 
sinua tulhuiata actiunea tmuKu, 

Dar adeseoti vedem -ne spune istnria sfanta - ? veiletn pamantul 
mnccat de ploi, dupa care hiftata il vedem incalzit putenik de snare, ba 
chiar uscate gliile t:are cu pupn injinte zaceau fnnerate in aj>c. Unde &-a 
rlus oare acea umczeala, daca ea n-a fost mistuita de dogoarea razelor 
solarcr Sau ce s-a \ntamplat cu apa dintr-un buhri dupa ce a tost turnata in 
alt butoi, <lupa t;e am golit-c> din tel ce hiscse plin, intiucat in eel dintai nu 
mai este, dar uici rtu putem spune ca va fi in altul? deea ce se petrec:e 
mtr-un caz, desigur ca nimeni n-ar gresji thud ar zicc ca se petrece §i in 
celalalt caz. 

Cand golim apa dintr-un vas in altul se 1 petiec:e acelasi hicm t^i si cum 
ai senate din pamantul mnccat tie apa si ai trece-o in aer. Caci e firest 
lucm ca atunci cand se retrage caldura tinuturilor de sus in locul ci sa se 
ridice iarasi alta din pamariL Unvaila e faptul pe tare-1 constatam adeseori, 
cand din adancul paniantului ies abiui atat de desi meat piivirea Tti spune 
ca ar tasni ceva intunecos din pa ma lit Alta<Iata ceea ce iese din painatit 
cupiinde aburi mult mai subpri, care seam ana mai cm and cu niste valuri 
de aer pe care nici nu-i pop zaii cu ochii pana ce se apropie de pamant, 
cand se si mgrcaasa dand nastere noriloi . 

Asadar, din pricina ca sunt usoi i acesti vapuii umezi plutesc piin acr $i 
sunt puitati de curentf, iar daca se incampla sa traga prea greu umczeala 
ce s-a stians inonin aninnit loc, auinci tie acolo din aer, incep sa cada 
pit:uri pe pamanc Piin uimare ceea ce atrage si scoate caldui-a din acy 
aceea nu-i ennsumat de ea, ci din acea caldura s-au format norii iar daca 
acestia se sU^ang prea muly ^i sunt prea grei, atunci se produc iar picuii 
amestecandu-se din nou-tu uscatul care produce din nou rapori si cand 
vaporii sunt prea plini de apa se produce fur tuna. Mai apoi pamantul 
produce din nou vapori, care ingrosandu-se sub forma de nori rour eaza 
spre pamant sub fonna de ploaie, pen tin ca ceea ce M.scurs odata sa 
fbrmeze iarasi alfi nori plini cu umezeala si in felul acesto iata ciclul se 
completeaza intorcandu-se din nou la inceputul sau, dupa ce a urmat 
drumul jur-imprejur, 5i chiar daca te-ai referi la plan te si la mladite Ifi voi 
raspunde ca toate decurg la Tel pe pamant Caci tot asa mca & umezeala 
prin plante ca §4 sucul In mladite in truest tot ce-i .-p&nantesc urmeara 
acelasi di^im de uscarc a plantei, unde piin evaporarea suculiu, procestil 
vietii se i^intoarce la elementul piwiar,: 

lntr-adcvar t immcSt in pardculele kti aerul c iar, iar prin particele^i 
mai fine ale abuiilor el a tlevenit *i mai subtil, uiineaza ca tot ce aflam de 
astadats e d el se tranrfbi-ma in efementul cu care einrudit Gaci *i 
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praful, oricat de mult tiinp $i oricat s~ar furisa el in aerul care pluteste in 
vazduh, pana la urma tot pe pamant se intoarce, dar prin aceasta umezeala 
nu dispare, ci se vede ca-si gaseste alt element inrudit, cu care 
amestecandu-se $i contopindu-se cu partkule asemanStoare formeaza din 
nou al(i nori 51 astfe) sub forma picurilor de ploaie revine la vechea ei stare 
fireasca. Se vede ca pretutindeni in lume e randuit ca viata naturii sa se 
pastreze pe masura ei si in armonia ei, asa cum a lasato inca de la 
inceputul intelepciunii Creatonil spre frumusetea lumii in tragi. 

$tiu ca mi s-ar putea obiecta ca adeseori pe arsi(e din cele mai man 
sunt purtati prin vazduh §i unii noil spintecati, la care data privet timp 
mai indelungat (i-ar veni sa crezi ca gresesc cei care spun ca ar mai exista 
vreun pic de umezeala in aer* Caci partile mai intunecate ale norilor 
manse pe buna parte din vazduh par a micsora la inceput marimea 
zadufului, ba parca J a un moment dat nici nu le mai vezi din pricina 
uscaciunii aprinse a vazduhului incat crezi ca dupa ce arsita a inghitit si 
ultima picatura de umezeala 11-a mai ramas din ea nici urma in natura, $i 
totu$i aceasta par ere se poate u$or com bate toe mai cu ajutorul aburilor. 

Norii formati in regiunile mai inalte ale vazduhului, unde sunt mereu 
agitati si tulburap de vantuii nu primesc fn structura lor fina nimic din 
natura vaporilor mai grei, ci tori acesti vapori $i toate emanafiile se men^in 
in acea parte a vazduhului, in care se plimba mai aproape de pamant, caci 
natura le-a rezervat o astfel de compozi(ie, cu care sa nu se poata ridica 
mai sus. Caci tinuturile sublime si eterate nu primesc nimic din cele 
greoaie si indesate. Cei care au explorat piscurile celor mai inalti munft 
spun ca varfurile acestora stau cu mult deasupra norilor, imde nu bat nici 
vanturi si unde nici zborul pasarilor nu poate ajunge mai sus decat pot 
ajunge sa txaiasca in aer vietati care se aiunda in pamanL Caci se vede 
limpede ca s-a statomicit m vazduh o oarecare granita dincolo de care sa 
nu se poata urea in tending lor spre maltimi nici emanatiile mai dese ale 
pamantului.De aceea pe varfurile mun tiler raman zapezi chiar si in 
tiirtpul caldurilor verii si nici nu se topesc pentru ca in acele regiuni 
umezeala care s-a strans improspateaza incontinuu vazduh ul. Dar si stelele 
aprinse de pe cer, pe care unii le numesc "stele cazatoaxe" se formeaza tot 
a$a, dupa cum ne spun inteleptii naturalisd, atunci cand unele opinteJi 
mai dure ale vanturilor $i unele particele de aer mai iucarcate stmt manate 
spre regiuni mai inalte 51 cand se pravoaca tbtodata si izbucniri luminoase, 
dar care se si sting repede atunci cand bate van till. Dar pentru ca nu se 
poate spune ca deodaCa "cu stingerea" norukri s-ar forma iarS?i vapori 
umezi, asa incat sa se poata conta pe reaparitia umezelii - asa cum vedem 
ca se intSmpla in regiurtile mai joase - va trebui sa Mistinem parerea celor 
care ne incredinteaza ca umezeala a fost mistiiita de uscaciune §i deci a 
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fost anihilata* Consimt $i eu ca umezeala \aporilor va fi fost mistuita de 
arsita cea peste masura (caci socot ca numai un om prost si inca pa tana t se 
mai poate impotri\i unor lucruli evidente) „ totu4, in trucat nu se cuvine sS 
suparam pe cei care cauta cu orice pret adevand> sus tin ca masura 
materiei umede se pastteaza intru tx>tul n e minora ta, iar cata s-a mistuit se 
re face si se reconstituie intru totul. Ceea ce-mi intareste aceasta parere e 
taptul ca putem experimenta ca nici In focul care aide la noi nu se mistuie 
toate insusirile pe care le are. 

Drept pilda luam materia untului de lemn: in data ce umiditatea lui a 
fost ferita de raceala, indata e atras de caldura si arde cu foe. Iar untul de 
lemn nu se schimba numai in flacara, ci si dupa ce *-a mistuit tunezeala 
untului de lemn se constats o cenusa uscata, fept care se vede limpede din 
funinginea depusa pe soba ori pe lampa si care innegre^te tot ce e depus 
dea^upra flacarii. Iar daca arderea ar dura mai mult acea fimingine 
produsa pe peretii lampii se ingramadeste si se lipeste acolo. Din aceasta 
deducem ca la foe untul de lemn seaca si-si schimba aspectul in parricule 
a tat de marante, abia vizibile si iacandu-se una cu aerul, iar de la un timp 
se depun pe pamant Funinginea cuprinzand particele de tot marunte 
apai e prin vazduh, de unde se poate deduce ca narile se innegresc aainci 
cand inspiia acest aer. Adeseori se intampla ca trebuind sa scuipam, sa 
eliminam fiiningine chiar ^i din interiojiJ toracelui pentra ca si acesta a 
fost infestat de fimingine. 

Din cele de mai sus reiese ca pe de o parte umezeala untului de lemn 
se schimba secatuindu-se, dar ca pe de alta parte, cantitatea acestei materii 
nu aece in nefiinta ci se imprastie in aer sub forma unor particele abia 
vizibile cu ochii, asadar daca ne-am convins ca tunezeala se transforma in 
uscaciune, fara ca prin aceasta volumul materiei sa dispara cu totul t 
desigur ca nu vom gresi, caci e clar ca intreg acest volum se afla prezent m 
parriculele respective. De aceea vom spime ca ceea ce ani constatat ca e 
cazxxl cu particulele, acelasi, lucru va trebui sa-J spunem si desjffe intreaga 
materia respective*. Aceasta inseamna ca dupa firea ei nici eel mai 
incapatanat om nu va putea tagadui ca avem de a 6ice cu una si aceea^i 
umezeala, Pana si umezeala arsa in foe se transforma intr-un praf uspr, asa 
incat orice mate lie umeda ajunsa in foe isi schimba calitatea devenind 
niste particule mici de tot, dar prin aceasta actiune materia respectiva nu 
se pierde ^i nici nu se mistuie, ci doar se transforma 47 . 

Or, daca ceata sau norul nu-s altceva decat Q imprasliere de vapori iar, 
la randul lor, vaporii sunt o emanatie fara de umezeala, aCunci trelnne ca 
nici norii care se aprind din pricina arsitei, respectiv acele paitictile 
marunte, chiar daca nu-si mai pastreaza calitatea umeda, nu cUspar $i nu se 

47. S^r trede di voif>e?te Lavoisierr 
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nirriicesc cu totul* Caci cand vorbiin de vapori trebuie sa ne gandim la 
patm facto rr: la umezeala, la racoare. la greutate, si la cantitate. Din cele 
care se opun naturii focului, toatc pier numai prin puterea Celui 
Atotputernic: aceasta e eauza pentru care nici umezeala $i nici racoarea nu 
$e pastreaza ca a tare atunci cand da focul peste ele. Desi cantitatea se 
impact cu natura focului si desi focul e luat in seama. mai ales cand 
materia inflamabila e mai bogata, totusi pentru foe nu corucaza oantitatea, 
Dae a totusi si candtatea vaporilor se pastreaza sub alte calitati decat cele 
de umezeala si de raccala, atunci in structura vaporilor ae Tntalneste 
neaparat 51 insusirea greutatii cu care e lmpreunata si cea despre cantitate 
- dupa cum tot a$a de esentiala este si greutatea atat pentru materiile 
umede. cat si pentru cele uscate - atunci din insirarea tuturor acestur 
luciuri min tea va intelege fara nici o greutate 111 ce chip se transforma apa 
in pamant si cum din calitatea schimbata a vaporilor se ajunge la o natura 
asemanatoaie. Caci uscaciunea $i greutatea fae parte din call ta tile proprii 
pfcnSntului, asa cum Srau schimbat $1 vaporii ar^i de secetzL §i cred e-a$ 
gresi daca n-as tine seama de logica examinarii, care duce mai sigur la 
aflarea adevarului, Caci se vede ca din aceleasi cauze si marea ram an e 
mereu. in cadrul acelorasi tarmuri in true at, plusul pe care-I prim este pe 
rand prin rauriJe care se varsa in ea e golit si mistuit de uscaciunea 
vaporilor, marunti ai naturii umede din vazduh care o suge ca pe o 
curcubetiL E adevarat ca tinuturile mediteraneene si cele care inclina spre 
miazanoapte par a nu se potrivi aeestor randuieli pentru ca in aceste parti, 
din pricina vazduhului ineonjurator care nu se incalze$te de tot, vaporii 
coriderisati amorfesc inghetati, cum vom dovedi prin doua argumente, 

Mai intai spun em* ca desi marile sunt mai miilte, totusi, ele par a fi un 
lac nesfaisit de ape, in tins pe mtreaga suprafafa pamantului fara sa fie 
intrerupt undeva, din care pricina daca umezeala ai fi mistuita de 
continua prezenta a zadufului, atunci s-ai simfi $i acolo o scadere a 
temperaturii datorita curgerilor fire^ti de apa spre a implini ceea ce'S-a 
golit $i s-a consLunat de ar^ita, 

A 

In al doilea rand, daca toata apa venita in acest lac ar fi sarata, atunci 
51 distribuirea vaporilor de'aer ar trebui sa se dovedeascS a fi $i acolo tot 
atat de mare pentru ca specificul sarurilor este tocmai uscaciunea. Oi\ 
daca acea'sta talitate a inarii ar fi pretutindeni aceea^i, atunci 'ea ar trebui 
sa se resimta la fel in toate pardculele ei, caci e lucru natural ca ceea ce se 
tine de.aceeasi stihie sa action exe peste tot la fel: a$a cum arde focul, cum 
r aceste zapada sau cum Indulceste mierea, tot asa usuca si sarea. 

Drept aceea intruclt in toate marile de pe paitiant puterea de iiscare a 
sarurilor e la fel, tot asa a gasit cu cale 51 intelepciunea cea dumnezeiasca 
sa se absoarba la fel de u$or 51 vaporii ca §i cum sarea s-ar impotrivi si ar 
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respinge toabe parucelele marunte provenite din mare datorita uscaciiuiii 
intervenite prin absorbirea umezelii; de aceea nu va parea ciudat sa 
spunem ca in general in acelasi fel se face absorbirea umezelii precum 
scade $i marea datorita evaporarii ei. 

Ca tnoeaga umezeala a vaporilor din aer se transform a in noil si-de - 
acolo cade jos pe pamant sub forma de ploaie, ne-au aratat marturiile de 
nana acum, dar 51 proorocia ne invata ca o astfel de lucrare trebuie s-o 
atribuim Ixti Dumnezeu atunci cand spunem: "Cel ce cheama apa marii si 6 
varsa pe fata pamantului '*, precum $i in multe alte feluri din care 2Lm 
in teles ca norii sunt mcinsi de prea mare dogoare incat stau parca de-a 
dreptul sa se sece de caldura. ?i apoi nu trebuie sa uitain una din 
concluziile pe care le-am scos mai inainte, $i aniune, daca am iriteles din 
exemplul citat al untului de lemn ca nici chiar dupa arde re materia nu 
dispaie de tot, ci se absoarbe in aer, iar prin puterea focului o parte e 
transfer mata in cenusa. In cazul acesta, daca o data cu niiiiicirea umezelii i 
se schimba 51 infatisai*ea 3 cum se poate men tine neimputiiiata cantitatea 
de umezeala de fiecare data cand aburii umezi sunt parjoliti de puterea 
focului, cand - dupa cum am spus - umezeala acelor vap'ori a fost uscata 
de fierbintcala §i a fost setatuita? Daca umezeala se evaporeaza acceptand 
bucuioasa sa fie tiansformata in caldura ?i trebuind sa se; puK r eiizeze in 
nesfar^ite pardcele de vapori avand acum cu totul aka infatisare, de ce 11-ar 
trebui sa credem mai adevarata parerea ca prin ardere se realizeaza o 
rezeiva de lichid prin care se pune la loc ceea ce s-a cheltuit si s-a pierdut? 
Poate ca o astfel de parere s-ar spiijini si pe cuvanml Scripturii, care spune 
ca 'jgheaburile cerului s-au deschis" 49 , atunci cand a fost vorjba sa cad| 
ploaie pe pamant ?i trebuia sa innece cu apa si piscurile cele mai inalte ale 
muntilor. Dai aceasta marturie ar zice ca poate fi combatuta cu alte doyezi 
din ScripturX caci Scriptura obi^nuieste sa se indeparteze de intcLesiJ 

propriu al cuvintelor, f . . 

Sa cercetam, dar, ce vrea sa inteleaga Scriptura prin cuvintele: ..% 
deschide ,r si a Inchide? Fara mdoiala ca numai cele incji&e pot s5 3e 
deschida si numai cele deschise pot sa se inchida. Intnicat asadar pe 
vremea lui Hie cand era sece ta mar?, Scriptura explica ace-st lucru ^ppn 
cuvintele: "s-a inchis cenil trei ani si $ase luni" M > prin acest Iucri cred ^ 
Scriptura voia sa spuna ca s-au inchis stjvilarele cerulpi ^sa cum se de»cbi4: 
ele de regula in vremuri de ploaie; dar tot atunci, ill wrma rugaciunii lu| 
llie, un nor s-a ridicat dinspre mare $i cent] ^a deschis pentru ploaie , r 
Drept aceea trebuie constatat ca nici atunci nu s-a spintecat taria cerului c^ 

49. Fac 7, 11. 

50.1acob5,17. ■■- ■'■" - 
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sa cada ploaie dim apa cea mai presus de ceruri, ci prin cuvantul "cer" 
in te legem vazduhul care mconjoara pamantul $i care pune granita 
vaporilor, care sunt $i ei despartiti de acele tinuturi mult mai make ale 
cerului propriu-zis, mai piesus de care nimic din cele grele nu se pot 
ridica, nici chiar norii, nici aburii, nici vantul, nici mirosurile, nici 
pasarile. 

E u$or de in teles de ce Scriptura nume^tc "cer ' ceea ce a tarn a tocmai 
deasupra cape ce lor noastre si tot a$a intelegem si ca ceea ce vor sa spuna 
cuvintele, "pasarile cerului" r ' 2 e spatiul aerian tn care zboara ele. Dar daca 
asa stau lucrurile, cu aceasta totu§i inca nu s-a lamurit mtrebarea: cum de 
nu scade umezeala prin transformarea, respectiv prin arderea vaporilor 
sub presiunea fortei naturale? 

§i in afara de aceasta ar fi bine sa examinam mai cu grija $i alta 
problema folosindu-ne de argumente mai deosebite, Poate ca printr-o 
grija mai atenta, nu vor mai da gre$ in rezolvarea care i se cuvine. 

Ai auzid desigur, de mareata proorocie privitoare la puterea minunata 
prin care Dumnezeu a creat lumea si in care se spune: "Cine a masurat cu 
man a apa $i cerul cu palma $i tot pamantul cu pumnul? Cine a pus muntii 
cu cantarul $i dealurile cu cumpana? 53 Cred ca prin aceste cuvinte 
proorocui ne invata limpede ca pentru fiecare din stihiile lumii au fost 
randuite de catre puterea lui Dumnezeu, care pe toate le implineste, 
masuri specific e, pe care El le numeste "mana\ palm a " sau "pumn" cu 
ajutorul carora fi aduna pe tofi, potrivit masurii cuvenite fiecaruia. Or, 
daca cerul a fost masurat cu puterea cea dumnezeiasca iar apa cu pumnii 
mainii $i intreg pamantul cu pumnul, daca vaile le-a a$ezat cu cantarul $i 
daca a randuit o inaltime anumita, atunci urmeaza ca fiecare din stihii i$i 
au masura si capatul lor: nici sa creasca, dar nici sa se ciunteasca din cate 
au fost mSsurate de Dumnezeu, ci ramanand fiecare la masura randuita 
de mai inainte. $i daca si proororia marturiseste ca in lumea fapturilor 
existente nu se constata nici crestere, nici scadere, e sigur ca fiecare stihie 
ramane pentru totdeauna legata de masura sa proprie, doar ca firea 
tuturor fapturilor fiind schimba toare, la randul ei se transform a si se mutS 
una sub in&tisarea alteia, revenind pana la urma, in temeiul acestor 
transformari $i mutari, la vechea lor stare. Iar daca ace$ti vapori umezi 
cSnd ajung in contact cu o sursa fierbinte t^i schimba calitatea 
tnuisfoxmandu-se prin ardere intr-un fel de (arana uscati, a$a cum am 
arStat mai inainte prin exemplui untdelemnului, s-ar cade a sa examinam 
de acum daca si acolo sus aceasta nou& calitate a vaporilor schimbati 
tocmai prin contranU lor ar & cu putin(a sa se mentina $i pe mai departe, 
in cazul cand se evapora ?i acel rest de bucitele marante §i fine. 

52. Matei 6, 26. 

53, K 40, 42. 
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Eu cred ca-i posibiJ sa-<i dovedesc $i acest lucru prin marturii clare. 
Caci nici acea hmingine marunta nu ramane permanent aici in aer^ ci 
tranrfoiTnandu-se din pricina rarita^ii aerului intr-o stihie inrndita se lipesc 
de pamant §i de peretii tavanului. De aceea tot a$a trebuie sa credem $i 
despre acei vapori anume ca sunt impin§i de vanturi in regiunile mai 
inalte ale vazdiihului tnfierbantat unde se mentin ca materie care urmeaza 
sa b-ansforme prin ardere umezeala in praf uscat, care Ja randul lui, a$a 
fnrudit cum e acum sa cada $i sa se depuna jos pe pamant, 

Caci in toate fapturile e sSdita o forta fireasca de atractie incat n-ar 

parea deloc straniu ca ni^te vapori uscati 91 marunu ca tarana sa se 

amestece $i sa se faca una cu uscatul Daca toata umezeala ar fi de natura 

uleioasa atunci $i vaporii ei^ asa grei cum sunt, s-ar transforma prin ardere 

§i prin evaporai e in materia de culoare neagra pe care o cunoaste fiecare. 

Intrucat insl vaporii sunt in chip firesc foarte fini ?i foarte transparenti si 

atunci cand ajung in contact imediat cu fierbinteala i§i schimba calitatea 

din umeda in uscata, va tiebui sa nu uitam ca in sine a lor vaporii sunt un 

clement pur aerian, a carui finete scapa puterii noastre de cunoastere- 

Daca ar socoti cineva ca trebuie sa ne incredem mai mult in simturi decat 

in cugetare §i daca el ar cerceta sa vada si cu ochii acele marunte $i 

in\izibile par tic ele, acela ar observa multimea acestor particule doar atunci 

cand le-ar privi printrun geam strabatut de ni$te raze de soare, cand 

multimea acelor particule se zareste mai dar in acea portiune de aer decat 

altfel Caci aici acea multime de particele ce plutesc prin aer, care nu 

poate fi zarita decat doar cu ajutorul razelor sola re, daca i$i indreapta 

cineva privirea va putea iari cum plute^te in jos, una dupa alta, multimea 

acelor particele de rapori, Iar ceea ce se poate vedea intr-o anumita 

portiune a vazduhului e semn ca se petrece aidoma in toata lumea, pentru 

ca o asemenea priveli^te se repeta fara incetare pretutindeni, caci peste tot 

vazduhul e plin de acelea$i particele. A$adar dac5 prin vazduh acest 

transport de particele are loc fara intrerupere, e limpede ca aceasta 

mi^care prin vazduh nu se termina $i nici nu se pierde (caci arsita focului 

nu se resimte daca peste aceste particele se abate vreo izbeli^te ori vreo 

furtuna), asa incat trebviie sa credem ca materia provine din acei vapori, 

despre a caror prezenta vorbim si care fiind umezi sunt atra$i de arsita 51 

dupa ce s-au parjolit si s-au carbonizat nu mai raman in vazduh, ci se 

in tore iara$i pe pamanL 

Dupa cum, dar, in organism ul nostra hrana mistuita se marunte?te 
§i^i schimba infatisarea t ptinand la dispozirie ceea ce poate fi de fblos 
uneia sau alteia din partile trupului carora le aduce o cota-parte de 
crestere potrivit alcatuirii $i dezvoltaiii fiecarui madular in parte -pnand 
seama desigur de diferenta de sec ori de umed, de cald ori de rece, 
luandu-si ca hrana tocmai ceea ce-i trebuie cfci tocmai in aceea sta fine^ea 
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ofertei ca sa dai la tiinpnl potrivit t:eea ce se cere -. tot asa pe nesimpte se 
face $i adaugirea acelor particule la inrinderea uscatului. De aceea oiiunde 
sc lipe^tc ccva 5! sc con topes tc cu ceea ce-i in chip firesc apiopiat, acolo 
intervine si sc himbai ea firii: bulgarul U age la bulgai \ Urana se face Parana, 
piaua se impie create, universul sc supune universului $i ori undc s-ar 
mtampla sa cada ccva solid pestc un corp uscat acesta U atrage $i-i schimba 
in Starea. lar data tin era credc ca-i greu dc admis a$a ceva pentru piatra, 
oricat pare ca .var tmpotrivi la aceasta judicata sanatoasa, eu n-am sa ma 
iau cu el la harta. Cu toate ca o astfel de opinio ar parea nefneasca 
In tipcat n-ar fi primita, luata $i dusa dc vanturi> ea e totu$i mutata de cci 
rare o primese, caci ?tiu ca astfel de materie carbonizata pica adesea pc 
pamant 

Dar poate ca va rice cincva ca afinnatia nu se potrive$te cu ceea ce am 
discutat mai inainte: ni s-a cerut, aiuime, sa aratam ca apa ramane in 
con tin uu o masura ca de la inceput si ca am gre^i daca am susfine parerea 
contrara $i atunci fie ca vaporii ar$i raman in foe fie ca ci cad la pamant, 
in ambele cazuri umezcala din aer se Tmputineaza, in orice caz cantitatea 
de apa a fost cheltuita acolo; de aceea va fi nevoie sa reluam din nou 
pi oblema spj e a ajunge la rezolvarea clara a tcmei propuse. 

In definitiv, ce este firea? Nimic din cele contemplate stihial in 
legatura cu organizarea lumii 1 nconjui atoai e care ar fi fost facute uniform 
$i neschimbabil de Cicatorul lumii, ci toate se schimba una intr-alta. Caci 
toate se rastin una pe alta ca 51 cum aici pe pamant toate ar fi dirijate de o 
mijeare neincetata care le schimba una In alta aducandu-lc iara$i ca 
ino un cere, la starea dc la inceput lar intrucat aceasta schimbare nu 
inceteaza niciodata, uimeaza ca toate tree akemativ sc himbandu-se una in 
alta, revenind pana la uima in vechea lor stare. Caci mmic din ceea ce 
exista nu ramane in starea de acunr 54 , ci-$i pasU eaza firea amestecata de 
acum cu altceva, Dar tine va putea spune cum se desfa$oara in amammte 
paicuigerea circulara a acestei puteri care schimba intreaga fire prin 
mijlocirea celor patru stihii? De bunaseama ca ele se schimba direct unul 
in celalalt $i nici ciclul acestor schimba 11 nu are loc totdeauna intre 
acelea^i stihii, ci, de pilda In vreme ce apa se jaspandeste m \zzduh sub 
forma de vapori, vaporii dupa ce au servit drept hrana pennu dogoarea 
vapaivse fee scrum ca pamantul, schimba ndu-se parca intr-un fel de 
cenu$a dupa cum au trecut prin foe, iar la randul lui ? pamantul dupa ce a 
arat parte de toate aceste schimba ri a incheiat astfel intreg ciclul 
schimharilor, 

^De fapt, pSna acum nu s^a cercetat daca originea apei trebuie cautata 
tot in pamanL Din aceasta pricin a trebuie sa ne intrebam daca e cu 



54, "Niinic din ceea ce exisia nu rdumne in starea dc acuni afta tbrmubr 
cvo1miofu$rniilui dm natura'. 



'e a 



MJR-LIRI EXKCETJCL 



LIS 



putinta ca din pamant sa faci apa. In (nice caz, nimeni sa nu ne 
invinuiasca daca o astfcl de ceicetaie va fi mai lunga, Caci vedem in 
natura multe obiecte uscate umezindu-se parca In chip fircsc, 
schimbandu-^i astfcl tnsu^irile dupa cum putem vedea ca se in tamp la cu 
nictalelc lasate in sire sau c:u cele care dinti-o umezeala oarecare ajung sa 
inghete. La astfcl de obiccte dea insusirea principala este uscaciunea, 
totusi daca ele ajung sa stea in ploaie se umezesc $tr$\ schimba insusirea 
uscata intr-una umeda. Tot asa se intampla ?i cu mieica, care oricat de 
intarica §i <le vascoasa ar fi 5 daca o pni Id caldura se face maale §i uneori 

curge ca orice lichid. 

Dar sa lasam la o parte aceste lucruri 51 mai bine sa reluam firul 

cugctarii pe care ni km fixat de la incepuL Trebuie tinut seama ca stihiile 

diferite nu an numai o singula insu^ire prin care se deosebesc de celelalte, 

ci sc manifesta prin calitati diferite, riintre care unele nu comunica intre 

clc, ci se comporta antagonic indeolalta, pe cand altele colaboieaza ?i se 

impaca chiar ?i cu cele care le sunt pooi™ice, Astfel, pe pamant $i in apa, 

uscaciunca ?i umezeala nu sc impaca intre ele, dar $i una si cealalta rezista 

la 1 acoare, aceasta fiind socotita chiar ca un inijloc care le une$te. A$a nu 

se impaca nici cu acrul din pricina ca cea dintai e grea, pe cand celalalt e 

usor, dar $i aici umezeala le impaca a?a zicand pe amandoui Aeml nu se 

impaca nici cu focul Intrucat le desparte diferenta de caldura *i de raceala 

din ere elej dar ambele au ceva comun, care le impaca: ambele sunt u$oai'e. 

In sfarsit, greutatea pamantului nu se impaca cu u^urinta, cu aeml, in 

schimb uscaciunea e comuna la amandoi $i cand e cazul se impreuna 

bolalta in aceea^i ardere, Ce am putea deduce din aceasta examinare? Ca 

raceala poate fi pbscivata atat pe pamant, cat 51 in apa 51 in aer^, totu^i eel 

mai bine se impaca in apa 3 in care^i pasUeaza natura, alungand de la ea 

batjocura piovenila din uscaciune ?i du^mania pe care o are fata de 

caldura. 

Dupa cum, asadar, uscaciunea pi ovine in chip firesc din fierbihteala, 
iar focul nu se poate spune ca se produce numai prin mistuirea ^altei 
materii, tot asa va ti ebui sa spuneni ca si racoarea poate fi pusa in legatura 
cu umezeala, iar daca in stare namrala apa e in acelasi rimp si umeda si 
rcce, ?i daca insu^irea obi^nuita a pamantului este tot raceala, atunci 
uimeaza ca inti e ele nu se ingaduie mceala cu uscaciunea si nici caldura 
cu fiigul; §i daca in chip firesc s-a dovedit ca Eigul a adus apeio manre a 
volumului atunci cand a inghetat-o, in chip logic ar trebui spus ca, potiiwt 
insusirii loi firesti, <iar $1 puterii cu care au fost fnzestrate §i apa se gase^te 
astunsa in pamant, dar 51 pamantul e$te destol in adancul apelor> Iar daca 
in chip firest: nu se pica ingaduie ca apa $i fiigul sa se desparta complet 

55. Vei+itil fi^te<i>pr*» (ohseiv) are in scrisul 'Sfilntului Crigorie o frecvema seiimjficiitiva. 
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until de altul, ci chiar daca se intampla uneori ca una din aceste insulin sa 
fie absorbita de cealalta, totusi nici atunci nu putem spune ca aceasta e 
starea cea fireasca, ci ca mi mai datorita unei forte strain e le vedem noi 
acum pe amandoua unite laoialta, 

Caci deodata cu tmprastierea umezelii in aei uimeaza si raciiea 
particulelor marimte de vapori in vazduh; tot a-sa, in racoarea pastrata in 
adancimile pamantuhii nici umezeala nu si~a para sit insusirea ei inrudita 
adiea racoarea, ci aceasta putere racoritoare asezata de nature in pamant 
se transform^ intr-un fel de saman^a a umezelii, care isi zamisleste 
neintrerupt aceasta insush e, dar care poarta grija ca si in caz de frig prea 
mare sa transform e gheata in apa. La toate aceste hacruri, daca cineva 
ne-ar cere socoteala intxebandu-ne care-i cauza care poate schimba starea 
solida a tinui obiect inti-una lichida, nu s tin tern in stare sa raspundem»»» 
nici la aceasta in ere bare nici la multe altele, de pi] da cum se dizolva apa in 
vazduh si cum se aseaza jos, cazand incet, ea care prin firea ei era grea si 
pe care schimbarea de a cum a facut-o u^oara. Ca aceste fapte se petrec 
aievea ne incredinteaza simturile noastre, dar ca sa explicam in ce fel se 
petrec ele in nature, mintea nu ne ajuta s-o spun em. In schimb* oricine ar 
vrea sa verifice in chip experimental aceasta parere bucuros £i vom pune 
inainte drept marturii cazurile celor care sapa fantani Caci cand sapi prin 
pamant uscat nu ajungi curand la apa, ci pipaind pamantrJ simti ca 
intalnesri mai intai niste pamant ud si ca cu cat sapi mai adanc simti ca te 
apropii de locuri mai racoroase $i ca de acum bulgarii pe care-i scoti sunt 
tot mai umezi, iar daca cobori cu sapatul si mai adanc dai peste o apa cam 
tulbuie. Dupa aceea, mai sapand un rimp adngi col tut unei pietre si 
acunci, tocmai acolo unde razele soarelui patrund mai put in, cu toate ca 
iti inchipuiai ca marimea acestei pietre (i-ar fi dat sa intelegi ca aici nu se 
gaseste nimic, tocmai acolo ti se infatiseaza niste vine> in care se strange 
din directive inconjuratoare izvoml pentru fan tana intreaga\ 

Ceea ce se intampla cand sapam cu mainile noastre o astfel de groapa 
in pamant $i cand ne intampiiva din toate direc^iile tot mai multa 
umezeala pana sa ajungem jos la izvor, se pare ca asa se in am pi a 
pretutindeni, caci ceea cc se prezinta mai in tin prin umezeala abia simtita, 
se confirma dupa aceea prin cateva vinisoare ca te apropii de gaurele mai 
largi, din care se poate dobandi prin unirea tuturor s-ajungi la izvorul 
fantanii. Asa se intampla cu apa care umezeste pamantul, racorindu-1 si cu 
mcoaiea pro\ T ocata de umezeala, proces in care firea isi urmeaza calea ei 
inireaga. Provenita din apa stransa si adunata, oriunde are loc at est lucm 
in pamant, bulgSrii au fost da;i la o parte $i asa a aparut ceea ce numim 
noi "fan tana 1 '. Drept dovada ca izvorul si cauza apelor o foi-meaza racoarea 
e feptul ca pntmuile nordice sunt mai racoroase, dai si mai bogate in apa. 
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§i tinuturile mai insoiitc ar fi tot a$a de udate de ape daca nu ar impiedica 
lipsa ra coiii form area ape lor. Dar dupa cum apa stransa din pricina picStii 
ploilor ajuta la fonnarea paraieloj si ratiiilor, chiar daca ne-am gandi la 
fie care picui in parte §i cu toate ca luate separat le-ai crede <loar o nimica 
toata, tot asa si umezeala intratS in pamant 51 stransa din multe izvoare da 
nastere rauiilor. Iar gandindu-ne la multimea acestor curgeri nesfarsite de 
ape, cine s-ar in cum eta sa spun a cum si de unde se formeaza atata 
intindere de apa? Oarc ne putem da seama cat de man sunt tarmurile si 
golfuiile acestor ape ( care inconjoara in dreg pamantul? Dar si acestea, 
daca nu s**ai mai scrurge mei eu apa in ele, n-ar seca oare in scurta vrenie? 
Tu obsera ca s-ar putea sane inchipuim c-ar fi mai multe man. Ei, insa iti 
vor raspunde ca chiar daca si acelea s-ar goli> totusi si acelea vor putea fi 
umphite* $i oiicat de multe man ti-ai putea inchipui, cugetul sanatns te va 
putea intieba: de unde putere a de a le umple pe toate? Asa incit chiar 
daca ai incerca sa mergi la nesfar^it si ai aduna mari peste maii si totusi sa 
nu ramana nici una din ele fara izvor, \^a trebui sa intelegi pana la uima ca 
niciodata nu se va intampla ca apa sa n-aiba izvorul ei? 

De aceea, Intrucat trebui e descoperita cauza de unde a provenit apa 
cea dintai prin care s-au ^i inchegat insusiiile ei s ar fi mai potrivit sa ne 
gandim la felul cum se formeaza izvoarele insele* iar noi sa scormonim 
c-ar exista si rnari subpamantene, caci mai usor in^elegem hici-urile daca 
ne gandiitt la firea apei de a aluneca tot mai la vale. Caci cum ar putea 
curge in sus ceea t:e potrivit firii sale, se scurge in jos? §i apoi cat de mari 
trebui e sa fie acele intinderi de apa in tat cantitati nesfarsite de ape sa 
curga veacuri de-a randul fara sa se opreasca, dar asa fel cat nici sa nu sece 
51 nici sa nu se termine? 

Sa re tine m clar din cele spuse ca belsugul de apa nu va lipsi din rauri 
pentiti ca si pamantul insttsi se schimba in ea. Iar marimea uscatuhii nu va 
scadea oricat de mult ar astupa din el intinderile de ape pentru ca el 
mereu este spoilt prin evaporarea apelor. Or, daca asa se petrec hicrurile, 
nimic nu va impiediea sa aiba loc procesul firesc de UTinsformare 
recipioca a srihiilor. De unde deducem ca tocmai aceasta mnduiala a 
schimbaiii reciproce a srihiiloi este cauza propriu-zisa a tot ce se intampla 
in natura. De pilda prin evapoiare^ apa se st:himba in aer. La rtndnl lor, 
noiii plini de apa sunt mistuiti de dogoarea caldurii extreme* Ceea ce-i 
pamantesc e scos din timezeala prin inteiventia focului sau a zadufalui, 
fiind red at din nou pamantului, dar in acelasi timp prin racoare e 
schimbat iaiasi in apa, in a$a fel incat fai^a nici o piedica stihiile se impaca 
intre ele si se t:ompleteaza una pe alta, nici una neducand lipsa pen till a se 
hrani, dar nici una neavand prises netrebuitor ori fara rost, ci toate raman 
inei eu in n\a&ura in care au fost create. 
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A&adar, din discutia de pana acum urmeaza ca a pa cea mai presus 
decat tana cerulur* are alta structure decat cea umeda* de jos> cad din 
cele spuse ani inteles ca prin chcltuirea umiditatii nq se alimenteaza 
puterea focului intrucat e lucru dovedit ca in caz de inghet calrfura nn 
create, ci se stinge iar la un loc umed chiar $i obiectelc uscate se nimic esc, 
nu sporesc, Drept aceea ar fi vremea sa indreptam in alta direcpc discutia, 
intrebandu-ne cum se face ca abia dupa trei zilc an fost creatf toti 
luminatorii si to ate stelele de pe cer? Oi am bagat rlc seama ca pentru 
fiecare din min una tele lucruri pe care le-a creat Dumnezeu, a premers 
potrivit istoriei lui Moise, cuvantul dumnezeiesc care ponmcea $i ne dadea 
sa in tele gem ca taina .hrvataturii dog ma tic e nu ramane intiparita doar in 
cuvintej ci In acea putere creatoare plina de intelepciune, prin care cele 
pe care le socotim "bune foarte lf se dovedeste ca crau desavarsite 31 ca inca 
de la inceput toate au existat da tori ta lucrarii lui Dumnezeu desfa sui ate 
in do ordine si intelepciune, randuite fiecare la locul J or potrivit puterii 
dumnezeiesd neuecatoare, 

Terminand asadar ere area fapturilor, pe care le putem percepe cu 
simturile, Moise ne-a aratat ca aceasta e propriu-zis lumea intreaga atunci 
cand a repetat cuvintele: "La inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul", 
caci prin aceste cuvinte se intelege "lumea intreaga 11 , iar ceea ce urmeaza 
de acum ne arata descrierea crearii fiecarui lucru in parte, Asadar, deodata 
cu toate celelalte lucruri a fost creata si lumina de la inceput atata vreme 
cat par tile intunecate ale lucrurilor state au inca in calea puterii lui de 
patrundere, dar din clipa in care fapturii i-a fost dat de la Dumnezeu 
semnalul de a impodobi lumea, de atunci puterea de incalzire $i de 
luminal e a fapturii s-a aratat prin finete si miscare, ea a tasnit peste tot, §i 
din clipa aceea putem spune ca universul a fost mchegat si format, cu toate 
ca si de acum, desi unita, ea ramane mereu impartita in particule 
n enumerate oricat de inrudite ar fi aces tea. Caci e limpede din cite se vad 
ca nici puterea lumimi nu-i siguriL $i totusi daca cineva ar socod eg dupa 
feJul ei lumina ar G niimsd vn^- provenita din toate, n-ar gre?i> mtrucat 
inca de la inceput si cuvanml lui Dumnezeu exprima intr-un singur glas 
lumina in general fara sa fi adaugat c-au fost facufi si alti lumina tori. In 
schimb, daca cineva s-ar lua dupa cele ce se vad, acela ar da sa se inteleaga 
ca-i mare deosebirea intre puterea de luminal e a unora sau altora dintre 
fapturi, 

De aceea $i proorocul a zis: "Singurul care face minuni mari'* 5 \ Iar 
Apostolul: ,f Alta este sD^ilucirea soarelui §i alta stralucirea lunii si alta 
strSlucirea stelelor. Caci stca de stea se deosebeste in stralucire" fR , ceea ce 

^56, *Taiia cerului" ai*e h St Gilgfjne sctisul de M <amosfci*a" T spatitil dc deasupm 
pamSntuhii t urnplut cu aer care, la o anuitiita inaltiitM:, deterntina fomiarea norflor, noii care 
consiituie "apa de dcasupra taTJci". 

57 Ps. 136,4, 

58 .ICon 15,41 
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vrea sa spruia c^S in general lumina e de multe feluri* §i desi toate cele 
insii ate de Pavel au fiecare putere de a lumina ?i anume fiecare in ma sura 
§i in felul lor diferir incat pe buna dreptate se poate spune ca desi fiecare 
himineaza, totusi sc obsei'va ca lumina fiecaiutiamx se confunda, ci fiecare 
lumineaza specific. Or, daca stau aj?a lucrurile, nu cred ca a^ gresi daca as 
ajunge la concluzia ca a?a a inteles lucrurile si Moise, anume, ca la inceput 
toata puterea de luminal e a fost concentrate laolalta nurnai ca meditand la 
fn ea tuturor eel or create si afland cat de male e deosebirea in plus sau in 
min vis in ce priveste . fine tea $i mobilitatea din tie cele doua lumini, a 
inteles ca-i destul spatiul de trei zile ca sa se poata face aceasta distinct! e 
dupa temeiuri sigvire si adevarate, asa incat ceea ce formeaza in esenta 
focului ceva cu totul fin^ usor $i nematerialnic sa ajunga tocmai in fruntea 
fapturii sensibile -, lucru pe care-1 admite chiar si lumea celor cugetatoare 
si fara de trupiui - in schimb, ceea ce-i mai nepudncios ?i mai incet sa 
ramana in preajma celor fine ?i rvsoare. §i aceasta, iarasi, potrivit deosebirii 
create de insusirea fir ease a se imparte in $apte categorii de lumina toate 
inrudite mtreolalta, dar strain e dupa soiul lor. Prin adunarea la un loc a 
tuturor particelelor menite sa dea soarelui puterea de a straluci s-a format 
pana la urnia un singur mare "luminator'\ Tot a$a s-a intamplat ?i cu luna 
$i cu fiecare din planetele ratacitoare precum $i cu stelele fixe: 
impreunarea omogena a tuturor a dat nastere miei singure lumini vazute, 
§i iata a^a avi fost facute toate, 

De altfel si marele Moise s-a mult urn it sa pomeneasca cu numele doar 
pe cele mai cunoscute, anume "lumina tonil eel mare" gi "luminatorul eel 
mic", pe cand pe ceilalti toti i-a numit doar cu un nume generic de "stele", 
Iar daca ne-am supara pe neputinta mintii noastre, care fiind coplesita de 
slabiciuni nu poate urmari fine;ea mtelepciunii dumnezeiesti sa nu se 
mire deloc cineva daca s-ar gandi la saracia firii omened, potrivit careia ar 
fi bine chiar daca nu poti sa nu gresesti deloc, atunci macar sa savarsesti 
cate un bine. Spun lucrurile aces tea cu gandul la rasdmpul celor trei zile, 
care cred ca fost stificient pentru ca toate cele create sa poata fi vazute in 
lumina. Caci desigur ca exista si un alt mijloc poate, chiar daca e mai 
potrivit decat ni-1 spune puterea noastra de intelegere prin unita tea de 
limp putem masura trecerea vremii ?i din care sa reiasa si posibilitatea de a 
deosebi si functia huninii si prin ce cantitate a focului, ori in ce fel s-a facut 
separarea luminii dupa feliil lor desi sunt nesfar^ite deosebiri intre el e, 
dupa pozitia in care sunt pLisi in chip firesc $i dupa felul in care i-a asazat 
aceeasi putere a firii, Dar n-a avut loc nici o tulburare si nici o 
ueorandtiiala din pricina ordinii tiestramutate puse de intelepciuhea 
dumnezeiasca potrivit insn^iiii proprii a fiecainia, asa ihc&t fcammurilor 
celor de sus sa le fie randuite tocmai luciiui de esenta cu adevarat 
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superioara, a$aca $i conducatorul sa-$i aiba locul sau propriu, $i anume 
cam la mijloc, putin spre sud, putfn sprc nord, cam pe Galea lactee sau pe 
linia zodiacului, implinind astfel a$ezarea tuturor stelelor la locul lor 
propriu, dar §i fiecare stca sa-si aiba mi doar un lot: oarecare, ci fie care sa 
fie asezata la locul sau, rSnduita fiecare dupa ma rime si putere egala, 
ram a nand fiecare nemiscata si statomica dupa cum le-a randuit aeest lucm 
lntelepciunea Create rului 

Acestea $i altelc de felul lor sunt cele spre care privind il apuca pe oin 
ameteala cand i§i vede neputincio$ia cugetului pentru ca nu-si poate 
explica in ce chip a fost prelungit rastimpul de trei zile pentru ca sa se 
poata distinge intreolalta lumina a ta tor stele sau cum a fost cu putinta ca 
nesfarsite tiind departarile dintre sferele cerebri si lumea de pe pamant 
marea liitelepciune a lui Dumnezeu a stiut a$eza soarele tocmai in 
mijlocul universului 89 pentru ca sa nu u-aim cu totul in in tumeric in 
rastimpul de dmainte de a se fi am tat si de a fi ajuns si la noi stralucirea 
stelelor, §i a asezat tocmai deasupra capului nostru puterea de stralucire a 
soarelui pen mi ca razele lui sa nu ne intunece din pricina prea maiii lui 
departari, dar a giijit ca nici din prea marea apropiere puterea lor sa nu 
ne moleseasca §i tot asa a giijit ca de acolo, din sferele ceresti nici corpul 
mai greoi si mai slabanog al lunii sa fie atras prea jos si sa rataceasta in 
tinuturi prea apropiate de pamant, farii'sa uite insa nici de aceea ca 
stralucirea ei, oricat de palida ar fi ea, totu$i sa nu -si piarda puterea de 
luminare. E drept, ca fiind de firea ei mai greoaie, luna itf lasa o impresie 
de oboseala, dar spre deosebire de lumina razelor solare, ea nu e totusi 
strain a cand e vorba de a lumina. De altfel, cu toata neputinta firii noastre 
de a cunoaste rostul deplin al intelepriunii cu care an fost create toate 
fipturile, din felul in care au fost ele vazute in planul Creatorului, socot 
ca, totusi, o oaiecare ordine se poate desprinde destul de limpede de catre 
cei care stiu sa distinga cat de cat lucruiile. 

Reluand asa dar ordinea in care au fost create fapturile, iata ce putem 
spune: da tori ta mobilitatii sale, cea dintai care s-a aratat in lume a fost 
lumina universale, care a insemnat terminarea tariei cerebri si care fixeaza 
druimil circular al focului Prin despartirea de coipurile mai greoaie, 
da tori ta fiiii lor mai fine, coipurile mai putin grele s-au im parti t, unele 
in trail d in pamant, altele ra man and in ape: odata ce a pus randuiala in 
cele dejos lumea u$oara si fina a fiintelor de sus> intrucatnu emu toate de 
aceeasi fiinta cu ele, dupa o anumita trecere de weme, se desfae de 
comuniunea ob^teasca §i &e grupeaza dupa insulin inrudite, intre care se 

59. Ca in perspective heliocentrica. 
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<lisdnge si multimea nenumaratSl a astrelor, fiecare avandu-$i ealitati fiie^ti 
innascutc ?i care ajung tocmai la lot:ul eel mai inalt intre fapturi, unde 
raman fiecare la locul lor, nici oprindu-se vieodata din dinmul lor circular 
51 nici sc:himbandu-^i vieodata locul Ion Caci daca oranduirea lor este 
nest himbabilaj in schimb firea lor este vesnic in miscare* 

Dupa mi sea re a cea mai rapida unneaza, pe locul al doilea, cea care e 
cea mai apropiata ca \iteza, ajungand la cercuJ al doilea; dupa el cea de pe 
locurile trei $i apoi patru F pana la al saptelea ca viteza. Caci cu a tat e mai 
departe fiecare de cea de sua, cu cat e mai intarziata $i la vifceza rotirii. Toti 
luminatorii ace$da au fost creati in ziua a patra, dar nu In intelesul ci 
lumina abia atunci ar fi fost creatSj ci ca abia atunci a fost specificata 
fiecaruia putere de luminare, pe cand cele care intrec pe altele in marime 
51 atiume soarele si luna, a caror origine a fost legata tnca de la inceput %i 
de ere area luminu, dar a caror oranduire definitiva s-a facut abia dupa trei 
zile, pen on ca tot ce mi?ca t in dmp se misca ^i orice alegere are neraie si 
de un oarecare inteival de dmp- De aceea nu faia rost a fost a$a fel 
descrisa de catie Moise lumea creata ca sa se inteleaga organizarea ei 
materiala, cat mai ales faptul ca toate au fost randuite de catre puterea 
Creatonilui dupa cum s-a spus: deosebirea specifics a celor ce se vad in 
lume s-a facut in 0^-0 randuiala §i insiinire fireasca $i intt-un anumit spatiu p 
atunci prin aratarea luminii obste?ri, acum lasand sa se intrevada in chip 
special puterea de luminare a soarelui $i a lunii. 

§i dupa cum lichidele cu putere cuigatoare nu sunt toate la fel, degi 
toate cuig, ci la fiecare se vede o deosebire specified de scuiTgere, cum se 
poate vedea la ulei, la apa obi$nuita ori la argintul viu, pe care daca le-ai 
varsa laolalta intr-un vas, dupa o foarte scurta trecere de vreme, vei vedea 
mai intai ai^intul viu, care-i eel mai greu §i cu tendinta cea mai grabnica 
de a cobori in jos, cu toate ca inainte toate trei fusesera Impras^iate; dupa 
el cea care se grabeste sa se scurga e apa, pe cand picaturile de ulei plutesc 
^i se opresc deasupra amandurora; tot a$a cred ca trebuie sa cugetam 51 
despre cele propuse, cu singui a deosebire din exemplul dat ca ceea ce se 
mtampla acolo e din pricina greutatii, pe cand ceea ce se intamplS pe 
taramul de deasupra tariei cerului are o cauza tocmai opus3^ Caci la cea 
dintai creare a lumii toate dndeau sa se urce in sus din pricina u$unntei $1 
finetii lor, dupa cata \iteza avea fiecare, poOivit puterii lui firesti, tot astfel 
se grabesc toate, incat ajung sa se deosebeasca intreolalta potrivit viterei 
lor mai mari. 

Asadar, dupa cum potrivit acestei pilde, scurgerea lichidelor §i 
deosebirea dintre ele nu formeaza pit>priu-zis nici o materia noua, ci 
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distinge doax pe cea treata, tot 35a 51 in lastimpul primelor tiei zile ale 
creatiei n-a lost creata fiiea §i puterea soarelui, ci fiind deja revarsata 
pretutindeni in lume, era concentiata «i unita fn sine, far daca mi-ar cere 
cmeva lamunre despre eel de "al treilea cer"™, despre care Moise n-a srris 
nimic, dar pe care Apostolul 1-a vazut *i fiind rapit acolo in adancurile 
intelepciunn a auzit cminte de nespus, vorn raspunde ca acel al treilea cer 
na-i de felul celor pe care Je-am descris caci mi se pare ca $i rnaiele 
Apostol, care era mereu "unzand spre cele dinainte" S1 , dupa ce a tiecut 
dincolo de granitele fini peiceptibile piin simfuri, a ajuns la un taram 
care poate fi inteles numai cu mintea $i cu duhul 5 i a carui priveliste nu 
mai era deloc trupesca, dupa cum msusi ne-o spune 'fie in trup nu stivr fie 
in afara de trup, nu 5 tiu, Dumnezeu $tie, a fost rapit unul ca acesta pan3 la 
al treilea cer". 

Deci acea culme mai de sus a acestei lumi cred ca trebuie sa fie eel de 
al treilea cer" pomenit de Pavel, caci acest Apostol imparte tocmai in Dei 
ceea ce putem no: vedea cu ochii ? i fiecare din aceste parti de care 
vorbe 5 te el sunt numite dupa obiceiul Scripturii "cer' ,ej caci cu o oarecare 
exagerare, cuvantul Scripturii nume^te "un cer" acel vazduh de aer mai 
des, pe unde ajung atat norii § i vantuiile, cat ,i zborurile malte aie 
pasanlor atunci cand vorbeste de "norii cerului" 63 § i de "pasarile cerului"* 4 
Dar el nu pomeneste cuvantul "cer" numai in felul acesta, ci fl pune in 
legatura cu tana cerului" atunci cand zice: "«g scoata apele vietati cu 
suflete vn 5 . pasari zburatoare pe pamant sub tana cerului'* 5 . Alta data 
cuvantul Scnptum numeste "cer" 5 i "tarie" acel taram de dincolo de sferele 
planetelor, pe unde tree a ? a-numitele "stele ratadtoare". Caci zice: "Si a 
facut Dumnezeu doi luminatori man* i-a pus pe ei in tana cerului ca sa 
bZw PV P ™ m " " E ***** P™<™ °ricine gande ? te sanatos ca 

car fn« J r V" " *r" ^ SpUS "^ de *■"• ClUmea 3umii v ^> 

"S^3 ? 8CSI2ata dCCat d ° ar CU mintea 5i cu ra * unea ' a fo«t numita 
tana sau cer . ' ■ 

vad , intnicat sunt trecatoare", ci la "cele ce nu se vad ca sunt vemice"* 
ceeace vrea^ g spuna ca unde 1-a rapit dorirea, acolo a fost inaltat mtni 

60. II Car. 12, i 
6KH1 3;i4 

62. 1 Tes. 5, 23. 

63. Matei 24, 30 

64, Matei 6. 23. 

66 F^c I, 14; 16. 
6^rCor4;iS 
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puterea hamhii. Pe baza acestei dorinte, in loc sa spuria ^duun om cait a 
in&ecut orke faptura sensibila si cure a paanns pana in adancnrile firii 
cclei t n telega tf wire intrucaca inva;at Sfintele Scripturi inca din tmerete 6 * 
intipaniidu-^i in sine insu§i numele el a nuniit "al treilea cer" pe eel din 
ui-ma dintre cele U ei taramun de sua. A lasat in urma vazduhul, a trecut 
dinccjlo dc ceiturile pe unde mconjoara stelele, a intiecutinaltimea de pe 
uima a piscurilor eterice ?i ajungand la acea statornica ^ neschimbatoare 
lire, care numai piin cuget poate fi sesizata $i acolo a vazut frumusetea 
raiului ?i a auzit ceea ce firca omeneasca nu poate grai" 154 . 

Raspnnzand la inuebaiile pe care intelepciunea ta mi le-a pus, omule 
al lui Dumnezeu. n-am cautat sa-mi lnfrumusetez cuvantul cu nici un fel 
dc grai figuradv, nki n-am lasat necercctata vreo problema din cele care 
jni srau pus inainte, ci pastrand pe cat sa putut intelesul propriu al 
cuvintelor' am uimat in discutie randuiala firii $i, pe cat a fost posibil, 
nimic din cele care par, la prima vedere, potrivnke nu le-am lasat 
necombatute $i nelamuiite 71 . Cat prive^te celelalte lucruri despre crearea 
lumii asa cum s-a peUccut ea in cele sasc zile, am crezut c-ar fi zadarnk sa 
mai stami dupa ce acel glas neintrecut al dascalului nostru Vasile n-a lasat 
la o paite nimic din ceca <:e piive^te acea distmtie in afaia de cea "despre 
crearea omului 11 , pe care ti-am tiimis-o max inainte tot tie, prea 
\Tednicule' s , 

Pe tine ?i pe toti cci in mana carora vor cadea aceste carti ii rog sa nu 
creada c;a in vicuna din aceste doua carti m-a§ fi ridicat cu oarecare 
piepus; ci acolo am completat pe cat se putea unele lipsuri, adaugand 
U'atatul despre om langa celelalte la care s-a nevoit el in "Hexaimeron"" 
iar in sciierea de fata m-am straduit din toata inima ca, pentru cei care 
cauta o concluzie logica m cuvintele Scrip tuiii, sa cer ca deodata cu aceste 
cuvinte sa sc ramana la intelesul celor exprimate acolo, in a$a fel IncSt 
talcuii ea fireasca sa se sptijine pe textul respecdv 74 . Daca se va fi strecurat 
vreo lipsa tn cele ce am spus ? n-ar fi nici o suparare daca fiaCia ta sau 
oricare dintre cititori ar aduce indreptarile de lipsa. Caci nici jerrfa celor 
doi oboli al vaduvei 7i5 n-a oprit dania celor bogati, dupa cum nici cei 

68, Mat. \% 20. 
j>aiICoi\12,4. 

70, Urrnand deci exegeza literala a Scripturii. 

71 Aidse refera atst U ereticii alien i $i pnevniatomahi, cat ^i la filosofii naturali^j in mod 
special aminiind pe Epicur. 

72, Atat scricrca de fcita, cat ^i Despre iacerea omului au fost dedicate fratelui sau mai 
tanar, Petru, care tnca nu" ajunsese sa fie ales episcop de Sebaia, 

73. A se vedea si cele spuse la inceputul acestei scrieri. 

74* Aveni aki bine subiiriiata interpretarea istoiicc»-literai^ a Bihliei, dupa cuni in alte 
scrieri o aveni pe cea alegoric-anagogica, A§a e cazul cu Viata lui Afoise, si Ornithic h Cantarea 
Cantiuilor. *..■■■■■■■ 

75, Matei 12, 42. . ■'■ ^ . '\ y. 
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care daruiau lui Moise ca dar pentni ridicaiea templului piei, lemn $i par 
nu se impotriveau prin aceasta celnr tare aduceau si aur, argint sau pie tic 
scumpe' \ Din parte-mi voi socoti c-am fa cut un lucru bun data acest mic 
dar a i fi bine piimit sub foixna de par, cu care, prin puipura tcsuta cu 
aural ragaciunii Tale, s ar putea face o imbracaminte Celui al carai nume 
este Judecata, Aratarea $i Adevaiul, turn ]-a numit Moise 7 ', tare astfel de 
haine a facut arhiereului dupa poranea lui Dumnezeu $i Caraia fmpi eima 
cu Fiul $i cu Duhul Slant se cuvine slava 51 putere in vecii vccilor. Ainin, 



76. k* 25, 1-40. 
77; Ie5.se, 56. 



DESPRE PITONISA 



Scurta compozitie intitulata uneori Despre pi tonisa, alteori Despre 
ventriIoca }a , nc amintc$te de un episod nenorocit legat de viata regelui 
Saul, caruia proorocul Samuel 11 adusese la cuno$tm(a ca din pricjoa 
pacateloi ltd, filistenii se for face stapani peste (ara lui Israel, in dfeperarea 
sa, regele &-a gandit sa uzeze de actiunile vrajitore§ti ale unei femei (fin 
localitatea Endon Asigurand-o ca nu i se va intampla nimic, vmjitoarea se 
executa. In ce fel a decurs practica vrajitoreasca nu-i u§or de spm, Dintre 
cercetatorii care au analizat referatul respectiv din prima carte a Regilor 
tapitolul 28 unii s-au vazut pusi in fata mai multor greuta(i, de pildS: cand 
a evocat duhul proorocului Samuel ca sa-i ceara iertare vrajkoarea a 
raspuns ca ea ar fi vazut iidicandu-se din iad un barbat Imbracat intr-o 
haina asemanatoare celei purtate de prooroc, dar indatS s-a $i pus 
intrebarea: putem crede, oare, ca un prooroc petrece in iad? §i apoi t ce fel 
de putere poate fi aceea pe care o avea vrajitoarea meat sa atraga dupa 
sine sufletul unui prooroc? 

Dm tie cei care s-au oprit mai indelung asupra acestui episod a fost 
Origen 1 * 3 , care din pricina modului sau de interpretare alegorica a textului 
slant, a luat aici lucmrile in sens literal crezand c£ intr-adevar evocarea 
proorocului a avut loc, altfel trebuind, zice el, sa acuzam de folsificare a 
evenimentuKii tocmai pe Duhul Sfant, care e in ultima analiza autorul 
acestei cartf sacre. In definitiv, continua el, in iad a mers insu$i Domnul 
Hristos, dupa in vie re, iar dreptii Vechiului Testament au petrecut mult 
ump acolo pana ce i-a eliberat Hristos Domnul. C^ine ar fi prezis caderea 
lui Israel daca n-am lua lucnxrile in acest sens? se intreaba eL 

Scandalul s-a latit in raulte regiurii Combatand parerfle hii Origeii la 
Roma, Sfantul Ipolit se indeba 1 -: cum s^a putut ridica Samuel cSnd nu mai 
era in trap? *■ , 



la. Prin "ventrilocie" se mtelege rostirea cuvinxelor fara a mfeca bu?de p &a a <fcschklc 
gura, dand iriipresia ca se vorbeste din abdomen (Bkvbnaivl Iftftbii famine modem* t 
Bucur«5d 1958^ pag 924-925} Era ^.afc^sla ut* mod dcta masca *m anumit^en d^ vrajitoric Jn 

turns 



^are regcie Saal"§i-a cauat "saJvarca". Sf. Gri^cirie combate oricc umbra de temei 
acest j^en de superadd, m dos*Jl ei ascunzaiidu^e, zice el, b inselSckme itobdBcS:, 




lb, Texi In Migne PC 12, 104*128- 
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In Asia Mica, un episcop 'de pioasa memorie, Metodie de Olimp", 
pastoiind in Licia* imparta$ea si el acelea$i opinii ca ri Ipolit. 

Dai eel mai hotarat sustinator al acestei pareri a fost SfantuI Eusta(iu, 
episcopul Antiohiei, mort ca martir in Tracia inainte de anul 327, El ne-a 
Jasat ld cea mai extinsa lucrare eu tidul: Despre wajitoztrea din Endor 'in 
care com bate pe larg pareri] e lui Origen in legatura cu acest episod. Spirit 
ponderat si cu vederi largi, Sf Eustace declara de la inceput ca in vacatur a 
cre§tina a condamnat totdeauna vrajitoria, ori in ce fel s-ar manifesta. In 
cazul acesta evocarea unui prooroc de catre o vrajitoare miroase a 
escrocherie sau eel mult a manevre de felul eel or practicate de "$tnntele ,F 
zise oculte. Propriu-zis Origen era un om de aclanca evlavie §i de aceea Sf. 
Eustatie il combate mai mult din pricina folosirii abuzive a interpretarii 
alcgoiicc, cu care asemenea unei femei batrane incurca total ca $i cum el 
insusi ar vraji cuvintele incat nici until din ele mi ram an e la locul lor si cu 
intclesul lor, umpland lumea cu scorniri copilaresti. 

La randui lui, SfantuI Grigorie nu s-a sfiit sa combats si el aceasta 
rata die a lui Origen, desi nit-1 mimes te cu numele, dar cand vorbeste 
despre "unii inainta$i", la el se va fi referit Argumentarea lui se aseamana 
cu a Sfantului Eustatie, dar ?ntr-un ton mai model a L 

Textul folosit de noi este eel din Migne P.G, 45, 40-414. 



Cel care a zis ucenicilor Sai "Cautati si veli afla" 2 , Acela de buna 
seama ca va da §i puterea de a descoperi celoi care intr-adevar cauta cu 
pasiune sa afle adevarul si care cerceteaza tainele ascunse ale lucixirilor. 
Cad Cel care a anuntat o veste ea aceea, nu numai ca nu e mincinos, ci 
dainieste din prisosul darurilor sale chiar mai mult decat a fagaduiL 

Drept aceea *indeletnice$te-te cu rititul, fiule TimoteT*, caci cred ca e 
potrivit sa-ti scot in evident marele folos sufletesc ce izvoraste din aceasta 
vorba a marelui Pavel si sa-(i dea Dqmnul intelegere intm toate, spre a te 
imhogati in tot cuvantul $i in toata cunostinta, lar privitor la cele ce ne-ai 
intrebat, atitea cite ar parea ca vrea sa ne spuna Domnul prin eie 5 am 
crexut ca e cazul sa-tf raspund in cateva cuvinte, Aceasta pentru ca si pe 
aceasta cale sa inveti ca ni se cade sa ne ajutam unii pe altii cu iubire, 
ficand totdeauna voia aproapeluL $i intrucat cea dintai dintre problemele 
randuite mie spre rezolvare, este cea referitoare la proorocul Samuel sipe 
care o voi expttne pe cat imi va ajuta Dumnezeu, in cateva cuvinte. 

Id. Text in Hfigne PC. 1 8, 617-674, 

^MateiTA 

3. 1 Tim. 4, IS. 
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tJnii dintr*; Tnainta^ii nostri au inclinat sa creada ca vi"ajitoarea din 
Endor 4 ar fi chemat liatr-adevar sufletul proorocului Samuel, iar in 
spiijinul acestei pareri ei an adus inainte faptul ca acel prooroc a ramas 
ainarat din pricina ca regele Saul a ajuns sa fie parasit de Dumnezeu 
pencru neincetata insistent^ cu care cerea sa se feca acea consultare cu 
actiuni vrajitore?^* pentru care regele s-a indepartat $i mai mult de popox, 
dar mahnirea prooroculiii a crescut si mai mult din pricina ca n-a vrut nid 
sa se impace cu regele cel parasit de to(i* In situatia aceasta se spune ca 
nana la urma, Dumnezeu ar fi ingaduit toax§i ca sufletul proorociAri sa fie 
consul tat ca sa vada si Samuel ca spre aparaxea proprie in fe(a hii 
Dumnezeu, s-a scuzat spunand, insa, prin mijlocirea grairii din abdomen, 
ca nici calea acestor consultari inselatoare §i nici vrajirea cu ele nu sunt 
favor abile aducerii pe pamant a unui suflet din lumea de dincolo. 

Gandindu-ma insa la prapastia de care ne spune Evanghelia ca s-a 
case at nitre imparatia celor buni §i a celoi rai - precum a zis acel patriarh, 
sau mai curand insusi Domnul patriarhultii Avraam {parabola cu sarmaiiul 
Lazar), anume ca nimeni din cei osanditi nu se mai poate ridica pana la 
cele ceresti si nimeni din cer nu mai poate cobori in ceata celor rai - eu 
personal nu cred in astfel de conceptii magice, ci cred ca singurul adevar e 
cel descoperi t de Sfanta Evanghelie 5 , 

Pe cat stim cat de mare este Samuel intre sfinti> dar si cat de 
condamnabila e fascinatia magiei, pe atat sunt de convins ca in acea stare 
de odihna completa in care se afla Samuel n-a putut nici cu voie, nici fara 
voie sa poata trece peste prapastia care separa pe cei rai de cei buni si 
anume fiira voie nu s-ar fi putut face acest lucru intrucat ar msemna ca s-ar 
fi permis diavoluhii sa treaca el peste acea prapastie si sa mute pe acel sfant 
prooroc din mijlocul cetei celor sfin(i in alt loc, iar pe de altS parte nici 
acest lucru n-ar fi posibil, caci nici n-ar fi fost in stare, dar nici n^ar fi vrut 
ca lucrurile cele bune sa se amestece in cele'rde. Caci cine odatS petrece 
in bine, e absurd sa se spuna ca ar trece de buna voie in cele rele. Dar 
chiar daca cineva ar avea de gand asa ceva, marimea acelei prapasfii nu 
ingaduie astfel de tree ere* 

Cum sa fntelegem, deci, problema pe care o discutam? Intrucat 
vrajmasul firii omenesri e prorivnicul nostru al tuturor, el h-are altgSrid ^ 
alta grija decat sa Ioveasca pe om unde-1 doare, ranindu-L 5> c^*^ altj'ranl 
poate fi mai mortata pentru oameni decat a-i indeparta ca sa nu se poata 
apropia de Dumnezeu! Cel data tor de viata si lasandu-1 sa treaca de btinS 
voie spre ^pierzare? Intrucat, deci, mulU din cei ce se ingrijesc de cele 

4- Pentni a in^dege mai usor con textul proWemei a st citi despre boala <arc4 muncea pc 
regrle Saul in Cartea I a Regiior, cap. 16, dar mai ale* cap, 28, 5-25. 
5. Lata, 16,1^51: 
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ti upe$ti amca cu de-a-dinsu] ori sa cunoasca viitond, nadajduind sa poata 
erica pe cele I ele, ori sa dobandeasca pe cele bime, de aceea, pentru a 
nu-$i indrepta oamenii privirije numai spre Dumnezeu, vicleanul neam al 
diavolilor a iscodit o multime de chipuri mincinoase de a cunoa^te viitorul 
cum sunt ghicitul din zbonil pasarilor (augtuia), talmacirea semnelor 
(symbolon), orucole, cercetarea maruntaielor (hanispice), invocarea 
morplor, ghicirea in momente de transa (enthusiasmos) incintarea 
zeitatii, inspiiatia si allele multe*. §i in ce fel e ghicirea prin care se lasa 
omul ademenit ca sa afle adevarul, pe a tat e de sigur ca omul cade in 
gheaiele videanului si in$elatomlui, Diavolul e eel care fndeamna pe eel 
ce observa zboml vulturilor, sa-si lege nadejdea de anumite falfairi mai 
deosebite sau de palpi tatiile anumite ale ficatului, aparitiile pmvenite din 
mflamatiunj ale ganglionar, ca $i clipirile din ochi, toate aceste 
semnalmente vadesc tot atatea modiui de ingelare a omului de.ua tre 
vklenia aceluiatf diavol si aceasta cu scopul ca, depaj tandu-se oamenii de 
Dumnezeu, sa caute vindecare prin diavol, pe care $i cred ca o dobandesc. 
Una din aceste feluiite inselari este si vorbirea din stomac sau pitonia, 
prin care sa crezut ca s-ar putea evoca sau readuce la viafa sufletele celor 
morti. Fiind, deci, Saul In deznadejde in privinta mantuirii sale, Wo 
wane cand impotriva i se rasculasera strainii (filistenii) cu toate armatele 
lor si vemndu-i atunci in minte ca Samuel i^ar putea veni oarecum in 
ajutoi , demonul care sala^Iuia in pantecele ghicitoarei si care insela de 
obicei pe acea femeie, se arata femeii sub diferite infati$ari, dax pe care 
Saul nu le vedea, ci numai ea. Caci cand s-a apucat femeia sa oficieze acel 
act magic si au aparat in ochii femeii fantasmele acelea, atunci diavolul 1-a 
facut pe Saul sa creada in realitate ca acele aratari 1-ar fi aratat pe el msusi, 
mai ales ca imbracarnintea sub care i s^a spus ca s-a aratat pe masura acelei 
figun (a lui Samuel), era imbraca minte care nu era deloc necunoscuta 
femeii si care se potxivea cu aceea pe care o cunoscuse si Saul, fept care a 
facut pe acesta sa se mire $i mai mult, crezand acum cu tarie ca de fapt nu 
1-a inselat viziunea femeii. Dupa ce ea a zis ca vede ni?te zei inaltandu-se §i 
un barbae in picioare imbracat cu manta, atunci ce sa zica la aceasta 
adevaram slujitori ai textului Scripturii? Ca ^r fi aratat msusi Samuel si ca 
intr-adevar vrajitoarea a vazut ni$te zei ridkandu*se m sus? Cunoa^te §i 
Scnptura pe diavoli, atunci cand zfce: l Toti dumne?eii paganilor sunt 
^ ; Credeti cuhito ca sufletul lui Samuel sa fi petrecut impreuna cu 
idoln? Nicidecumt Ci duhul de care vrajitoarea era cx>ntinuu stapanita, el a 
tost acela care impreung a lu^t §i pe aJte diihuii spre a insela, pe acea 
remeie si pnn ea $i pe Saul. In acea vorbire din stomac acele dnhuri 

6. Aici S£ Grigorie comhate credinta m destin, o a]ta fornia de d-cdinta dc$ardr. 

7. Ps, 95 T 5, 



SCRItRJ EXEGET1CE 



153 



dia volenti au facut pe femeie sa se spuna ca stint zei, le~a descris §i haina Sn 
care ar fi fost imbraca^i si le-a invatat si glasul loi §i vorbirea in chip 
pro fe tic an unhand piintr-o conjunctura verosimila pe care o indicau 
aparentele, viitoi\d ca pe ce\ T a ce reie^ea logic din feptele ce se 
intamplasera. De alcfel acel duh diabolic sa dat de gol fira sa vrea, 
spun and adevarul aainci cand a zisr "Maine tu si lonatan cu mine rS . Dar 
daca ar fi fost insu^i Samuel, atunci cum ar fi fost posibil sa stea tmprenna 
cu el un om (Saul) vinovat de atatea crime"? 

Se vede j a$adar, limped e ca m locul lui Samuel s-a aratat un duh rau, 
care desigur ca n-a mi n tit cand a zis ca e impreuna cu Saul, Daca se scrie $i 
in Scriptiua ca "a vorbit Samuel", sa nu se tulbure de un astfel de cuvant 
cugetul omului, ci sa ia seama ca pentru usurinta expunerii s-a folosit chiar 
numele lui. Caci pretutindeni aflam acest obicei m Sfanta Scriptum de a 
intrebuinta o aparenta in locul realitatiij dupa cum §tim si din istoria liii 
Valaam, imde ni se spune; r, Auzi-voi ceea ce vorbe^te prin mine 
Dumnezeu" 9 , Insa, ?tiind Valaam ca e placut lui Dumnezeu sa nu Western e 
pe israelip nicidecum, nu s-a mai dus, cum li era obiceiulj sa mai consul te 
prevestirile, Caci se vede ca in mod ascuns si aici a fost pus sa vorbeasca cu 
Valaam tnsusi Dumnezeu eel adevarat Dar evocarea facuta de Valaam ne 
arata lamurit ca Dumnezeul numit de el nu-i eel adevarat, cu toate ca 
Scriptura ii da acela^i mime. 

Tot a^a §i aici, unde se patea ca a vorbit Samuel, au fost numai 
simulate vorbele lui atunci cand in mod ingenios demonul a imi tat graiul 
profe.de, conchizand (din cele cunoscute) la cele ce probabil se vor 
intampla in viitor. 

Priiitor la ceea ce ai intrebat despre proocul Hie, aceea trebuie 
discutat mai pe larg. Acolo problema se pune altfeL Caci Cel care i-a 
poiuncit sa bea apa din paraul 10 care apoi s-a uscat pe urma secetei, Acela 
a facut-o pentru a le da izraelitilor a intelege, ca Cel ce a dat apa 
izvoaielor poate si lua inapoi, vrand astfel sa-i tntoarca spre El, Lui Ilie i s-a 
dat sa bea din parau probabil numai intmcat alte izvoare erau secate 51 el 
n-avea unde sa-si stampere in alt loc setea $i fiindu-i oprit sa bea din alt loc, 
s-a poiuncit ploii sa cada intr-una numai asupi a paraului ca sa nu lipseasca 
apa din eL De aceea a si fost servit de corb cu cele necesare traiului spre a 
se arata prin aceasta proorocului ca multi sunt cei ce au ramas si se 
inch in e ade^ratului Dumnezeu, care $i ei vor putea fi hranitf ca $i 
proorocul Ilie prin corbi. §i desigur ca nu-i aduceau nici paine stricata §i 

8, 1 Rcgi (I SamuelJ 28, 19, 
9.Num,22,t7. 
lO.mRfgi 17 &6. 
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nk:i came jercfita la altare iriolejti, prin accasca fiind, adica, atatat I lie sa 
transmita asupra <:clor net:rcdincio$i ceva din mania sa, invatamlu-i, prin 
mtamplaiilc tare j$-au aratat, ca multf sunt cei ce cauta spre Dumnezeu &i 
pe care nu-i tirept ai pime alaturi de cei vinovati* 

Ca dimineata i se aducea paine, iai seara came, t;u asta tied ca vrea sa 
tie arate in chip tainic giija pe care trebuia s-o avem ftitai de toate de viata 
cea virtuoasa, caci aceasta e paine sau hrana cea dintai a celor ale§i, cum 
zice Sf. Pavel 11 : h Iar hrana celor ale$i, este painca cea virtuoasa, cad ei au 
simturilc pregatite pen till a deosebi bincle de ran". 

Cat despre valul lui Moise, de care vorbe^te Sf. Pavel Corinteniloi $i 
de care spune ca au intelege ce insemneaza 1 *, bine ai face daca ai cerceta, 
mai cu grija, tntreaga Carte a Leviticului $i sa procedezi a$a fel incatpartea 
5-0 interpretezi in cadnil intregului, caci daca a i lua separat, n-ai putea-o 
intelege $i descurca u$or decat abia dupa ce cunosti in general despre ce 
este verba. De altfel, in chestiuni in care este vorba despre puterea 
vrajniasa, solatia care se impune cu claritate e aceea ca n-a fost vorba de 
un inger oarecare, ci ca a devenit o capetenie si arhanghel eel care a 
cazuL E clar, doar, ca prin capetenie e indicate si turma supusa ei, motiv 
pentru care se explica apoi u$or si problem a cum de i se zice uneori ca e 
numai unul, alteori ca sunt mai multi Caci problema intreaga se rezolva 
prin ceata celor care de buna voie rati supus celui cu care au cazut 
impreuna. 

Ultima itttrebare, pe care mi-ai pus-o priveste chipul in care coboara 
Duhul Sfant peste cineva inainte de a fi botezat si Tntrebarea necesita 
examinare $i cercetare mai extinsa. Raspunsul ti-I voi trimite, daca va ajuta 
Dumnezeu, sub forma unei scrieri aparte'\ 



U Ewei5 T IS. 
1 2D Cor 3,13. 

- ^ [ 3 7^ *■? **«? ™^ pastorea episcopul Teodosie $i nici daca el a mai ajuns sa primeasca 
raspunsul promis aici de Sf. Grigorie. . 
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Scurta introducere 

Gmule al lui Dumnezeu, am prim it, cu multa placere "poinnca" Ta 
caci imi plac $i mie, $i tie, in aceea^i masura lucnitile seiioase, de aceea 

1. Dupa cum era si firesc pentru o carte poetira si de educatie reSigioasa, "Psalmii cuprind 
dorinleLe si nazuimele sufletului omenesc de a se ridica de la cele pamantesju, catre sferele mai 
make ale cerului M , cum dtini in Smdiul Vechiuhii Testament (Bucuresti 1955, p. 207), "TJnii 
psalnii au fast compusi spre a fi cantatl si citiu in comun la servirii refigioase, aCrtii cuprind 
sentimemc si idei individuale, care sunt in acelasi limp si ale mulqmiT. De aceea euprinsul lor 
esle foarte bogat si vaiiac SfiLntul Atanasie zice despre Psaliire ca e ca o gradina de flori, care 
cupiinde toate fructele cdorlal;c carp. 

Daca e vorba de "litlurik psalniilor '\ varietatea lor crestc y mai mull, Dar eel putin M de 
Psalms nu au nici un fel de ' cuvinte laniuritsoai-e". In aceasta situatie ? clasarea si Tniparurea 
Psalniilor nu peace avea prelentfa de a fi perfecta, dat fiind $i faptul ca areeasi idee e reluata in 
mai multi psalm i, §i toaisi Slantul Grigone a incercat sa gaseasca un fir rosu r care ar strabate 
mti eaga Psaltire sj acesta c urcusu) sau analiaza duho\iuceasca a sufletului onienesc in niersul lui 
spre desavar^bre. Cele 5 trepte ale acestui urcus sunt marcate, zice el, de kieile iundanientale, 
care, prin extrapolare, ieaga intr-o franghie inctneita dorul nieneu crescand dupa unirea cu 
Dumnezeu, Pouivh stucUilor mai noi ale lui J. Danielou (Letre et k temps chez Gn de iV}^se t 
Leiden 1970} si MJ, Rondeaux (Exe^ese cfu psairtier ef anabase spifiaiefle chez Or. de Nysse, In 
"Epektasis", J. Danielou, Paris 1972) cele 5 trepte sau etape duhovnicesii par a fi legate de 
uonatoareW idei-niatca: I) invitalia de a parasi raul, asa cum se cere in psalmul 1 si umiatnrii 
palna la psalmul 3^, inclusi^, 2) dorul fierbinte de a ne face partasi la Dunmezeire, asa cum 
cuprinde ps. 41, prin imaginea cerbului insetat dupa apa izvoarelor, 3) esen|a adeviraiukii bine 
consla in a ne lipi de Donmul" (ps. 72) si a ne pune nadejdea in El; 4) sa hranim, dar, sufletul 
cu mcxlitatii asupra neschimbabitta^ii lui Dumnezeu si a schimbabituaui omului despre care 
vorbesic ps, 80, 17 si, in fine, 5) recapKularea mintuini omului (ps, 106) si lauda wlusa hii 
Dunmezeu (ps. 150), 

Dupa parerea SSntului Gt%orie de Nyssa, Psaltirea are un singur scop: urcusul prin vinute 
pana la fericire, Cercetatorii ami de acord ca nici un ah parinte bisericesc din cei care *au 
ocupat de psahire n-a vazut acest sinjjur scop al Psaltirii. Originaliiaiea SiSntukii Grigcjrfe consta 
tocmai in fineiea cu care el a surprins in om tiutarea desavar^ML, pe care priniFo alegoreza 
scaDomica el o ai^umenieaza ca mmeni altul prin strin^entat dintre k»gidi (akolouihia) si scop 
(skopos), 

Desi e foarte greu de subilit cronologia scrierilor SBntuhri Grigorie, louisi, cei n*ai muhi 
cercetatori sunt de parere ca opeia despre care vorbim aka va fi iba redactata tnlre anjj 
376-379. , , ■ . 

In felul acesta, folosind si muke tmagini luate din cugetarea antica, Sf Gr^orie ne^ dat. 9 
din acest arid taranl ai unor simple tiduri cupe de inalta cugetare cre^tina. 

NtJtam ca iraducerea lucrarii de fe^i s-a Scut dupa textul editiei entice upante m 
Leiden (OUnda) tie jacobus McDonough sub tithil Grcgom Nysscttl Opera (GNOj, vol. V, 
1962* L Cartea prima cu tapitolele I-1X au fost traduse de raposata maica Teodo^a La^cu. Tot 
dansa a tradus si comentanul la psalmul G F iar restul, partea a 11-a. (capiiolele IXOCV) au fo6l 
traduse de subsemnatul, care am purtat grjja si de in did si de notele intregii scrieii. 
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mi-am $i mdreptat gandul spre titlurile psalmilor*. Am inteles ca mi-ai 
ccrat sa urmaresc ideea cuprinsa in aceste tiduri ca sa devina [impede 
pentru top, ca pana si aceste tiduri ne pot servi drcpt ealauze spre viitutc. 
Deci, dupa ce mam gandit mai pe indclete si cu inai multa luare-aminte la 
intreaga Carte a psahniior am socotit ca n-ar fi potrivit sa-mi incep 
cercetarea direct de la aceste tiduii, d va trebui ca, drepc introducere, sa 
expun mai intai, cateva cuvinte despre Psaldre in general, urmand ca abia 
dupa aceca sa ajungcm la o intelegere, spedfica a aces tor idei, dupa care 
se va lamuii si problcma acestor tiduri. Deci, trebuie mai intai sa 
intelcgem ce scop are In vedere aceasta sciiere, apoi sa cunoastem, in 
continuare, ordinea ideilor pe care le expun e si care se deduce din modul 
in care sunt in$iiati psahnii. tnprarea psalmilor este bine akatuita spre 
cunoasterea stopului, si ea, despartind prin titlurile propiii fragmented 
cartii intregi, inipai te in cinci intreaga proorocire din psalmi. Dupa ce le 
vom Intelege mai intai pe acestea, folosul tidurilor ne va fi mai cunoscut* 
care va fi dat la iveala piin mtelegerea celor pe care le-am cercetat mai 
inainte. Asadai , de aid trebuie sa Inceapa cercetarea. 

CAPITOLULI 

Tinta vietii virtuoase este fericirea, Caci orice fapta buna, care se fete 
cu ravna, are totdeauna in vedere un scop amnriiL §i precum mcdicina are 
in vedere sanatatca trupului, iar scopul agriculture este procurarea 
mijloacelor de trai, tot asa si dobandirea virtupi are in vedere fericirea 
cehii ce traieste potrivit ei. Acesta este propriu-zis inceputul si sfarsitul a tot 
ce gandim noi si, la urma urmeloi , s-ar putea zice ca tot ce contemplam si 
intelegem noi cu adevarat pe aceasta linie sublima a fericirii este Fiinta 
dumnezeiasca. Marele Pave], cand numeste pe Dumnezeu pune atributul 
^fericit 11 main tea tutuior celorialte a tribute ale Duinnezeirii, scriind asa 3 
intr-una din epistolele sale: "Ferititul si singurul Stapanitor, Imparatul 
imparatiloi si Domnul Domnilor, Cel ce singur are nemurire si locuieste 
in lumina neapropiata, pe Care mi L-a vazut nimeni dintre oameni, nici 
nu poate sa-L vada, a Caraia este rinstea si stapanirea vesnka" \ Toate 
aceste no tiuni sublime, dupa parerea mea, ar putea aicatui definitfa 
fericirii. Cad daca ar intieba cineva ce este fericirea, credem ca nu s-ar 
abate de la mspunsul corect ce! care ar zice potrivit Sfantului Pavel, ca 
fericirea este in chip suprem $i mai mtai de toate Fiin^a dumnezeiasca cea 
mai presusde fibre. Iar cand e verba de oameni, fericit este sisenumeste 

2. C«l ciruia i sc aHreseuza ^ici este fratcle mai tan^r, Petru, viitor episcop dc Sebasta. Se 
5UC ra tot lui Peun Ji ^jni adrcsate mai ntullt seneri ale SiantuLui Grigorb; Despre Gtceiva 
omiiliUyExpJjeatie L? Heximveirm etc. 
-5.ITi»i.6MS"16. 



SC;RJEiU EXECFTICE 



137 



ace la care participa la fericirea cea cu adevarat reala, respecdv la ace a 
candtate de feiicire cata e data in fire omului s-o aiba. 

Deci definifia fericirii omenesd consta in asemanarea noastra cu 
Dtunnezeu. De aceea, desi binele suprem este bin el e de din col o, singurul 
dupa care se cade sa ravnim intrucat singur el e fericire din fire, totusi 
oricine dintre muritorii care pardcipa la acel bine, devine si el fericit 
Privita, la randvd ei, printx-o online creatoaae §i fireasca, Psaldre a ne poate 
arata insasi calea spre fericire. Ea ne vorbeste in chip creator $i felurit, 
intr-o expun ere in aparenta simpla^ despre metoda prin care putem 
ajunge sa dobandim fericirea, Despre acest subject iti poti &ce o idee 
chiar de la primul psalm c a si cum, impai^ind virtutea in trei parti, am 
defini fericirea in functie de analogia cu fie care virtu te in parte. A^a, in 
primul psalm, numeste fericire 'instrainarea de rau", ea fonnand 
inceputul pornirii spre mai bine. Dupa aceea numeste fericire ' petrecerea 
cu gandul la cele sublime si diuBnezeiesti ", ca una care trezeste deja dorul 
dupa mai bine. Apoi, in al treilea rand, numim feririre "asemanarea cu 
Dumnezeti", de dragul careia aceasta treapta se mai numeste "feridrea cea 
premergatoare". Pe aceasta o subintelege Psaltirea prin pomxxl mereu 
verde 4 cu care este asemanata viata^ ajunsa la desavarsire prin virtu te. 



CAP1TOLUL II 

Dar pentru a cunoaste mai amaniuitit invatatura despre virtuU, pe 
care ne-o da ca pe o calauza intreaga Psaldre, ar fi bine ca mai intai sa ne 
clarificam azi folosind o cale deosebita sub forma de inlantuire logica 
despre felul cum poate ajunge virtues eel indragostit de o astfel de via^a, 
caci atiuici am cunoaste si inlantuirea logica a inv&taturii care ne-a fost 
aratata mai inainte. A^adar eel ce vrea sa se orienteze spre virtute trebuie 
mai intai sa deosebeasca cu ratiunea viata cea buna de cea reprobabila, 
indicandu-le pe fie care prin notiuni proprii a§a incat cuvantul, Sra a fece 
vreo confiizie intre ele, sa nu fie tulburat de nici una din notiuiiile care 
le*ar putea fi comune acestor doua feluri de viata, Poate ca sunt si alte 
cateva semne ale caracterului particular al fiecareia din cele doua moduli 
de vietuire. Cele mai generate dinbre acele alte semne, sunt, dupa parerea 
mea, aceste a: ca bucuria produsa de aceste feluri de viata este distribuita 

intre simturi si minte, 

Rautatea produce place re simtiuilor, pe cand virtutea bucura sufletul, 
Daca ar urma ca, prin lauda virtu tilor si prin ponegrirea viciului, sufletul 
ascultatoiilor sa se indeparteze de rau ^i sa se apropie de bine, ponegrirea 
vietii vicioase duce la ura feta de rautate, iar lauda virtuui atrage dorinta 

4 Fs. 1,3. 
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catre viituti dm ce In ce mai man; dupa aceasta, in masura fn care fcuda 
vietn virtuoase fece mai mare v mai insufleyta defaimarea vietfi vicioase 
se cuvine sa facem pomenirea celor care au fost admirati pentru virtutea 
lor sau osandiu prill viciu. Cad aceasta produce o idenbficare a 
dispontiilor sufletului 5 i o siguranta, care scoate la lumina cele doua 
modun de viata intrucat nadejdea de a fi laudat atrage sufletid sa-§i ca^tiee 
aceeasi cinste, de care s-au buoirat cei buni, iar ponegrirea pacatelor 
oandite pregate?te sufletul ca sa se fereasca p sa se instraineze de aceste 
deprmden rele. Va trebui a$adar, sa dam despre fiecare mod de viatf 
umtatun amanuntite, care sa arate binele ;i sa-1 deosebeasca de ran 
calauzmd auzul prin cateva principii * sfeturi spre bine, p indepartandu-l 
de rau prui cuvinte de mustrare. 

Materials 1-am imparl a$a 5 fiindca natura omeneasca nu prim este 
decat cu greu un lucru care nu-i fece placere, iar placerea este propriu-zis 
mbirea fata de trup. fn schimb, adevaratele bucurii ale sufletului sunt 
departe de mediul placerilor iratfonale si inrobitoare. Am inteles de mai 
m<unte ca fiecare dintre cele doua moduri de vietuire: cea In virtute si cea 
m rautate, au cate un semn special. $i am mai inteles totodata ca prin 
rautate sunt lingua simturile trupului nostru, iar virtutea produce 
bucurie in sufletele celor ce o practica. Cei care abia au intrat in riata cea 
malta au impre.a ca ceea ce percepem noi cu simturile ar constitui 
cntenul bmehu. C aC1 sufle.nl lor nu este tnca in stare sa-si dea seama de 
bine, nefimd inca exeratat *i obi§nuit cu acest fel de a gandi. Spre un 
lucru cu totul necunoscut, oricat de bun ar fi el, nu ni se trezeste dorinta 

TJ° n Tr C T^ d <U,lainte ' nU * na5tE nici P l5cerea d «P5 ceva ce nu 
donm. Asadar, dorm ta este calea spre placere. 

Cei ce n-au gustat inca placerea curata $i dumnezeiasca trebuie 
neaparat sa mteleaga acest lucm, prin care pot ei sa primeasca rnvataturile 

obicei medic: ei fee pe bolnav sa ia u*or vreun medicament repulsiv, amar 
u^tuT dreg3n ^ i IT* m dukeati * mie - Da - ^troducerea 
mfcu sa faca deosebire clara intre cele doua contrarii, urmand apoi fiecare 

t^ZLT™* fie 9tmo ** prin noUune pr °p rie * ^ *£ 

mai S^£?£ P T CXpreSie ' -^J 11 " 1 fepta conda ^^ila sa fie fecu^ si 
mai rea pnn reprobare; iai prm feptele oamenilor insemnati mintea sa se 

nofe^i K ^? C ?I , CUm "? * int ° arCa ° mul de b -«• far c — term 

«SS * .^ ^^ S "" 1 M pl3CUt CejDI Ce « P°^ ca P"«cn, 
punand in el dulcea* care vesele^te simturile noastre. Anmci cititorul ar 
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avea otzazia sa mteleaga in ce chip, prin stilul placut al celor spuse, am 
main tat m mvatatura data prin psalmi, care ne face sa uram raul tisane 
simum atra^i spre virtute. 



CAPITOLUL EI 

§i acum, mai intai incepem ceicetarea de la sfar^it $i vom Jua tn 
considerare gandul care a facut viata atat de aspra ?i de obositpare^ 
mvatatura despre taine, cea atat de neinteleasa, teologia cea nespusa %i 
ascunsS in contemplatii greu de ajuns, sa fie atat de u^or de irxteles "si de 
placute, incat sa se poata ocup>a de aceasta invatatura nu numai barbati 
desavir^iti care ?i-au curatit simturile suflen.dui, ci sa §i le poata insu$i 
chiar $i femeile tinere si pruncii. Ca joe le produce placere copiiloi;; celor 
mai varstnici le tine loc de toiag ^i odihna 5 ; $i eel ce se curate^te pe sine 
socoteste ca aceasta invatatura ii este un dar; eel ce este intr-o Imprejurare 
care ii produce o dispozitie trista, soco teste ca i-a fost dat peiltru el anume 
hand acestei card Calatoiii $i navigatorii, ca si cei care se ocupa de jucrari 
se den tare, $i absolut toti F barbati $i femei deopotriva din orice fel de viata 
ar fi\ sanato$i ari bolnavi, cand sunt fndnimati spre Psaltire, considera o 
paguba sa nu aiba pe biize invatatura aceasta sublimit Ba chiar banchetele 
$i nuntile cele stralucitoare primesc filosofia aceasta ca o parte a lor de 
bucurie 6 , Iar in sarbatori primim cantarea cea dumnezeiasca tot din 
Psaltire si filosofia care se propaga in adunarile biseiice^ri si care starne^te 
tot spre cantarea de psalmi. 

Deti care este rostul acestei nespuse placeri dirmnezeiesti, pe care a 
tumat-o peste mrataturi marele Darid ?i prin care omul prime^te mai usor 
invataturile? Poate ca nu-i deloc greu oricui sa spuna pricina pentru care 
ne face atata placere sa ne ocupam de psalmi: omul ar zice ca pricina 
placerii pe care o simtim este faptul ca vorbele sunt exprimate prin can tec. 
dar oricat ar fi de adevarat acest lucru, en sustin ca nu trebuie sa trecem 
peste el fara sa-1 cercetam. Caci aceasta filosofie deprinsa prin cantare, 
pare iin lucru mai mare decat daca ei ar fi aratat prin felul de gandii*e al 
multimii. Deci t ce zic eu? Am auzit pe un Jntelept zicand despre firea 
noastra, ca omul este un mic imivers (un microcosmos), care ccoi'Olifefli el 
toate elementele universului celui rnare^* Iar ordinea universului este ca o 
armonie muzicala 8 , care se armonizeaza cu sine insa?i fntr-o succeshme $i 
Intr-un ritm, care este akatuit din multe si diferite elemente $i cohsunS cu 

5. Idee rehiata din Viafe Sfintei Macrina t ed. GNO V1H 1, p, 373. 

6, Idee intalniu $ tn tratatnl privitpr la "pruorii care mor prematiir". 

7 ; Despre om <^ mkrocoam" vorbe^te ade^eori « S£ Grigorie. A$a m Despre iblicirea 
omului cap. 1 6; Despre suffci si ftiwere^P.G. 46^ 27). 

8. Despre ' annonia sferelor' vorbise inca Platonj Rep, 187 b. Dintre crestoi, eel dintai care 
susqnea aceste klei a fast Origen, Ftlocafia {P^.B. 7, 341), 
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ea insa$i $i rut iese niciodata din simfonie, de^i se observa o mare 
deosebire mtre lucrurile existente, luate in parte. Caci precum se intampla 
cu plectruT celui care potriveste tonurile cu arta $1 scoate cantecul din 
felurimea notelor, a$a meat daca nota este la unison, nu foraieaza nici o 
melodic; tot a?a compozi;ia universului este alcatnita si ea din diferite 
elemente, care se pot obserra unci cate until §i care printr-un ritm ordonat 
si imuabil, dau armonia parlor fata de intreg. De aici rezulta melodia 
prea armonioasa a lumii, al carei auditor se face ration ea (mintea), care 
nu se asociaza in nici un fel cu simtul fiziologic al auzului. Ci imitlnd 
numai simturile trupului dar inaltandu-se mai presus de ele, asculta 
(m in tea) cantarea ceruri] or. Mi se pare ca si marele David a asculfcit 
aceasta can tare cand, prin miscarea artistica si prea-inteleapta care se 
contempla fn ceruri 10 , a auzit descrierea Slavei lui Dumnezeu, Cel ce face 
aceste armonii in cemrL 

Cu adevarat este un imn al slavei celei neajunse si nespuse a Itii 
Dumnezeu/ armonia fntregii creatiunl care vine dintr-un astfel de ritm, 
fiind un amestec de lucruii contrary Caci sunt contrare intre ele starea si 
mi^carea, dar in natura ele sunt amestecate; si nn nestiutor vede in natura 
un amestec de lucruri contrare. Asa ca 51 starea pe loc este prezenta in 
mi?care ? i in nemLscare este prezenta miscarea perpetua. Caci toate cele 
de sub cer se misca mereu, fie invartindu-se in jurul untii punct fix, fie 
desfasurandu-se in directii contrare, prin miscarea planetelor. inlantuirea 
dintre ele este insa statornica, ramane identica p nfciodata nu se schimba 
din ceea ce este, in ceva nou; ci este mereu la fel si ramane in aceeasi 
stare. A$adar fmpi eunaiea starii cu miscarea intr-o muzica bine randuita si 
mereu armonioasa, care este o simfonie compusa din multe elements 
formeaza imnul dumnezeiesc al Puterii, care stapaneste universuL Mi se 
pare ca si marele David, ascultand acest imn, zice inttHjnul din psalmi ca II 
"lauda pe Dumnezeu toate celelelalte puteri de sub ceruri, lumina stelelor 
si soarele si luna si cerurile cerurilor $i apa cea mai presus ce ceruri" J1 . lar 
altidata numeste spa $i pe toate celelalte pe care le are zidirea. Caci 
acordul reciproc al taturor elementelor si potrivirea lor, alcatuita cu 
ordine, frumusete si consecventa, este cea dintai 51 adevarata muzica, 
modelul eel dintai al muzicii. Pe aceasta o canta, ca j>e un preludiu, 
ocarmmtorul universului prin cuvantul eel nespus al Intelepciunii, pe 
cand creeaza mereu cu arta toate cele ce sunt Deci, daca alcatuirea lumii 
este o armonie muricala, al carei "m ester $i lucra tor' 1 la este Dumnezeu, 

9. Plectru ="phca mid de metal, de os, de celulDid sau de alt material cu care se dupesc 
coardefc unui instrument muzicaJ' (Mc dictionar enrick>pcdk:> p. 72 1 ) . 
Iv, Fs* xo t 2. 

iZEvrei 11, If}. 
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dupa cum zice Apostolul, $i daca omul este un microcosm §i el imu$i a fost 
facut dupa chipul Celui ce a alcatuit lumea, atunci ceea ce ratiunea 
contempla in macrocosm, tot aceea vede si in microcosm 15 . Caci o parte 
din intreg este la fel cu intreguL Precum intr-o aschie mica de sticla in 
parte a stralucitoare vedem aparand, ca in oglinda 14 , rotunjimea soarelui, 
atat cat ingaduie putina stralucire a a^chiei; tot a§a in lumea cea mica, 
adica in alcatuirea firii otnene^ti se observa toata muzica din univers, 
asemanandu-se cu intregiU prin parte, in masura in care partea poate 
con tine intregul. Acest lucru il dovede^te ?i alcatuirea organelor truputui 
nostril mestesugita de la natura spre o activitate muzicala. Nu vefci ca 
artei a e ca un fluier, cerul gurii ca o haria ^i ca din limba, din falci si din 
gura cantarea iese ca din ni$te coarde lovite cu plectrul? 15 

Deci, fiindca tot ce este conform cu natura, este indragit de natura, 
iar muzica este con form a cu natura noastra, de aceea marele David a 
ainestecat cantarea cu filosofia despre virtute, revarsind peste invata turile 
cele mai Tnalte un fel de dukeata de miere 16 ,. prin aceasta firea se 
re considera pe sine si se vindeca. Iar \dndecaxea firii este buna randuire a 
vietii, spre care mi se pare ca ne povatuie^te cantarea, prin cuvinte 
nelamurite, Insu^i feptul ca pur tare a celor ^irtuo$i nu trebuie sa fie 
grosolana $i inculta ?i nepotrivita, este un indemn spre un fel mai inalt de 
viata, Ei nu trebuie sa ridice tonul mai presus de masura coardei, caci se 
strica armonia, daca este c oar da prea intinsa, §i iara^i nici sa lase coarda sa 
se destinda fara masura, prin placere* Caci sufletul asurzeste si amute$te 
daca este atins de astfel de dureri. Oamenii virtuosi si in toate celelalte 
imprejurari, trebuie sa ridice $i sa coboare tonul la timpul potriviL Sa luam 
aminte, deci si la felul comportarii nioastre; el trebuie sa raniana bine 
armonizat 51 bine ritmat; sa nu fie nici prea liber, nici din cale afexa.de 
infranat Istoria ii aduce lui David marturii despre aceasta mimca 
dumnezeiasca. Biruind prin buna.tate pe Saul, cel.cu mintea ratarita §i 
nebun ( Da\id 1-a vindecat, alungandu-i boala prin can tare, asa incat 
mintea lui Saul s-a inters la starea eifixeasca 17 . 

Din aceste fapte se a rata deci lhnpede secretul cantarit. ca ea duce la 
incetarea dureiilor pi oduse in noi in chip diferk prin imprejuraxile yietii. 
Dar se cuvine sa nu trecem cu vederea nici faptul ca aceste cantSri 11-au 

13. A se vedea fn acest sens cele spuse de Pr, Prof, D Staniloae m TeoJogia dogmaae? 

orLodoxiL. vol. I> Bucure^ti, 19^8^, IS. T ' '" . " 

14 In legitura cu "ogtinda inimiF, care reflecta in iine toata inarepa Inmdirii pmuhii 01 
Dumnezeu, Si Oigorie ne-a K&il cele mai minunate pasrjRi. A ise wdea, 4e pjkfej comentatftM 
laFencirilen$iVljnt^iducercamrinteluiD Sunildae/T SB H 29, 357-368; 37S-^ t 

15. Aceeagi idee in tramuil Despi* ^cerra omului, cap IX, tradus de noi in aceta ^uip 1 * 

16. hnagini din practica doftorkeaaca dar 51 din ana cuHnara abunda b SE. Grigotie, A se 
vedea Despft pmncii cane mor prcmatur. y * . ■■■. ■■.: 

17.1RcgiH23. 
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fost compose de can tared lipsiti tie intelepciune, asa cum o concepem 
noi Caci cantecul nu sta in tonul cuvinteloi t dupa cum putem sa ne dam 
seam a la aceia la care cantecul se formeaza numai dupa cantitatea 
prozodica; tonul fiizid aci mai jos, aci max ascupt scuitandu-se si 
lungiudu-se nota. Insa eel ce iubeste cantarea, care nti-i facuta si potrivita 
pen era cuvinte dumnezeiesti, vrea sa faca inteleasa prin melodie gandirea 
exprimata in cuvinte si printr-un fel de compozitie, el descopera pe cSt 
poate^ cu tonul vocii, intelesul care este in cuvinte. Iar adaosul la man care 
este de asa natura tncat prin el sa se indulceasca hrana mvataturii* ca cu 
niste dulciuri. 

CAPITOLULIV 

$i acum ar fi momentuJ sa explicam totu§i in cuvant 51 acel ospat 
imbel$ugat de virtual, dupa imagine a artistic a pe care am expus-o mai 
inainte, Mai intai, trebuie sa aflam despartila virtutea de vieiu t prin semne 
clare, ca sa se deosebeasca fie care din ele de contrarul ei §i sa nu se 
confunde. Caci faptele sunt cele care itf arata insusirea, prin bucuria prin 
care ne-o produc, viciul veselind simturile trupuhri, iar virtutea veselind 
sufletul. Ca $i firea acestui subiect care poate fi lamurit prin aceste semne, 
este neindoielnica si fara gres, acest lucru po£ sal afli din alte citate, 
conform cu o gandire mai superficiala sau mai adanca, si in multe locuii 
din Psaltire; si mai cu seam a in Psalmul 4 t In el se spune ca sunt "grei la 
inima' 1 cei care nu discing minciuna $i zadarnicia de adevar, $i iubesc cele 
ce nu sunt, trecand cu vederea cele statomke si vrednice de a fi iubite 18 . 
Caci a zis Psalmistul ca numai sfin tenia este de admirat dintre toate 
celelalte, pe care oamenii le ravnesc in locul bunatatilor. Aces tea constau 
numai in supozitii, neexistand de la sine, dar gasind ca-si au existenca In 
parerea zadarnica a oamenilor. §i, ca si cum ar dezvalui si mai fimpede 
invatatura despre acestea, Psalmistul zice la inceput ca multimea 
friargine&te binele la cele aparente si crede ca este bine, numai ceea ce 
omul simte cu simturile trupului. Psalmul zice: "Caci multi ric: cine ne va 
arata noua cele bune?" i9 

Insa eel ce are in vedere virtutea, acela dispretuie$te judecata aceasta 
despre bine, fiindca este servila, A$a unid vede binele in lumina si asa se 
arata veselia cea inalta $i dumnezeiasca, Vorbe$te despre o astfel de 
lumina, care radial de la fata lui Dumnezeu, lumina a carei natura 
mintea nu o poate pricepe* Caci zice: "Insemnatu-s-a peste noi lumina fetei 
Tale, Doamne"^. Considerand ia(a lui Dumnezeu, cu anumite crasituri* 

■IS, fs. 4,851 unn, 
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mt se pare ca Proorocul n-a inteles altceva prin aceste trasaturi decat 
virtutfle* Cu aceste cuvinte, Prooiocul arata care este semnul de 
recunoa^tere desavar$ita al virtutii: "Dat-ai veselie in inima mea" il r In loc 
de suflet si minte, zice inima, caci in momelile rautatii nu pop simti cu 
inima. Pune in contrast cu veselia inimii imbelsugarea materiala si 
multimea mijloacelor de trai, zicand ca celor ce vad numai prezentul, 
stomacul le este masura binelui Caci pentru acest fel de oameni s-a 
tnmultit graul si vinul, cuprinzand in aceste cuvinte toate placerile 
stomacului si ale mancarii> printr-o parte a lor. In aceste cuvinte incape 
toata preocuparea materiala, pentru acele lucruri 7 a caror ravna nu duce 
la nici un rezultat Caci in n a turn nu exista vreun depozit de lucruri 
pentru desfatarea de o clipa, care le vine oamenii or, cu scopul de a fiice 
din placere un depozit, pe care si-J agonise sc cu toata silinta. Dir } In data 
ce vreo aratare din cele inselatoare a ajuns in stapanirea iubitorilor de 
placeri, ea a pierit indata si s-a prefacut in ceva ce nu exista. tri urma unor 
astfel de fan tome, ramane ca urmare doar rusinea t care intipareste adanc 
si pe vecie in inima iubitorilor de placeri chipul acestor placeri* Ar fi cu 
putinta sa cunosti prin aceste urme vitiul, precum vanatorii descriu felul 
fiarei dupa urmele pe care le lasa, Caci vanatorii cunosc anhnalul dupa 
urmele lui> cand prada este nevazuti. 

Deci, daca, mistretul sau leul este semnalat de propriile lui unne, 
urmeaza ca putem cunoaste si felul placerii, prin urmele pe care le lasa ea, 
Dar urma liisata de placere este rusinea. Deri $i chipul urmei intiparit in 
suflet, este sau rusine, sau o pricina de rusine. 

Am iacut aceste consideratii, abatandu-ma de la subiectul meu. 
Trebuie sa arat mai intai, prin Psaltire, care este rezultatul celor doua 
purtari in parte, cea virtuoasa si cea Tea, A$adar in Psalmul citat, se zice ca 
sfarsitul virtutii este pacea, si odihna, si statoraicia impolriva patimilor, cea 
simpla $i neamestecata, care hicreaza pin nadejde unirea cu Dumnezeu. 
Iar contrarul acestora este aratat in citat prin tacere, Insa in multe locuri 
din Psaltire, David striga: "Iar cei iaradelege vor pieri ^ rama^ta celor 
necredinciosi va fi st&ipita 1 ' 33 . 5i XeJ ce iube^te nedreplatea i^ uja^te 
sufletul" **, §i iai-a^i: 'Va ploua peste pacatosi latuii tri4 . §i alte mil de citato 
asemanatoare. Cartea psalmilor este plina de laude aduse virtu til 4 <^ 
uivinuiri aduse celor ce traiesc in faradelegi 

Iar pomenirea faptelor istorice este Tmpartita intre cele doua scopuri: 
a face sa fie ravnita virtutea persoanelor cinstite $i sa fie evitata iSqtatea 
celor case au fost osanditi. Cand indeamna spre virtute, prin exemple* 



21- PS. 4, 7. 

22. Ps. 36, 38, 

23. Pi 10, 5 

24. Pt 98, 6-7. 



144 



SFANTUL CRJGOR1E DE tMSSA 



Psaltirea zice: "Moise 51 Aaron intre preopi lui si Samuel intra cei ce 
cheama numele Lui, chemao-au pe Domnul $i El i-a auzit pe ei, m stalp de 
nor a grait cati e ei" 2 \ Iar cand arata sfarsitul eel 1 au al nelegiuirii expune 
suferintele celor osandip din pricina rautapi, "S-a deschis pa man ml sj a 
inghitit pe Datan $i a acopeiit in adunare pe Abiron; vapaie a an pe cei 
pacatosi" *, 5* inca; ,r Fa-i pe ei ca pe Madian sj Sisara' 1 & $i "Pune pe 
capeteniile lor ca pe Oiiv si Zev $i Salmana, pe toate capeteniile lor care 
au zis.~ ""* §i sunt multe alte locuii de acestea- Toate aceste sfaturi, pe 
fiecare m parte, Psaltirea p le striga de la inceputul pana la sfarsitul ei. In 
nici o par be a ei nu trece cu vederea indemnul spre bine si cuvintele prin 
care omul poate fi pornit sa fuga de viciu. Toate sunt impletite cu 
preceptele care povatuiesc pe om la bine, Caci dobandirea binelui este 
evitarea si osandirea raului, Ar fi de prisos sa expun cu de-amanuntul toate 
acestea, deoarece pentru cei ce citesc psaltirea este evidenta ravna 
cuvantului pentru ele. 



CAPITOLULV 

In treguJ con limit al psalm ilor este imparpt in cinci categorii si cele 
cinci parti au o impartire $i o insirwe arris rica. Lungimea jfiecai ei parp se 
poate cunoaste usor, cad toate parple se termina fntMin fel asemanator, 
prin doxologii specials Parple le putem cunoaste dupa imparprea in 
psalmi, aratata de mine, Numarul psalmilor din fiecare paite a Psaltirii 
este urmatorul: In prima parte sunt 40 de psalmi; in a doua, 31; in a treia, 
17; in a patra tot atatia (17); iar in a cincea sunt 45. Partea intai confine 
psalmii 1-40, sfarsitul ps, 40 Bind: "Binecuvantat este Domnul Dumnezeul 
lui Israel, din veac si pana in veac, Amin, Amin" *V 

A doua parte, pana la psalmul 71, al carui sfarsit este: "Binecuvantat 
este Domnul Dumnezeul lui Israel, singurul Care face minuni ?i 
binecuvSntat este numele slavei Lui in veac $i in veacul veacului, $ise va 
umple, tot pamantul de slava Lui, amin, amin" -°. 

A treia parte con (in e psalmii pana la al 88-lea si se termina la fel, 
adica: "Binecuvantat este Domnul in veci, Am in, Amin"- 1 . 

Partea a patra conpne p&ahttii pana la al 10Mea 3 al carui sftrsit este: 
BinecuvSntat este Doirmul Dumnezeul lui Israel $i va 2dce tot poporul: Amin 

Amin"* 

-■ — - -_. ■ . ■ . , . . 

26 Ps, 105/I7-1& 

2&P*.82,1L 
29. P& 40, 131 
Safe. 71, 19-21. 
31* ft. 88, 51* 
32,fc*.10&,4a 
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Iar a cincea parte conpne psalmii de la acesta pana la ultimul, al carui 
sfarsit este 'Toaca suflarea sa laude pe Domnul 1 ' *"\ 

Ai fi timpul iicum sa spun in cateva cuvinte ce randuiala a rustic a 'am 
p\itea observa in psalmi. 

La tea dintai categoric, pe cei care traiesc in rautap Ti ridica din 
ratacirea cea fara rost $i ti ati-age, ea sa aleaga binele, $i sa nu mai umble Iti 
sfatul necredincio^ilor ?i nici sa nu mai stea in c a rare a cea rea t mglodati in 
adancul pacatAilui, petiecand mai mult in rautap, ci sa se apropiein legea 
dumnezeiasta, implinindu-si calatoria fira rataciri ca ^i cum pornirea spre 
bine ar fi pus radacina in ei, ca un pom sadit si udat cu invataturile 
dumnezeie$d M . Caci inceputul lucraiii binelui este lepadarea de rau, priri 
care omul se face partas binelui. 

Insa eel care a gustat deja din viitnte 51 a ajuns sa cunoasca prih 
propria expeiienta, firea binelui, acela nu mai este acela$i, caci a fost 
smuls de la pornirea spre mutate de o sila $i o admonestare oarecai e. El 
piivcste numai spre virtute $i este foarte insetat dupa bine. Caci cuvantiil 
aseamana cu setea caiacterul eel irezistibit $i violent al dorintei, cercetand 
firea animalului celui mai insetat. Ell a rata si mai mult caracterul excesiv al 
doiintei, prin animalul care este eel mai excesiv in sete> Acest animal este 
cerbuF\ Hrana cerbului este asa fel ca inghite iji s^ipi oaavitori Umorile 
acelor serpi sunt calde si fierbinti si inghipndu-Ie, cerbul se usuca si 
tiebuie neapaiat sa se vindece, eliminand umorile $erpilor*\ De ac:eea 
doreste fierbinte apa, ca sa se vindece de uscaciunea pe care i-a pricinuit-o 
acest fel de hrana, 

Deci eel ce este incepator in viata viituoasa prin prima parte a Psalririi 
luand cunostinta de dukeata binelui prin gustaie, doreste bunatatea. El isi 
eonsuma orice fel de dorinte josnice in sine insusi. §i devorand cu dinpi 
cumpataiii patimile ca pe niste serpi, este insetat de imparta§irea cu 
Dumnezeu mai mult decat cerbul de izvoarele apelor, Dupa setea excesiva, 
eel ce da peste un astfel de izvor, uiineaza sa bea apa cat pofte^te; iar eel c? 
dobande§te Iucrul dorit se umple in in (regime de obiectul dorintei* Odaia 
umplut el nu se mai gales te iara, precum se intampla in ordinea materiaS ? 
cu un vas plin^ care se poate goli, Biriele, pe care omul il doreste, nu 
ramane nelucrator in el, ci dumnezeiescul izvor, in oricine s^ar afla el; 
prefece pe eel ce s-aatins de el si ii impaita^te pttfcerile sale prt^jrii- 



34. Ic$irca <fa rautap i» seusut cdor prcwutute de psalmul 1 1 *«c idcalui cebr tlin prkm 
categoric, ... j .,.. 

35. K 41,1 ■■■"■■ ^ f \ \I_1 

36. Infbraiatie hiata din cartea de zootogie FSxtohgu^ ed Stxadimc, p. 267 (otat dupa 

CNO,V F p,39). 
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CAP1TOLULVI 

Puterea si lucrarea de contemplate a tot ce exista sunt lucriiri cu totul 
dumnezeiesri* A&adar, eel c:e a castigat in sine binele, pe care 1-a dorit, 
devine si el contemplativ si cerceteaza natura universului. De aceea, a treia 
parte din Psaitire arc un in teles aaumit in aceasta parte Cuvamui 
cerceteaza mai cu seama modul in care poate ft pastrata cu credinta 
dieptatea judetatiloi lui Dumnezeu, in mijlocul dezordinii vietii. Caci 
succesele din viata aceasta nu revin oamenilor in masura alegeiii lor, in 
majoiitatea cazuriloi; Adesea se pot vedea la aceiasi om cele doua extreme: 
ultimul grad de rautate $i eel mai inalt grad de fericire. Vazand acest lucin, 
omul se indoies te oarecum in mintea sa, nu cumva asa-zisul rau sa fie tin 
bun pentru firea omeneasca si dimpotriva, sa fie rau acel lucra, tare este 
pus in numaral celor bune. Caci daca dieptatea este laudata, iar eel ce a 
ravnit-o face un rau si daca rautatea este calomniata, dar procura desfatari 
celor care au savarsit-o> cum po(i sa-mi socote&ti ca trebuie sa alegi In viata 
mai cuiand pacatul decat virtutea, mai curand lucrul eel defaimat, decat 
pc eel laudat? Asadar eel inaltat cu mintea si in stare, dino-o privire 
ascutita, sa-si atfnteasca ochiul asupra unor lucruri departate, vede in te 
consta deosebirea dintre rautate si virtu te, si vede ca ele trebuie judecate 
nu dupa prezent, ci dupa viitor. Cu ochiul eel contempladv si patrunzator 
al sufletului, privind cu atentie cele departate, crestinul vede care este 
deosebirea dintre bine $i rau 51 fntelege ca deosebirea dintre acestea se 
(ace nu dupa prezent, d dupa sfarsitul lor. Trecand cu sufletul dincolo de 
orice apa rente $i furisandu-se inlauntrul iatacurilor cere 9(1, un astfel de 
cre&tin ataca pe cei care mai pot crede ca aprecierea binclui poate izvori 
din nebunia simturilon Caci zice: "Ca pe cine am eu in cer, afara de Tine? 
§i afara de Tine ce am dorit pe pamant?" **. 

In aceasta parte a cuvantului Psaltirii si laudand in chip minima t 
cerul, iar cele de pe pamant, ravnite de ochii celor nesocotiti, injosindu-ie 
cu dispret si urandu-le cu batjocuri, crestinul ajunge la urmatorul rezultat 
fece ca si ce! ce s-af fi nascut in tnchisoare si care crede ca bezna In care a 
petrecut Ji a crescut este un mare bine. Iar apoi, cunoscand frumusetea de 
afoia, revine -asupra primer lui judecati. Caci zice: 'Caret priveiisti a 
soarelui si a stelelor, si a intregii frumuseti a cerului am preferat eu bezna* 
cu care eram obisnuit, necunoscand cqva mai bun! Oar dupa ce sufletul 
meu s-a unit cu Dumnezeu, si Dumnezeu este Guvantul, ^i a cunoscut slara 
din virtu te prin care ajunge sa se InaUe eel ce private spre cer^ atunci 
crestinul zice acele cuvihte prin care binele ceresc este admirat, iar 
nimierucia si zadarnicia i^Svnei celei amagitoare pentru viata aceasta, le 
dispretuie^te. Iar expresia intreaga este asa:"Ca un necuvfiritator m-am 

37 IV 72,24. 
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fgcut inaintea Ta\ aiatand ca poinirea spie rau este irauonala. Apoi 
adauga: *'Iai eu puruiea sunt cu Tine"^. Prin aceste cuvinte Psalmisuil 
expune modul apropierii de Dumnezeu, a^a ca am putea afla si noi, in ce 
fel se uneste dupa aceea cu Dumnezeu eel ce mai inainte era ca un 



netuvantator, "Caci m-ai apucat de mana mea tea dreapta" , rice. 
Vorbeste despre ideea pe care ne-o facem cu privire la Dumnezeu, care ne 
inebxpteaza mintea spre cele de sus, "Cu sfatul Tau m-ai povatuit 1 * * caci 
fim sfatul lui Diunnezeu nu se face nici o povatuire spre bine. H §i cu $lavi 
m-ai prim it". Este bine ca pune in opozitie cu iu$inea slava, care se face un 
fel de car si aripa ale celui care a fost luat de mana lui Dumnezeu, atunci 
cand omul s-a instrainat de faptele lusinoase si astfel s^a ridicat deasupra, 
cum zice in citatul: fT Caci pe cine am eu in e'er afara de Tine, 4* aiarii de 
Tine, ce am dorit eu pe pamaiiE?" 41 . Mul^ aameni fac pana acuiii a^a: 
avand ei in mod absolut acestea in cer, isi inchipuie ca amagiiik fanteziei 
lor se fac, de la Dumnezeu, prin rugaciune t o putere, saw o cinste, «ati o 
avere, sau acea mica slava de nimic, din cauza careia firea omeneascS estse 
cuprinsa de nebunie. Insa eel ce a ajum la cele spuse in citatul de mai sus 
scoatej ca ui mare, acest strigat "Iar mie bine este a ma alipi de Dumnezeu, 
a pune in Domnul nadejdea mea" 42 , Aici Psalm is tul arata ca se face 
oarecum una cu Dumnezeu, acel a care s-a lipit de Dansul prin nadejde si 
s-a unit cu Dansul. 

CAP1TOLULVU 

Asadar, asa se infatiseaza suisul catrc inaltime al primilor pab~uzeci de 
psalmi, iar eel ce s-a inaltat cu mintea pana acolo**, fujrat de ada^ciinea 
subiectului, se va fece si mai mare si mai inalt atunci cand va patrunde in 
partea a patra a Psaltirii, cum spunea Pavel pana la al treilea cer , 
maltandu-se si mai presus de inaltimile la care ajunsese mai Thainte. De 
asa ceva va avea parte nu omul eel obisnuit, ci eel ce este alipit aftiim de 
Dumnezeu si unit cu EL Caci iata cu ce cuvant infcepe partes urmafaaie: 
'Rugaciunea lui Moise omul lui Dumnezeu- v \ Ca unul care inca nufusese 
indi-umat prin Lege, Moise era *omul lui Dumnezeu", care va ajunge sa 
dea altera Legea. Asa era Moise eel inalt, despre care auzim ca, spulberSnd 
maretia regeasca cu pasii picioarelor lui^ ca pe o pulbere a seutura£<K H, 
timp de patruzeci de ani, indepartandu^se de la traiul impreuoa cu 
oamenii si traind singur, numai cu el insusi, a piivit neintrerup^: prin 

38.P5, 72,22, 

39.Pi72 3 23. - ' 

40, Ps. 72, 23. r . . 

41, Ps. 72, 23. 

42, ft. 72 27. 
43;lofctal,33turrti. 

44. G£fi Cot 12,23/ 
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liniste depfina, in contemplaiea celor nevazute. Dupa aceea, fiind 
stialuminat de himina cea nespusa si-a dezlegat miscarea sufletului din 
tnveli$ul eel moit de piele*\ El, lovind ostirea egipteana $i pe asupritor, 
prin plagi, carese urmau una pe alta, a slobozit pe Israel de asuprire prin 
lumina 51 apaVLui, dupa ie$irea din Egipt, toata vremea, in continual e t ii 
era ca o singura zi si njdodata pentru el noaptea nu s-a fnnegrit cu 
[numeric, Caci dupa ce soarele i§i sfai^ea druniuf zilnic, o alta lumina din 
nor, tnnoia straluririlc razelor, asa ca soarele apunea Ja vremc potrivita 
peste Israel, lumina insa ramanea neintrempta $i con tin ua. Deoarece 
stralucirea cea din stalpul de nor con tin ua farii intrerupere razele solare. 
Moise este eel care a indulcitcu un lemn apa cea amara, care nu se putea 
bea, $1 cand israilite nil erau insetati a pre fa cut stanca m izvor. El le-a dat 
•hrana cereasca, in locul celei pamante$ti. EI §i-a atindt piivirea spre 
mtunericul dumnezeirii si a vazut acolo pe Cel Nevazut EI este Cel ce a 
descris coitul cel nefatut de mana omeneasca si a alcatuit dupa cuviinta, 
podoaba:preotiei. El a primit tablele cele facute de Dumnezeu si, dupa ce 
le-a sfaj-amat, le-a sens din nou. El a purtat pe fata sa semnele puterii 
dumnezeiesti, care i se aratase si pri virile celor care nu erau vrednici le 
intorcea de la el cu stralucirea de pe feta lui ca niste raze putemice. El a 
osandit la prapastia de foe pe cei ce se razvratisera impdtriva preotiei si a 
nimicit pe cei care o can sera darul lui Dumnezeu. El a adus la evlavie pe 
Valaani vrajitorul, 

Despre sfarsitul vietii lui Moise se povestesc lucruri prealnalte: el s-a 
suit pe variul qnui munte si n-a ramas in via(a~ aceasta nici o amintire a 
poverii lui pamartte$tl EI nu $i-a schimbat caracterul, ramanand statomk 
in bine> in mijlocul firii niereu schimbatoare, EI este cel ce s-a inaltat $i 
ne-a dat pilda de al patrulea felde tnaltare, ridicand tmpreuna cu sine pe 
cel ce se face mare prin trei feluri de inaltare, Caci ajungand la asa 
malUme, ej statea oarecum la hotarul din Ore firea schimbatpare si cea 
neschimbatoare; el a mjylocit intre doua culrni* adresand lui Dumnezeu 
mgaciunj pentru cei ce erau instrainarj, din pricina pacatului. lax mila 
puterii celei de sus-a transmis-o celor ce au trebuinta de mila. pe. aici 
putem afla ca, cu cat se indeparteaza cineva de cele josnice sipamantesti, 
cu atnt mai mult se invprietenetfe cu firea cea mat presus de toata mintea, 
§i prin fecere de bine irnita firea dumnezeiasca, facSnd ceea ce este 
prc^jriu firii dumnezeie^ti. Este adica propriu firii dumnezeie^ti sa faca 
bine^ oricuiare nevoie de binefacere. ; 



46, Desprtf Serniniftcatk duhDvtiiceasca a "ciesdUtarti mcalt5niintek)r de pi*lc" a se vedca 
intre aliefc cele spuse nmi pe larg m Viata hji Motse, PAB. 29, 70 £ urtn. La -fcl J v Danieiou, 
Ptotauisme ct iheohgie mystique, Paris 1944, p- 30-40. 
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Acest tnteles %\ prindem din psalmiU al carui tidu este "Rugaciutiea lui 
Moise r omul hai Dumnezeu 11 47 . Caci, de vrenie ce &a instapanit rautatea 
pacatului peste firea omeneasca ^i aceasta a fost smul&a din unirea cu Binele 
inrinandu-se eti patimile cele potiivnice binelui, ea avea nevoie de rugaciune 
catre Acela, care putea sa o opreasca de la pieire. De aceea in loc de a fi 
vesdtor, Moise se fitce omul Jui DumnezeUj luind parte la dezastrul celor tte 
ur neam cu el $i ficand pe Dumnezeu sa-si piece ochii spie plangerea celor 
pierduti- CSci apoi Moise se indrepta teste singur fe^a de Cel ce a^culta §i 4ce 
ca a fi mereu neschimbat in bine nemiscat si mereu la f el, apardne nuroai l^ii 
Dumnezeu, iar firii omene$ti.i se cuvin rntre evphi^e $i schimbare cpntaiua si 
sa nu ramana niciodata la fei ? nici atunci cand se tnalta spffe bine > iiici atunci 
cand cade din. unirea cu Binele, Mulu^niita acestui lucru firea omeneasca se 
invredniceste ca scapare la mantuire sa aihi penon fiecare generate, 
cai^actenil neschimbat, ui folosul cekti mtaciL Piimul cuvant <fin acel psalm 
(89) suna asa: "Doamne scapare Te-ai facut noua din neam in n^am^ §i de ce 
a^a? Fiindca Tu, zice, esti mai inainte de zidirea toata, enprinzand in tine toata 
vesnicia. De la Tine $i-a luat inceput firea tbnpului, in Tine i$i are ^fir^itul cela 
ce trece, Caci limita unui lucra iara sfirsit este infinita. "Mai inainte de a fi 
muntii si de a fi zidita lumea F din veac si pana in veac, Tu 'etfi**. Iar omul, prin 
caracterul schimbator al firii sale, a fost manat in jos^ de la malttmea 
bunatatilor, spre cobora§ul cel umilit $i alunecos al pacatului. Sa nu^i 
doreasca cel ce nu cade mana sa catre cel care alunedL Cel ce nu cade esti Tu, 
Doamne, prin fire si Te feci aceasta pentru noi, §i "Sa nu-1 intorci pe el de la 
uxaltimea care este la Tine 5 spre umilinta cea din pacat". Apoi Psahnistid se 
fece sluptor al glasuhii celui ce stapane$te si pronunta cuvantol cel iubitdr de 
oameni, zicand: "§i ai zis: intoarceft-va fii ai oameniloi > ' 50 . lai 1 acest cuvant este 
o invatatura care are in vedere firea si aici este subinteleasa vindecarea relelor. 
Caci fiind, rice, voi, oametrii, schimbaton, ati alunecat de la bine, dar iaiS§i 
aveti nevoie de schimbat e pentru a ajunge la bine si a va fntoarce iani$i de 
nnde a(i cazut, fiindca, la libera lor alegere, oameirii, sa-si feca parte de ceea ce 
voiesc ei, fie aceasta rirtutea, fie pacatul 

Iar urmarea psalmului este o alta irivatatura, care zicer "Ca o niie 
de ani in ochii Tai Doamne, ca ziua de ieri tare a trecut, anii lor vor fi 
^imknicie ' 5t * Ce invatatura luam de aid? Ca pentru cel ce s-a trezit ^ revine 
laia^i'la virtute, dupa intoarcerea de la pacat, ca o mie de anii se pare 



#? . Ps. 89, 1. 

48. Pt 89, L 

49. Pi. 89 T 2. 

50. Ps. 89, 3 + 

51. Ps. 89, 4-5. 
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multimea relelor, iar hii Dumnezeu i se pare o nimica toata, daca omul se 
fntoarce. Caci ochiul hii Dumnezeu private mereu ceea ce este prezent, 
netinand seama de cele trecatoare. Staruinta in rautate este considerate dc 
Dumnezeu caoa satt ca o seara a noptii care a trecut $t a pierit, de$i este 
dispretuita de cei ce pacatuiesc ca p cum nu ar fi nimic. Dar de Dumnezeu 
este socotita ca o multrme de ani. Caci zice: ,T Nimicnicie vor fi anii lor'* * 
Foaxte nimerit $i in in teles propriu numetfe Psalmistul gre$elile "nhnicnicie", 
caci in chip firesc eel ce face rail socote^te greseala ca nimic, §i gase$te o scuza 
pentru fiecare fapta rea. 

A$a ca ti este la indemana sa zica: pofta nu e nimic, mania nu e nimic, 
riici una din sim (idle de acest fel nu este nimic. Toate acestea sunt mi$cari ale 
firii, iar fire a este lucrarea hii Dumnezeu. Cel ce ia seama la via (a omeneasca 
n-ar socoti ca pacat nici unul din acestea 51 rice ca acestea sunt nimicnicii, 
cand sunt lasate la libera alegere a celui care le face. Ele nu sunt trecute cu 
vederea in ochii lui Dumnezeu, d sunt socotite ca o multhne de ani, fiecare in 
parte. 

Cuvantul exprima iarasi caracterul creditor al firii noastre, ca sa dispuna $i 
mai mult spre mila pe Dumnezeu* Cad zice aratandu-se care este nefericirea 
firii noastre, numind tineretea dimineata $i batranetea seara. In zori inveize^te 
$i intinere^te si trece. Dupa aceea, cu virsfca, pieizandu-$i seva $i floarea, 
trecand ceasul cre$terii, ceea ce ramane este numai uscadune §i stricadune. 
Cad a$a zice cuvantul; 'Dimineata ca iarba va trece, dimineata va inilori $i va 
trece, seara va cadea, se va intari 51 se va usca" ^ Aceasta este firea omeneasca. 

In cele ce unneaza> atrage Psalmistul $i mai mult mila catre om zicand ca 
viaja omului a fost cheltuita in manie $i viscolita ea de un vant de pomirea 
maniei. Dar este limpede ca prin "manie $i urgie" vrea sa arate lucrarea de 
razvratire a omului impotriva lui Dumnezeu. Cad din manie vine peste 
oameni mcetarea vietii $i tulburarea celui ce se finisteste in senkiatate, Iar 
psalmistul spune ca: "am pierit de urgia Ta $i de mania Ta ne-am tulburat" 5 *. 
La aceasta adauga, in urmatoarele covin te, ca rautatea omeneasca nu se 
cuvine sa fie privita de Dumnezeu, nid veacul nostru eel intinat cu pacatele nu 
se cade sa apaia main tea fetei Sale neprihanite. Astfel zic cei ce traduc in 
cuvinte acest ganck "Pus-ai faradelegile noastre main tea Ta" 55 - Daca cineva ar 
zice m lot de "pus-ai", 'de ce ai pus?*\ ar aduce dtatul la mai multa claritate, 
caci acesta este intelesul citatului, ca Tu tiebuie sa ai mereu sub ochi numai 



52. Ps. 89, 5, 
$% P^ 89, 5-6. 

54, iV S9 r 7, 

55. Ps. 89, 8, 
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binele, iai iaradelegea 11 u este -'vrtfcfcikS sa fie piivila de Tine. Asadar, fi ca 
firea omeneasca sa nu fie nevrednka de zidirea Ta f ci sa se feca veacul nostru 
vrednic <fe a se arata Tie. 

(3aci a§a cum este veacul nostru acum, toate zilele noastre frier. A uu 
exista inoxi Tine este a nu exista defel. Cad \ia^a celoi care sunt stapani^i de 
putei ea maniei este nestatomica, in chipul lunbrei, asemenea unci panze <k 
paianjen. Caci, precum panza de paianjen f cat timp este intieaga, se-.ved^' jar 
daca cineva pune mana pe ea ( indata se destrama, fiind distrusa de atinj 
degetelor, tot astfel via(a omeneasca implctita din interese trecattoai$» c4 tS& 
ni§te tesatuii foarte subtiii, in zadai' i§i tese panza ei cea iii^xktorita IJ&ca 
dneva se adnge de ea cu latiune ferma, interesul zadamic filge M tiu, te bsa 
sa-1 prinzi $i se prefece in nimic, Caci toate cele ravrqte to vfettft aceasta amt 
doariluzii, nu realitate. Parere doar sunt 51 cinstea, demnitatea, buniJ nume, 
mandiia, marimea, bogatia, toate> de cate se ingrijesc paiau^nri v^etit De 
aceea acestea toate au nevoie de Dumnezeu, care sa le poaft£ efc raiia. Cad w 



ti"ed ca acesta este intelesul cuvantului care zice ca: M Z3ele aniior- nosd? sui^l 
^aptezeci de ani, $i de vor fi in putere, optzed de ani, iar ce este mai mult declt 
acestea, osteneala ^ duiere ,f M - Nu ca viata, pentru eel ee ti5ie^te peste acest 
teiinen, este duieroasa, ci fiindca cea mai mare parte a vietii, care este atat de 
scum, se Dece in osteneala $i duiere. Pruncia este dureire; tineietea este 
osteneida; valuta mijlocie se cheltuie^te mai mult ift dartre. Dar mai cu seama 
batiinetea, prin paiul carant $i piin riduri dovede$te excesul de suferinta. 
Iarasi concepe Psalmistul 51 un alt mod de a-L fece milosuvpe Dumnezeu feta 
de oameni, caci a$a se inteleg aceste cuwnte. Gramacfe pacatelor noasiie 
atrage dupa ea o mare pedeapsa, iar substanta firii noastre este de nimic 
(foarte slaba) a?a incat nu da loc la manie pe masura gieselilbr. C3 chiai daca 
Dumnezeu ne pedepseste cu blandete, este de-ajuns pentru liidreptoe celdr 
care suferim pedepse. Cad daca b!ande(ea laspladrii e^e de-ajutls pentni 
indieptaj e $i pedeapsa, cine va suferi putemka manie a hii Dumnezeu? Sau ce 
numai ^'a putea sa cuprinda frica din inima? 

Deci, daca nu putem suferi mania hii Dumnezeu, iar lucrarea iubirii Sale 
de oameni o putem intelege, atund, n fi-n'e f Doamne, sa cunoa?tem cfreplatea 
Ta } prin intelepdune, nu prin pedeapsa. Fiindca fndreptarea noasuS se fece 
de la Tine". Iar acum, dupa ce am spus dinainte intelesul, urmea?3 Sa 
adaugam dinainte curaitele cele insuflate de Dumnezeu, care suna a$a: "Ca a 
venit blandete peste noi ?i vom fi fndreptati. CSne cunoa$te puterea maniei 
Tale ^ dne masoaia urgia Ta, dupa teama de line?". 'Tnvata-iie sa ne socotim 
bine zilele noastre, ca sa ne mdrepcam inimile spre intelepdune 1 ' ^ §i este 
foaite potrivit cuvantul acesta^ care se acordacu cele spuse tncondnuare. 



^ 
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Caci zice ca din pricina neputintei firii nuputem suferimariinea maniei 
pe care o pomeste pacatul impotriva noastra. Dai avem nevoie sa fim 
dojeniti. lar mantuirea piin intoarcere ne invafa mai mult dec at pedeapsa 
pentru paeatele noastre. A$adar 3 intoarce-ne pe noi, Doamne, fara nici o 
zabava, pentru harul Tau, Caci cuvintele "pana ca7id?"inseamna ca harul 
a venit degrabiL "§i mangaie, zice, pe rohii Tai" m . Nu zice despre robii 
strain! sa-i tmpace, ci despre propriii robi ai lui Dumnezeu, Apoi ca unul 
care a aflat harul si a vazut acea iumina> piin care este straluminat 
rntunericul celor care ratacesc in viata aceasta, de la care lumina incepe 
ziua cea cu virtuti, zice: "Ca ne-am umplut dimineata de mila Ta $i ne-am 
bucurat 51 ne-am veselit in toate zilele noastre" m , Caci bucuria cea intru 
Tine a urmat dupa ce anii rautatii au trecut "Pentru zilele in care ne-ai 
smeiit pe noi, ani tn care am vazut rele'*''*. §i astfel, Psalmistul are 
indrazneala sa numeasca fii ai "lucrarilor" lui Dumnezeu pe cei luminau 
prin intoarcere de la pacat. Caci zice: "ia aminte spre robii Tai si spre 
lucrurile Tale". Aici vorbeste despre patriarhii cei ce au fost cu Avraam, 
caci acestea thtr-adevai sunt lucmri ale lui Dumnezeu. "$i calau2este 
(indrepteaza) pe fiii lor". Cei ce fac faptele lui Avraam devin fii ai 
patriai hiloi\ inruditi cu ei piin virtute. 

In sfarsit, prin cele din urma cuvihte ale psalmului, cantaretul uneste 
firea omeneasca cu Dumnezeu prin curatie, cerarid prin rugaciune 
stralucirea lui Dumnezeu ?i rugandu-se ca viata noastra sa straluceasca 
precum fulgerul prin curafia ei, Caci zice: "sa fie lumina Domnului 
Dumnezeului nostra peste noi", pentru ca toate faptele noastre sa 
rodeasca mantuire si tot ce facem sa aiba in vedere un singur scop, De 
aceea } dupa ce zice la plural: "si lucrurile mainilor noastre le indrepteaza 
spre noi", reducand pe cele multe la un singur lucru, adauga: "$i lucrul 
mainilor noastre indrepteaza-r. Caci grija pentru virtuti, cea variata si 
felurita, devine un singur lucru, adica mantuirea celui ce lucreaza binele. 

Astfel Proorocul, inaltand la a patra treapta din suisul Psaltirii, mintea 
celor care se urea impreuna cu el, o ridica mai presus de toata zadarnicia 
ravnita de multime tn viata aceasta. O ridica prin faptul ca arata amagirea 
din viata materials, ca este ca o panza de paianjen fara consistent, care 
nu duce la nici un sfaxsit bun pe cei ce se ocupa de zadamicii. 

CAPITOLULVin 

Drept urmare, prin cea de a cincea parte a ei, Psaltirea face pe omul 
in stare s-o urmeze sa urce parca spre una din tin tele cele mai inalte ale 
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urcu^ului duhovnicesc^ caie ne poate inal(a stricand impaiujeni^uiile vie(ii 
chiai si numai cu falfaitul putemic al aripilor sale. Caci cei firagili ca 
abui\il, in zboiTil loi eel slab si nepudncios ca al mu^telor, ling cele 
iipicioase ale vie pi $i se incurca ^i sunt prin§i ca in ni^te mreji, in mreaja 
acelor fire de paianjen. Acestea sunt desfataxile, fala, slava si alte diferite 
pofte. In ele jfiind inSwi^ti ^a in ni$te panze de paianjen, oamenii devin 
\-anat 51 mancare a celui ce ii vaneaza prin aceste pofte. lar daca cineiw* cu 
fire de vultur privind raai ager, atintindu-$i ochiul sufletului spre raia de 
lumina, ar fi destul sa zboare cu toata fiinta spre fnaltime 91 sJ se apVopie 
de acesti paianjeai ca sa nimiceasca toate aceste panze, numai cu adierea 
starnita de bataia iute a aripilor t m falfaitul zborului aripilor desfi^drate. 

Asadar, pe unul ca acesta ridicandu-I impreuna cu iine, inaltatul 
Prooroc il duce pe culmea celei de a cincea trcpte $ prin care se cuprinde 
un fel de com pie tare 51 recapitulare a intregii mSntuni omene^d, Caci in 
cele precedents prin glasul lui Moise, s-a filosofeit mult despre ce este 
ve^nic §i ce este trecatbr; ca vesnic este ceea ce rarhane totdeauna a^a ca 
acum, iar trecator este ceea ce se face cum n-a fost pana acum. Caci 
achimbarea consta tocmai in a sc preface din ce e$te in ceva ce nu este 61 . 
Psalmistul, dupa ce a aratat ca prin aceeasi forta, firea in mod absolut este 
manata spre rau $i iarasi intorcandu-se, este pornita spre bine, incat este 
cu putinta ca stralucirea lui Dumnezeu sa lumineze viata omeneasca, 
acum ne descopera tot harul care vine de la Dumnezeu. In fel si chip, prin 
cuvant, pune harul sub privirea celor ce pot contempla din inalt™^ 
minunile lui Dumnezeu. Caci Psalmistul nu se margine&te sa dezvaluie 
harul numai sub un singui aspect^ ci, aran|and in mod felvtrit 
nenorocirile, in care au cazut prin aplecarea noastra spre ran, ne descrie 
ajutorul care ne vine de la Dumnezeu in lupta pentru bine. Face acest 
lucru ca si cum ar vrea sa sporeasca prilejurile de a muUunu hu 
Dumnezeu, sporind multumi^ea pe masura bunataplor date, '■"■■■ 

Caci zice la fnceputul acestei parti: "Marturisiti^va Donmtilui ca este 
bun, ca in veac este mila Lui" ra . Marturisirea este intrebuintata aici cu 
intelesul de multumire, nu de rascumparare, Poranca este: »^w pe 
Dumnezeu pentru singura bunatatea Lui, aratand ca toate cate lc-^u venit 
oamenilor de la Dumnezeu sunt bune $i mantuitoare $i *-au ©cut c&i har 
Si bunatate. Noi oamenii nu avem nici o pricin5 de a feure bin^, ci 
dimpotriva, sun tern cu tdtul rai, Dumnezeu fnsa nu-si schimba propria 
fire, ci, dupa cum este, a§a sunt $i lucrarile Lui. Caci nu era cu putinta ca 
Cei din fire bun sa fac a ceva lmpotriva firii Sale. Caci zice: "Sa spunS cei 
izbaviti de Domnul, pe care i-a izbavit din mana vrajma^ului, ^ din 0ti i-a 
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adunat pe ei, de Ja rasarit » de la apus, de la miazaiioapte $i de peste 
man"**, Citatul binevesteste intoarcerea definitiva spre bine a neamului 
omenesc, caci izbavire traduce in cuvant rechemarea din robie, lar 
Dumnezeu S-a dat pe Sine ca pre{ de rascumparare™ pentru cei ce erau 
stapaniti de moarte, aceluia care avea stapanirea morqi §i 3 fiindca pe toti 
ce erau in inchisoarea morfi, e limpede ca i-a rascumparat pe toti, ca sa 
nu ramana nimeni In puterea mortii, dupa ce a fost implinita mantuirea 
hrniii Caci daca nu exista moarte, nu poate sa fie nimeni in moarte (in 
puterea mortii) • 

Vorbind despre cele patra parti ale hunii, cuvanaU nu lasa nici una 
neimparta$ita de dumnezeiasca rascumparare, caci zice: "de la rasarit $i de 
la apus, de la miazanoapte $i de la mate 1 ', prin "mare" indicand miazazi In 
rezumat arata apoi binefacerea lui Dumnezeu catre firea omeneasca, 
binefacerea pe care a expus-o mai inainte. Dupa aceea, prin cateva 
amanunte, descrie pomirea oamenilor spre rau §i felul cum ii duce de 
mana Dumnezeu pe fiecare, spre mai bine, Caci ^ice a$a: "Ratacit-au in 
pustie, pe drum lar a apa" . Adica: parasind ei calea, lar calea este 
Domnul , ei au ratacit in pus tie, in afara de cercetarea lui Dumnezeu (in 
locuri necercetate de Dumnezeu), Pustia era in intregime uscata si fira 
apa, lipsita de roua duhoYniceasca, De aceea cei ce rataceau afara din cale, 
n-au aflat cetatea lui Dumnezeu, in care este laca$ul celor vrednici. Caci 
zice: "Cetate de locuit n-au aflat, flamanzind si insetand" 67 . Caci, din 
pricina nemancarii, lipsindu-le puterea, suferinta lor sporea. Cum ar fi fost 
paine in pamant uscat si neroditor? Cu ce $i-ar fi potolit setea, in pamant 
tara de apa? E limpede ca proorocia nu nume^te hrana paine , nici bautura 
apa, ci nume$te hrana adevarata mancare $i bautura duhovniceasca. lar 
Domnul, $e face amandoua acestea, oferindu~se pe Sine, celor ce au 
trebuinta. Pentru cei flamanzi, se face hrana, pentru cei insetati, izvor. 
A^adar, cine este in stare sa dezlege o astfel de greutate: a riticirii, a 
pustiei, a nenorocirii din cale afara, a descurajarii cauzata de foame? O, 
minune! Un singur glas ajungand la Dumnezeu cu pocainta, a schimbat 
toate relele in bine, Caci zice: "Au strigat catre Domnul in necazurile lor $i 
din nevoile lor i-a scos pe ei 51 i-a povatuit pe cale dreapta ca $a mearga in 
cetatea de locuit* 8 , 

^ Cale, nume^te pe Domnul tnsu$i, de la Care alunecasera eL lar Calea 
insa$i zice in EvangheHe ca: "Nimeni nu vine la Mine, daca Tatal nu vrea 
sa-1 atraga'^De aceea Dumnezeu pe cei rataciti ii aduce din nou la Cale. 
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lar EI instil se face cetate de locuit, dupa cum zice Apostolul ca; "fa El 
traim $i ne mijcam $i sun tern" ,0 , Dupa cum se cuvine, adauga $t fraza c^^c 
indeamna spre multumire, pentru ca cei care patisera acestea, «a 
"marturiseasca Domnului milele Sale 51 minunile Sale fiilor oamenaor" fll , 
Adica sa nu ascionda in tacere prin nerecunostinta bine&cerea, ci $3 
vesteasca peste tot harul f caci a umplut de bunatati aifletul lor care era 
gol. Caci zice: "A saturat sufiet gol $i sufletul flam and ta umplixt 6jC 
bunatatT 7? * Apoi aduce sub ochi primejdia care vine din fire, in alt fel, 
povesdnd dumnezeiasca iubire de oameni, prin care firea este schtsbj^ata 
spre tot mai bine, lar cele ce zice, sunt a$a: ca firea omene^sca «-a depajtat 
de luinina §i ^a plecat genunchiul in fata pacatulin, Ea nu mai era in 
dreapta randuiala, ci se instrainase de adevarata via(a adieS "$edeau in 
inuineric §i in umbra mortii^.. lega^i cu saracia §i cu fieruT 7S . Cici era in 
neputinta de a se mi^ca eel cuprins de lantul eel greu.al rautiUl iar 
legatura binelui este saracia^ intiparindu-se in inimi ca un fel de fier* 
Cauza tuturor acestora era neaacultarea de Cuvantul lui Dumnezeu $i 
neplecarea la sfetul celui PreainalL Caci acesta este intelesul cuvintelort 
"Ca au am Ira t Cuvantul lui Dumnezeu $i sfatul Celui Preainalt 1-au 

intarStat" 74 . 

Pe langa toate astea, viata unor astfel de oameni are^ dupa cum este $i 
firesc, parte de osteneala ^i umihnta, Osteneala> fiindca au fost lipsiti de 
hrana, iar umilinta, fiindca n-au vrat sa ramana in credinta celui 
Preainalt Caci zice: T inima lor a fost smerita in osteneli" * lar lipsirea de 
putere nu este altceva decat neputinta (slabiciune). Cacice ajutor aT fi 
putut sa afle ei, Bind iara putere? De aceea rice: "Slabit-au $i nu era cine sa 
le ajute" 76 . Dar iarifi o propozitie urmatoare schirnba primgdiile in 
bucurii: "Caci au strigat catre Domnul cand se necajeau ei 51 din nevoile 
lor i-a mantuit pe ei f " Dumnezeu nimicejte intunericul, desfiinteazi 
moartea, dezleaga lanfurile. Caci zice; "I-a scos din intuneric ^i din umbra 
mortii 91 legaturile lor le-a rupt IT7a , 

A^adar, sa fie propovaduit harul, ca temnita mortii> cea de eatp nu 
scapa nimeni, a fost distrusa. Ea, care era inchisa cu zavoare de fier & porp 
de arama, precum zice Proorocul. Caci atat de puternic5 era socotita 
moartea, pan a cand la venirea Vie pi celei adevarate, puterea mor^i a 
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pierit, fiindca tot ceea ce se afla in puterea ei p tinea ca §i cu ni$te zavoare 
de fier $i porU de arama, ramanea fara scapare, Dar zice: "a sfaramat porti 
de arama $i a frant zavoare de fier h ' ?9 . Iar aceasta Inseamna ca a pierit calea 
faradelegeii lor $i viata lor a fost pi eschimbata in cucernicie. Distrugerea 
aceasta a portilor de fier este schimbarea vietii spre dreptate. Caci zice: I-a 
ajutat sa iasS din calea nelegiuirii lor' ,ffl \ 

Apoi prezinta in cuvant, in alt mod, nefericirea omeneasca. Insa 
exprima gandul ca umilinta este faradelegea $i cu acelasi in teles este $i 
cuvantul unui alt Proa roc, care zice: ri Parade] eg ea #-a a$ezat pe un disc de 
plumb' . Prin aceste cuvinte se arata ca rautatea este grea $i trage in jos, 
atragandu-1 in groapa ei pe eel ce se inaltase prin asemanarea cu 
Dumnezeu: "ffin pricina firadelegii lor au fost umUiu 1 ' 88 . §i de aceea ei 
s-au scarbit de acea hrana atotputemica, (s-au ingreto$at) despre care 
CuvSntul zice catre cei dintai oameni: "Din tot pomul care este In rai sa 
manarici" 85 . Caci precum aici cuvantul nume§te plinatatea bunatatilor "tot 
pomul", tot a$a in Psalm nume$te adevarata si preaputernica hrana 
"man care". Iar ingreto$area de hrana aceasta produce o boala, care se 
sfar$e$te cu m oar tea. lata cum zice Psalmistul; "Urat~a sufletul lor orice 
mancare si s-au apropiat de portile mortii" M §i iarasi, strigarea lor catre 
Dumnezeu, Je-a prefacut nenorocirea in veselie, caci zice: "Au strigat catre 
Domnul, cand se necajeau ei si din nevoile lor i-a izbavit 11 w . §i mai depaite 
istorise$te felul cum i-a izbavit Iar povestirea aceasta este o adevarata 
bunavesttre, Caci zice: "$i a trimis cuvantul Sau $i i-a vindecat $i i-a scos din 
stricaciunUe lor" 86 . Vezi pe Cuvantul eel viu si insufletit trimis spre 
mantuirea celor ce piereau care au fost izbaviti din sbricaciunea lor? Care 
Evanghelist exprima taina a tat de simplu? Zice, a$adar: binecuvantat sa fie 
hand de cei ce au avut parte de binecuvantare $i ea sa fie un imn inchinat 
binefacerilor lui Dumnezeu. Caci rice: "Sa jertfeasca Lui jertfa de lauda $i 
sa vesteasca lui cu veselie" 87 . 

Dupa aceea, Dumnezeu iara$i le pregi teste suferinta, si, dupa 
suferinte iara$i vine peste ei harul lui Dumnezeu. Psalmistul, vorbind 
despre lipsa de prevedere a oamenUor, zice ca ei, parasind viata cea sigura 
$i nebatuta de valuri, din propria lor alegere, s-au imbarcat pe corabii, 
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lata, chiar cuvintele psalm ului: 'Cei ce se coboara In mare, pe corabii 4 
In lot sa lucreze rami, In care an fost asezatf la inceput, ei ^au factit 
lucrarea in apa (mare). Iar "mare" numeste viata aceasta mate rial a, 
tulburata de toate vanmrile ispitelor $i umflata de patimi neinderupte. 
Caci zice: *'Cei ce-51 fac' lucrarea in ape muite, aceia au vazut lucruiile 
Dornnului $i minunile Lui' in adanc"* 9 . Caci adancindti-se in raulatea vietii 
?i suferind naufragiile tele refe ale suiletului, au vazut asupra lor i^ptefe 
kibirii de oameni ale Aceluia care ne-a mantuit pe npi din adancurij Caci 
zice: "A zis $i s-a starnit v^nt de ftirtuua" w . Iar aceste cuvinte nu se refera la 
Dumnezeu, ci la vrajma$ul, care nu suifla de-a dreptul, ci se tnvSrte^e Tn 
TOrtej.iute si cade apoi cu putere in apa. Fiindca aerul aruncat pe apa ca o 
stanca mare, din pricina greutatu lui, marea isi ridica nivelul si este s&siata 
de puterea vantului $i unde .0 loves te vantul eel greu, apa (asneste ici §i 
colo in sus prin greutatea cu care cade aerul peste ea + De aceca adauga 
limpede ni$te cuvinte lnspaimantatoare, ca o data cu st^rnirea fiirtunii 
f, s-au inaltat valurile marii, ridicandu-se pana la ceruri §i coborandu^se 
pana in adanc" 91 , fn adevar> starnirea unor astfel de valuri, - adic5 valurile 
patimiloi - sunt pricina pogorarii in adanc, 

Iar ad&ncul in multe locuii ale Sciipturii am aflat ca este focul 
dracilor, Pe de alta parte, cei care si in aceasta tulburare si furie a fintunii 
sunt luati de valuri, sunt chinuiti de greturi, ca ^i cum ar'fi beti- Caci zice: 
"Se adburaU §i se clatinau, ca un om beat H . Iar cei ce au fijst scosi odata din 
mare, n-au ajuns la nici un dor de mantuire, ci intelepciunea lor a 
naufragiat §i a pierit de mai inainte. De aceea zice ca rt toata intelepciunea 
lor a pierit" **. §i iarasi, dupa ce au cazut !n rele atat de man, mantuirea lor 
din nenorocirea aceasta lara scapare a fost s3 strige catre Domnul, taci 
zice: "au strigat catre Dommd in necazurile lor $i din nevoile Ipr i-a scos pe 
ei" M F §i pe loc furtuna s-a prefacut in vant fevorabil pentru navigat -ft *-a 
linijtit marea, potolindu-§i valurile Caci zice: "S-a dprit fimuiia, 
prefacandu-se in vant lin $i au tacut valurile ei r \ Ca atnnri cSnd zice "au 
£acut f ; prin cuvantul 'tacere" Psalmisftil arata ca valurile surit pyben ale 
vointei libere. Prin aceste puteri ale vointei se arata firea cea razvratita, 
catre care zice bbinnul tn Evanghelie: 'Taci, lmisteste-te" •*. iar "v$nt %" 
rmmeste harul duKului, care prin ospetele cele intelegatoare duce sufleud 
la adapost jii llmaiiul eel dumnezeiesc, ratiunea fiindu-i carmaci §i 
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indreptandu-1 ca sa pluteasciL Caci zice: "I-a povatuit pe ei la limaiiul voii 
Lui - $i iara^i Psalmistul porunce^te ca poporul $i adunarea sa aduca 
lauda harului pentru acestea. Prin cuvantal adunare nu desemneaza 
numai starea de atunci a adunarilor. Caci in scaunul celor main tat i cu 
ratiunea sunt propovaduite aceste minuni ale lui Dumnezeu prin care sunt 
dovedite ca sigure credintele lor care aud despre ele (despre aceste 
minuni): "Sa-L inaiti pe el in adunarea poporului $i in scaunul batrinilor 
sa-LlandepeEI" 96 . 

§i adauga cauzele pentru care poporul sa-i cante imnuri lui 
Dumnezeu, Prin puterea Lui unele rauri izvorasc, altele se usuca 51 pier, 
caci scursurile rautafii dispar iar izbucnirile virtuplor inunda locurile pana 
atunci uscate, Caci zice: "Prefacut-a rauri in pustiu $i izvoare de apa in 
pamant uscat" 3 *. Rauri nume$te sensurile patimilor $i izvoare dc apa 
insirarea rautatBoi. cand oamenii, facand rele dupa rele, lungesc 51ml dc 
rautati ca $i cum ar curge. Dar mai zice 51 ca: 'Pamantul 1-a prefacut fn 
saracura". Caci sufletul eel roditor de rautatf, dupa ce a fost prefacut in 
suflet insetat, este gata pregatit pentru sarea cea duhovniceasca a 
invatatiirii, a$a in cat el nu mai spore^te rautatea locuitorilor* fund hranit 
numai de scursurile faptelor rele. lar sufletul eel sarat $i tnsetat, primind tn 
sine setea cea preafericita devine un loc udat de multtmea de virtufL "Caci 
e facut pustiul iezer de apa $i pamantul eel lara de apa, izvoare de apa" **. 

lar pamantul acesta devine cetate in care loeuiese cei insetati de 
dreptate. Caci locuitor in preajma unui astfel de loc $i a unor asemenea 
ape nu devine nici un om cu greturi $i cu stricaciune, care are sufletul 
sauil de rautate. Si psalmul adauga; "Seamana ogoarele §i sadeste viile" " s 
aratand prin aceste cuvinte tain a poruncilor dumnezeie$ti §i viata cea 
imbunatatita. Caci porunca lui Dumnezeu este sam&nta viitoarei bune 
radiri, iar virtutea este via, care prin ciorchinii ei cuvantatori varsa vinul in 
butea intelepciunii. Aceste a nu sunt nimic altceva decat o multime de 
binecuvantari. Caci ? zice: "I-a binecuvintat pe ei §i s-au inmultit foarte $i 
dobitoacele lor nu le-a tmputinat" 100 , lar "dobitoc" nume^te firncpunea 
subordonata a mi$carilor sufletului/ atunci cand sufletul folose$te toate 
organele noastre in vederea yututuL Dobitoc este furia cand este sub jugul 
rafiunii, Alt dobitoc de acest fel este dorinta, care duce in carca $i pbarta 
sufletul, ca sa zkem a$a, inaJtandu-1 in sus, cand haturile mintii mana 
spfe cele de sus. §i toate celelalte mi^cari ale sufletului sunt dobitoace care 
cresc prin binecuvantare, atunci cand ele ne slujesc «pre fapte mart* 

9& K 106, 30, 

96,1*106,51-32, 

<*7 rv 106, 3 
98. Ft 106, as. 
99.K106,S7. 

100. PL- 106, S8. 
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Apoi f in versetul urmator, Psalmistul fece recapirularea celor spuse. 
Caci dupa ce a parcursin multe feluri paumirile, a pus sub ochii cidtorului 
lucraiile dumnezeie^ti, a§a cum, in cateva cuvinte cuprinzandu4e, le 
recapituleaza zicand: "Au fost impu(inati §i chinui(i de necazul celor rele $i 
de durere*' m . Prin ideea de imputinare desemneaza umilin(a $i caderea 
de la inaitime la snierenie, caci putin inseamna uxnil, dupa intel^sul 
cuvantului, lar prin chinuire arata obi$nuinta cu raul. Prin nec^az $i durjere 
nume^te culmea de cadere de la virtute m toate citatele, ca de pilda mj alt 
psalm, iinde expune cam acela§i lucru. "Cuprinsu-m*au durerile mo^ftii, 
primejdiile iadului m-au aflat 102 , necaz cu mare durere am aflat la5 , Numkid 
pacatele>dureri ale mortii §i priinejdii ale iadului, adauga $i limita pSna la 
care duce firea pacatului, care nu este decat durere $i necaz. §i Evanghelia 
arata acela§i lucru prin cuvintele: "Plangerea $i soa^nirea ctinUlor" 104 . 
Apoi Psalmistul adauga in continuare: ft §i a varsa t disprepil peste 
capeteniile lor 11 105 , - . . 

Prin aceste cuvinte Psalmistul tie mvata ca ceea ce este in esenta, 
exisifi cu adevarat; iar daca ceva inceteaza de a mai fi ill e^enta, mceteaza 
de a exista, A fi rau tnseamnS a nici nu exista def el fiindca rautatea nu 
exista in esenta, ci inexistenta binelui se nume^te rautate. Fiindca precum 
eel ce este in esenta exista cu adevarat, totaga eel ce este in neexistenta nu 
exista, ci piere. Iar rautatea este ace a inexistenta/ cum zice cuvantul. Iar 
aceasta deceptiune a cuvantului a fost oarecum tocita de bbi^iuinta. Caci 
precum zicem ca hrana intrata in corp este Incorporata, iar eel legat cu 
lantul este inlzn(mt $i fierul in foe se infierbanta., tot a$a derore eel ce e 
cazut din esenta, ajungand la nimic, zicem ca a fost nimicit 

Din punct.de vedere moral nimicirea este $i inexistenta virtufe A§a 
ceva a cazut peste incepatorii rautatii — adica peste primii oam«ii — cSnd 
s-a revarsat ca un rau murdar, care s-a tnuismis $i peste , unna^i- P^ci, 
fiindca firea unui astfel de odor, adica viata.- a saracit, $i omul a ajuns 
sarac ca §i cum ar fi fost pradat de un hot 5i de^>uiat de dumhezelasc^ 
binecurantare, de aceea Psalmistul zice: "pe sarac 1-a iztavit de saracie* 1 ^ 
Dar prin saracia aceluia noi ne-am fmbo^tiL §i i-a pus pe ei Pastorul eel 
bun sa fie >r ca ni$te oi de mo$tenire w In loc sa-i fi Ksat sa devina ni^te 
fiare . Iar mo$tenire numeste multimea celor inscri^i in cartea lui 
Dumnezeu. La fel zice 91 Apostolul: ™£>e la care este ntoiniti toatamo^te- 

101. P&. 106, 59. 

102. P* 17,5: 

103. Ps. 114, 3. 

104L Matei 8, 12. . , 

K».Ps.l06,40. 

10&. Fs. 106, 4i. 

107.Mi 
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nirea In cer si pe pa man t" 10 *, Psalmistul adauga: Vedea-vor dreptii $i se voi 
teiiie" l09 . Prin aceste cuvinte ne invata ca dreptul privind spre aceasta 
iubire de oameni se va teme, Caci team a este un mare pazi tor al 
bunatatilor^ infeleptind pc eel aflat in suferinta ca, din aducerea-arninte a 
celor trecute, sa ia seama la cele viitoare. Teama fiind stapana in suflet $i 
izgonind de acolo toata pornirea noastra spre rau, izvorata din u$uratate, 
"toata fiiradelegea, zice, i$i va astupa gura ei" ,10 . 

Cat de fericita este acea viata in care gura faradelegii este punirea 
astupata^ ca o groapa cu noroi, $i nu mai intineaza cu putoarea ei viata 
oamenilor. Aceasta este culmea bunatatilor> punctul culminant al 
nadejdilor §i sfarsitiU oricarei fericiri: sa nu se mai intdneze firea 
omeneasca cu rautate a, ci toata farad el egea sa piariL lar rau ta tea este 
izvoditorul faradelegii* Caci aceasta vrea sa arate expiesia cea 
cuprinzatoare ca s-a "astupat gura 1 ' aceea, al carei glas s-a facut de la 
inceput pentru oameni pricina de mo arte. 

A$adar, cand va pieri tot ceea ce se tmpotrive§te binelui, noi vom 
ajunge atunci la acea stare, pe care nici un cuvant n-o poate exprima $i 
despre care cuvantul lui Dumnezeu marturise$te ca este mai presus de 
simturi $i de cunoa$tere + La acestea Psalmistul adauga cuvintele 
desavarsite, ca pe o pecete, zicand: Xine este inteiept... 'Va pazi acestea si 
va pricepe milele Domnului" 111 . Caci lucrarea intelepciunii este lndoita: 
una este cea care explica §i cerceteaza cele folositoare iar cealalta care 
pistreaza cele aflate, Acfiunea cea dintai a intelepciunii, adica cea de 
cercetare, mceteaza de indata ce vrea omul, caci la ce sa cautam un lucru 
care e sub ochii nostra? Restul psalmului confine porunca de a pazi binele 
eel dobandit, lucrul la care lntelepciunea conlucreaza cu noi. Insa cine 
este intelepciunea §i ce este pastrarea bunatatilor? Sa nu'fii neintelegator 
fa^a de iubire a de oameni a lui Dumnezeu. Caci eel ce nu intelege aceasta 
nu arata pe fata binele de care a*a invrednicit Dar eel ce nu intelege harul 
va asculta de orbii care, luand in maini o peria sau un smarald sau o alta 
piatra scumpa, o arunca primilor veniji, cape o pietricica oarecare. §i 
astfel fiira sa vrea sunt pagubiti de acea avutie necunoscandu-i calitatea. 



CAPITOLULIX 

Aceste and tmpartiri ale Psaltirii, care sunt mai make unele decat 
allele, concepandu-le ca pe niste trepte, le~am deosebit dupa criteriile mai 
sus spuse. Cel de pe urma verse t al fiecarei parti are cuprins in el o oprire 

108 E£ % IS. 

109, Ps. 106, 42. 

1 10, P* 106,42, 

1 11, P& 106,43. 
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a cuvSntului, o tncetaie a gandului $i un sfargit al celor zise mai fnainte. 
Acest rezultat Psalmistul il obtine piin cuvintele de proslavire §i 
niultumire, care sun a a?a: "Binecuvantat este Domnul In veac, fie, fie 
(amin, amin) t,lia . Caci intelesul acestor cuvinte este o multiimire care 
dureaza necontenit fiindca cuvantul nu zice numai o data "fie" exprim3nd 
binecuvantarea, ci prin repetarea cuvantului hotara§te ca multumirea 
tiebuie sa fie fara starlit Iar in fiecare parte, a$a precum au fost despartite 
potrivit cu modelul de lmpartire, cuvantul a tinut seama de o anume 
\irtute, prin care ne vine fericirea de la Dumnezeu. Iar m^irarea virtu tilor, 
in fiecare din parti, este astfel aranjata incat ridicand sufletul spre bun&tati 
din cele mai Inalte, il face sa ajunga la cea mai inalta bimat^ten 

$i cea mai inalta bunatate este lauda lui Dumnezeu care se face in tofi 
sfintii, dupa cuprinsul ultimului psalm care zice: fl Liuda(i pe Dumnezeu 
intru sfintii Lui 1,1H * Prin aceste cuvinte este exprimata taria puterii, care 
consta in virtute. §i stapSniile lui Dumnezeu arata ca firea nu m^ este 
oranizata de rautate, cand puterea omeneasca poate sa-i aduca lauda lui 
Dumnezeu dupa multimea maririi Lui, Sa-i aduca lauda, nu cu glas scaxut, 
ci pe langa vocea ridicata, folosind §i trambitele. CSci zice: * Lauda ti pe 
Dumnezeu in glas de trambita"" 4 . Prin aceasta introducere a trambitelor 
iraita armonia imiversului, care este organ al lui Dumnezeu prin tonul 
felurit al melodieL Iar cuvantul, printr-un inteles figurat se nurne§te 
'psaltire $i alauta". Dupa aceea, lepadand tot ce este pamantesc, i^i 
potriveste sun etui propriilor coaxde cu cprurile; cere^ti, in rasunetul 
timpanelor. Lar coardele puse in acest intrument muzical ar putea j& 
rezistenta ^i taria fe^a de rautate a fiepirei virtuti U} parte. Prin rezisj^nta 
aceasta se ajunge la o cantaje de ansamhlu amestecand chimvajul cu 
coardele cind sunettil chimvalelor treze^te ravna. pentru cantarea cea 

dumnezeiasca. ....... \ ■ .= 

Ni se pare ca acel lpc In care zice: "Laudafi pe Domnul in chimvale 
bine rasunatoare' 115 talcuie^te aprppierea, firii noastre de x togert . Caqi 
imirea firii ingere^ti cu cea omeneasca, atunci cand firea omeneasca, se. 
intoarce la destinatia ei primordiala, va alcatui acel glas dulce de 
multumire, prin acordul celor dpua fin. §i una prin cealalta, 51 una 
iriapreiinaxu cealalta, vor c^jita necontenit un imn lui JQmninezeu, peijtru 
iubirea Lui de oameni Acest Jucnj este axatat in text prin unirea uiiiji 
cbirpval cu altul, Vji chimval este firea cea mai presus.de lume a ingerilor, 
celalalt chimval este faptora cea tuvantatoare a oameni] pr, JJaj picatul .a -, 

: mVps, 40, is/ ' " : ' * ; " ' : - - : 

113. Ps, 150 J. 
115^11^4. 
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despai tit cele doua chimvale. Cand iubiiea de oameni a lui Dumnezeu le 
va face pe axnandoua sa sc armonizeze iarasi intre ele 5 atunci va rasuna 
acea eantare de lauda alcatnita din amandoua impreuna, precum zice 
marele Apostol "va marturisi toata limba, a celor ceresti si a eel or 
pamantesti $i a celor deriesubt c:3 lisus Hristos este Do mn intra slava lui 
Dumnezeu Tata!" u * Dupa aceasta glasul triumfator al acestor chimvale va 
rasuna intr-o can tare armonioasa spre pieirea vrajmasului, Dupa ce acesta 
va pieri cu desavar$ire si va fi redus ]a nimic, atunci nelipsit, toata suflarea 
intr-un cuget* va savarsi lauda catre Dumnezeu. Fiindca "Lauda in gura 
pacatosului nu se potriveste" ,IT . 

Da, atmxci nu va mai fi pacatns, nemaiexistand pacatul, ci toata 
suflarea in totf vecii, va lauda pe DomnuL 

Asadar calea aceasta catre fericire ne-a fost aratata de filosofia cea 
mare din psalmi. Caci ea indreapta spre atingerea unui (el mereu mai 
mare $i mai inalt in drumul virtupi pe cei care prin citirea psalmilor, sunt 
calauzitf spre inaltime. Acestia inainteaza mereu, pana ce ajung la acea 
inasura de fericire, al carei caracter ceresc nici o minte nu ajunge sa-1 
inteleaga prin figuri $i alegorii, nici cuvantul nu afla expresie potrivita 
pentru cele ce urmeaza de aid. Insa nici mi$carea nadejdii, care se avinta 
in toe locul $i alearga in calea dorintei noastre, cand se apropie de acea 
fericire neasemanata, nu ramSne mai presus de cuget Caci lucrurile de 
felul acesta sunt mai presus decat cele nadajduite, precum dovedeste insasi 
filosofia din Psahire prin ordinea care paate fi contemplate in ea. Caci ea 
ne deschide in taina un fel de usa de intrare la viata cea fericita, 
vestindu-ne prin eel dintai cuvant al ei, departarea de rati. Doar primele 
cuvinte ale Psaltirii ne invata acest lucru atunci cand ne spune ca 
inceputul fericirii este instrainarea de ran, Apoi, celor ratacipt 
intinzanchi-le prin lege o mana care sa-i conduca si fagaduindu-le sa-i feci 
asemenea cu pomii cei vesnic invemti, prin acest fel de viata, le indica 
cele triste capeo cale care se opune celor ce se apropie; pe eel ce urmeaza 
mana care il conduce prin sui^urile urmatoare, il duce spre culm e a 
fericirii. 

Or, toonai acest lucru ni-1 arata tntelesul ultimului psalm p, anume cS 
dupa nimicirea definitzva a rautatii* toate cele din fiinta vor fi sfinte ft 
toate vor alcatui o simfcmie spre lauda ltd Dumnezeu. lar masura aceasta 
leagS nerautatea cu puferea tSriei ^i inalta maretrei ltd Dumdezeu sunetul 
eel armonios ca dintx-o ^ramhi^3%me L rasuna toare. Catrid se va atmoniza 
Sntr-un singux cor toata zidiiea fapturilor eelor de sus $i a celor de 

it&BL%ia 
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jos cand faptura cea intekgatoare care acum este imparuta §i imprastiata 
de pacat va savar^i cantarea cea frumoasa a simfoniei noastre; cind firea 
omeneasca se va uni cu cea ingereasca ^i o^tirea dumnezeiasca 
ridicandu-se din invalmaseala luptei, dupa uciderea du^manului, va canta 
cu glas mate un inin de biruinta Biruitoi-ului, atunci toata suflarea va fi o 
singura lauda, care va prelungi harul pana in veci* §i prin amplificaxe va 
mari necontenit acea fericire, care este cea adevarata. Din clipa in care 
mintea cea strabatatoare in cunoa$tere i$i va mceta lucrarea, de atunci si 
nadejdea noastra i$i va inceta activitatea $i va utma o stare nespusa $i 
neinteleasa §i mai buna decat orice minte. Pe aceasta "nici ochiul n a 
vaziit-o, nici urechea n-a auzit-o, nici la inima omului nu s-a suit" >lfi . Caci 
a,sa a caracteiizat dumnezeiescul Apostol bun a ta tile puse deoparte pentru 
cei sfinti- 
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CAPITOLULX 

Dupa ce am lamurit astfel lucrurile, ar fi vremea sa spun em cuvant $i 
in legatura cu tidurile propriu-zise ale psalmilor, caci nu de putin 
folos ne sunt pentru drumul virtutii mtelesuriie pe care le putem scoate 
din aceste uduri, 

Dar inainte de a gasi temeiul firesc al acestor titiuri $i inainte de a 
incepe explicarea lor trebuie sa ne lamurim din capul lociilui ca scopul 
deplin al acestei invataturi insuflate de Dnmnezeu no este altul decat de a 
ne inalta $i prin ea la o talmacire cat mai fericitoare. 

Din a e psalmi nnii nu au nici un fel de tidu. Dintre cei din versiunea 
greceasca unii psalmi poarta numele proorocului David, dar in redac(ia 
ebraica a psaltirii nu exista aceasta indicate. In fnintea altor psalmi 
in tain im doar cuvinte ca "al lui David", pe cand la alti psalmi numele lui 
David e insotit sail mlocuit de alta indicate, de pilda "lauda", 'cantare", "o 
rugaciune", "un psalm', "un gand", M o rugaminte", 'la sfintirea templului' , 
"la scoaterea cortului' 1 , "la marturisire", "catre robul Domnului", Yatre 
Iditum sau cade Eman Israeli tuT\ 

La alti psalmi titliil este compus din perechi de rate doua cuvinte 
legate laolalta, de pilda "can tare de psalmi" sau "intonarea can tarn \ 
"cantare sau psalm", "psalm in versuri", "graire in vexsuri", "cuvantarea lui 
David' 1 , 'rugaciunea unui necajit", "o cantare de iauda ,r sau ceva 
asemanator legat de numele lui David. 

§i iara$i, la alti psalmi se pot intalni adaosuri mai ales de felul acestuia: 
tT intru sfar§it'\ ori gasim diferite compozitii care urmeaza sa fie executate 
cu voce tare. Astfel se adauga uneori 'pentru cei ce vor schimbare", alteori 
"pentru cei ascun$i'\ 'pentru ziua a opta", "pentru cea sortita sa 
mo$teneasca", "pentru teascuri", "pentru sprijineala cea de dimineata", sau 
tiduii ca acestea: 'pentru Mahelet", "pentru poporul indepartat de multa 
vreme din ceata celor sfinti", "sa nu preacurve^d'^ 'Vrisoarea stalpului lui 
David" (altadata stalpul lui Solomon), altadata, simplu, "al lui Solomon" 
(126) ori "cantare celui prea iubit" (44), ori ps. 9; "pentru cele ascunse ale 
fiuhiT sau "la o marturisire" (104). 

1. ImrudiMiu a fast cu puling sa cuprindem in acest voLum intreaga "parte a doua' a 
scnerii Sfuntttlui Grigorie > am selectat aki numai capitolele X-XIV, pe care te-am conskierat mai 
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Alteori se adauga unele stiri cu carBctet istoric, de pilda "eel care 
statea in pe$tera" (ps. 53), sau "cand a tiimis Saul sa omoare pe David 11 (ps. 
58), "cand petrecea in singuratate" (62), sau "la cuvintele lui Husi'\ sau 
"cand ^i-a schimbat fata main tea lui Avimelec" (33), sau "cand au venit 
Zifeii" (53) , sau "cand a venit Doeg idumeul $i a vestit lui Saul (52) t sau "in 
zilclc cand 1-a izbavit pe el Domnul din mainile tuturor" (17), sau 'cand s-a 
intoi s loab $i a cakat \-alea Salineilor cu 12.000*', sau "cind a intrat la 
dansul Natan proorocul dupa ce intiase cl la Bersabe ri (50) . 

Sunt apoi unti psalmi care au diept tidti cuvantul evieiesc "Aliluia" pe 
care-1 in tain im odata sau de doua ori. In ritulatuia altoi psalmi tntalnim 
asociate numele a cate doi prooroci, de pilda hT Aliluia" f al lui Aghez §i al 
Zahariei" (145, 148) sau f, Aliluia, cantarea Ieremiei §i a lui lezechiel" (64). §i 
iaia§i alte feluii de tiduii pomenesc doai de Tiii lui Core" sau 'Tditum" sau 
rT Asaf \ In ^hip ^u totul singulai a pare pe un psalm $i tidul "ingaciunea" lui 
Moise, omul lui Dumnezeu. Intie titiuiile pe care le intalnim in scriptura 
oficiala a Biseiicii $i intie textul scripturii evreilor, unii psalmi nu au tiduii: aici, 
penau unii densebii ea pare a fi aceea ca la evrei tidurile sunt indicate doar 
generic, piin felul in care la cei dintai se fete uz $i de indicarea numarului 
zilelor dc peste saptamana, de pilda "ina-una din sambete", "a patra zi a 
saptamanii", "ill ziua sambetei" ori "in preziua sambetei", pe cand, dupa altii t 
temeiul care explica i ostul tidutilor va fi fost aloil, de aceea in textul lor ebraic 
cle sunt cu totul trecute sub tacere, 

CAPITOLLiLXI 

Dar s-ar putea sa intrebe cineva: de ce anurae in$irarea evenimenteior 
nu se potriveste cu ordinea in care sunt pu$i psalmii? Caci daca cineva ar 
avea in vedere pe de o parte intervalele de dmp, In care s-a desfa^urat, in 
cazul de fata, viata lui David, iar pe de alta parte s-ar gandi la ordinea 
logica in care au fost scrise even im en tele in care el a fast implicat, desigur 
ca n-am gasi ca ordinea in care sunt insirati psalmii ar consuna cu ordinea 
la care se referi ei aici. Spun acest lucru referindu-ma in primul rind la 
planul de a ridica pe om spre o invatatura cat mai inalta toare ca nimie din 
toate acestea nu le intalnim la Invatatorul nostra. De fapt cred ca 
Invatator trebuie sa numim pe Duhul S^nt, despre care ni se spune ca 
"Acela va va invata pe voi toate" *. A^adar, acestui Dascal $i Invatator al 
sufletelor noastre pare ca-I sunt straine toate celelalte lucruri. In schimb 
ravna de a man tui viata celor inselati in de^ertaciunile acestei vieti cade iri 
seama celor care vor putea atrage spre adevarata viata. Caci pentru o buna 
reu$ita in vederea oricarui scop pe care il urmarim e logic $i neaparat 
necesar sa se depuna ^ ravna corespunzatoare. 

2, loan 14, 26. 
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Intr-adevar t dupa cum la sculptoii scopul muncii este sa ciopleasca 
piaUa pe rand, mereu gandindu-se &o feca sa se asemene cu prototipul pe 
care $i l*au fixat - dar nu grabindu-se sa inceapa cu sfiirsitul, ci dandu-si 
silinta sa-$i organ izeze ravna potrivk planului artistic, fara de care e cu 
nepudnta sa duca munca la fndeplinire, trebuind mai intai sa-p aleaga 
plana potrivita, s-o despite poate din blocuri pica niaii, sa mlature 
col turtle nefolositoare scopului pe carc-1 urrnaresc si astfel sa se 
adanceasca prin munca tngrijita partile urmarite, cautand sa fie mereu cu 
ochii spre ceea ce mai lipse§te spre a da "frintei" urmarite Forma dorita de 
artist, apoi finlsand amanuntele si colturile prea iesite in afaia ale iinor 
forme, niveland in acest scop suprafata dura a pietrei si abia dupa a ceea 
impuiiand forma slefuita si asemanatoarc origin a lului, redandu-i de acum 
stralucirea si facand suprafata pietrei cat mai poleita, asa cum numai arta 
adevarata $i-a putut-o proiecta , - tot astfel, oricat de man ar fi stradaniile 
noastre mipesti din clipa in care firea noastra a ajuns parca sa se petrifice 
cu total, avand mereu inainte pnta finala, cuvantul invaXaturii ne 
sfatuie$te spre a ne recastiga asemanarea cu Dumnezeu pe diferite cai §i o 
anumita randuiala, taind tot cate o bucata din fiin^a noastra, care aproape 
se pietrificase si anume indepartand din noi mai intai ceea ce se intarise 
ca piatra, adica nesimtirea si ran ta tea fn care ne-am complacut si noi in 
toate chipurile, dupa aceea ciopleste din noi ceea ce-i neesential, fiind de 
acum siguii ca e indepartat tot ce se opune asemanarii, incepe sa ne dea 
tot mai mult infatisarea originara, §i astfel, printr-o revizuire amanuntita a 
cugetarii, racaind $i histruindu-ne din nou gandurile, intiparim in noi 
printr-o viata virtu o asa pe Hristos al Carui chip primordial am fost 
odinioara si care redevenim acum iarasi. 

§j atunci care e randuiala din care se sculpteaza asa zicind sufletele 
noastre? Intr-o prima eta pa ea va folosi cantarea de psalmi spre a ne nipe 
sufletele de rautatile vietii. In etapele urmatoare, printr-o neintrerupta 
nevointa, calcarea pe urmele lui Dumnezeu ne va ajuta sa pasim spre 
desavarsire* Caci e im lucru stiut de to<i, care-i ordinea in care sunt pusi 
psalmii intrucat, dupa cum am spus, tinta spre care se doreste sufletid nu e 
doar simpla insirare a imor intamplari, ci aceea ca prin virtutea noastra 
Hristos insusi sa prinda chip m sufletele noastre. Asadar daca vrea cineva 
sa cerceteze care este tntelesul celor sense in Cartea Psalmilor, atimci de 
buna seama ca acest lucni nu e legat doar de o Snvatatura istorica, 



3- E ^a dreptul iniprcsjoiianta pashm ea Sfintului Gri^oiie pentru expranare^ 
imaginativa, incit - vorha urmi cercetaior - aproape nu intainesti o uagtna difi Miotic m care sa 
nu ailaiit la el o Tnetafora siu alta asemaniire. CC M. Esper Metaphonc mid Symholik in Gr.V. 
Niasa, "Colloquii Gregorizni Lcidc n sts Arta % , Leiden 1 1 876 , p, 11 2. 
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deoai ece dupa cum am amintit in pilda cu sculptura, ca pentru 
prelucrarea ei maestrul respectiv va fi nevoit sa lntreptinda multe lucrari 
speciale pan a ce va reu^i sa puna in ltmiina toate madulaiele §i 
aman tin tele statuii (caci la inceput aceste madulare nu se aseamana la 
infaci^are imul cu alail, ci unul avea la perifeiie conforma|ie de spirala, pe 
cand altul avea la colturi forma dan tela ta, pe cand iarasi altele care pareau 
potrivite pen Dti ^lefuit i(i dadeau pana la urma forma semicirculara. Unde 
sa mai pui ca tiecare din aces tea, precum $x altele de felul lor f cereau 
artistului multa vieme pana sa ajunga ca acesta sa finiseze lucrarea), tota§a 
!ji pentiu eel care conduce lucrarile de cioplire ardstica a sufletelor ftbastre 
spre a le face sa se asemene cu modelul lor dumnezeiesc folose^te 
ca.ntarile de psalmi ca pe niste unelte de cioplire cu ajutorul carora sa-§i 
poata termina lucrarea cea duhovniceasca, 5^ nu W avea g 1 ^^ sculptdnil 
sa-si bata capul pe care anume din ore madulare sa-1 dea mai liitai cu bronz 
si care dintre ele sa ajunga mai intai la finisare, caci nevoia insa?i va spune 
care anume \^a veni la rand mai intii si care mai pe urma ^i cam al catelea, 
De altfel n-are nici o important care dintre vedenii sunt in pirate mai 
intai, cea dinspre Goliat ori dinspre Saul 4 $i care vor ajunge la rand mai pe 
urma, cele care piivesc istoria lui Avesalom ori a lui U lie 5 , sfattd lui Husai 
ori intalnirea cu Bat^eba, e cu totul indiferent prin care din aceste scene 
va prinde Hristos chip in inimile noastre, ci e important in primul rand ca 
fiecare din momentele acestea sa devina lucratoare spre binele nostru 
sufletesc. Doar spre aceasta tinta e indreptat intreg contextul lor 
soterio logic de aceea cea mai buna randuiala pentru noi este sa ne dam in 
acest scop toata colaborarea noastra. 

De aceea cea dintai grija a omului este sa se fereasca de oiice prilej 
care ne poate duce la rau, A doua ne cere sa dovedim de la inceput ca 
suntem strans lipiti de Domnul prin mijlocirca trupului Lui, aratand, prin 
fepte, ca numai in El ne putem gasi fericirea. In al treilea rand, sa nu 
uitam din capul locului ca vrajmasul diavol aecontenit sta sa napadeasca 
asupra noastra, dar ca siuitem tui^i pentru imparatia ltd Dumnezeu, prin 
credinta si ca oricat de mult ar mane^ra diavolul, Domnul nu mai 
ingaduie sa fie scos dintr-o a tat de mare vrednicie, eel care deja 
imparaleste impreuna cu Sine. Caci de la altcineva vrajma^ul nu mai poate 
primi putere impotriva noastra si nici de altcineva nu mai putem fi scosi 
din cinstea pe care o avem, dec at doar daca ne facem pe noi insine 
slujitori ai raului. Cel care se ridica impotriva imparatiei, acela de fapt si 
sta gata sa se faca stapan si peste noi ( daca spurca din plin sen in pe casnieii 
no^tri saraisind nelegiuire si acest Iuciti se poate intampla numai din 
momencul in care are loc calcarea in picioare §i nimicirea virtutil° r i* 1 
cai'e vietuiam mai inainte. 

4. 1 Sam 17 t 57-58 

5, HRegill-iS. 
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fnmic£t, asadar, in cele de pana acum inca n-am putut sa insistam destul 
si asupra alergaiilor impreunate cu tot atatea opintiri iesite din gura 
wajmasului, iar din pilda pe care ne-a aratat-o lnsa^i invatatura culeasa 
din tidurile psalmilor, am inteles ca atunci cand sunteni urmariti de cineva, 
pana si fuga din calea i autatii, adeseori, ne poate ofcii ml adapost sigur, Sa tti 
minte, dar, ca data ti s-ar intampla candva sa fii in situatia lui Avesaloin eel 
incurcat cu paiioJ in rautatile vietfi, fie el dintre uciga$ii de fiate oii dintre cei 
nascuti din casnicie cuiata> dar e stilpanit de lira putemica impotriva celui 
z amid it de vreo impi eimai e nepatata, atunci fugi - cum zice Domnul - dintr-o 
estate in alta M fie acela chiar dintre cei ce fugeau de la lata lui Avesalom, chiar 
fiu de rege fiind 7 , adunandu-p toate puteiile uneste 111O-0 singula hicrare atat 
copacul cat si parul eel nenorocit si ai infiant astfel, prin mijlocirea aJtor trei 
sageti, pc vrajmasul diavol. 

In orice caz e foarte usor de in teles tain a pe care o ascunde istoria 
respectiva si anuitie ce fel de copac era acela in care s-a incur cat parul 
acelui nenorocit, pe care apostolul il numeste zapisul pacatului 8 , caci, 
dupa cum sta scris, El: "1-a luat din mijlocul nostru, pironindu-1 pe cruce", 
adica 1-a tintuit pe lemn, $i tot asa stau lucrurile si cu cele trei sageti 
aruncate intre oameni cu inima vrajmasa, prin care mai intelegem si 
faptul ca "eel de pe urma vrajmas al nostra este moartea" 9 . Iar despre 
potrivirea dintre viata noastra si imaginea sagetilor va trebui sa fim atenti 
in proorocia facuta de Isaia proorocul, atunci cand a zis despre Domnul: 
"Facut-a din mine sageata ascutita si in tolba Sa deoparte M-a pus ,,,Q , 
intelegand prin sageata Cuvantul lui Dumnezeu, care e viu si "mai ascutit 
decat orice sabie cu doua taisuri" 1J . §i sub acest cuvant intelegem pe insusi 
Hristos iar prin numele care I s-a dat se marturiseste tain a Sfintei Treimi, 
in Care invatam atat pe Cei Uns si Care tinge, cat si pe Cei in numele 
Caruia am fost unsi §i daca lipseste una singura din aceste insemnari, 
atunci si numele lui Hristos lipseste de acolo, Asadar numai atunci putem 
crede ca avem numele lui Hristos cand El poate zice: "In tolba sa M-a pus 
deoparte 11 , adica atunci cand in sufletul nostra putem spune ca suntem 
nascuti prin credinta (prin "tolba" aceea intelegem sufletul) $i cand 
nimicirea deplina a celui care s-a ridicat impotriva noastra si care ne-a 
urmarit tot tirapul este (intuit pe cruce. 

De aceea, dupa preferarea nigii de la fata celor ce *-au ridicat 
impotriva noastra (care dupa fire este doar unul singur, dar cand e vorba 

6. Matei 10, 23, 

7.HRe»lflL9«unn. 

8, CoL 2, 14 

9. 1 Cor. 15, 26. 
10. Is, 49, 2. 
ILEvr.4,12. 
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de colaborarea la rele carda^ia are o rfeahta Tntreaga) si dupa spusa 
"Doamire, cat s-au inmultit cei ce ma necajesc si multi sunt cei ce se scoala 
impoQiva mea!" 12 3 precum si cate altele de acest fel se mai cupiind in 
Psalmi, atunci incepe sa se iveasca $i Inceputul unei biruinte. Caci o ftiga 
fericita de la fata celor care se scoala impotriva noastra devine prilej 
pentru biruinta asupra vrajmasilor. De aici si psalmid urmator ,s are drept 
titlu cuvintele: In sfarsit", tntrucat capatul oiicaiei alergaturi inseamna 
biruinta, a^a incat, dupa cum, odata ce am discutat atat de indelungat 
despre acest lueni, cred c5 ne-a fost destul, mai ales cand am gustat noi din 
aceasta biruinta, odata ce am ajuns, rand pe rand, la doua.concluzii 
pozitive: la cea dintai birainta, ne-a dovedit, ca bucuria de a fi puuit duce o 
viata plina de greutati a adus man bunuii duhovnicesti si aceasta, intrucat, 
desi erai stapanit de placeri pamantesti, totusi inclinarea spre mai bine a 
fost mai putemica, tntmcat cunoscand pe cei ce umbla dupa de$ertaciuni 
si pe cei ce indragesc minciuna ai schimbat nazuintele v5zute cu dorinta 
dupa bunurile cele nevazute. ^ . 

Alta data castigi §i alt fel de biruinta: caci daca doi se lupta patuna& 
unul contra celuilalt, neputandu-se intelege care din ei au dreptul la 
mostenirea bunurilor dumnezeie^ti, untd care se sprijina pe lege, sau tu 
spiijinindu-te pe credinta, adevaratul Judecator iti va da tie premiul 
casrigator iar nu celuilalt, incat starea senina a sufletului tau va fi ca un 
rasarit de soare, care, dupa ce alunga intunericul, aduce zorile *i caruia 
cantaiile psaltiiii i-au dat numele Luceafarului de dimineatS". Tot asa se 
poate intampla ca eel ce se nevoieste cu sarg sa treaca oricand dintr-o 
bh-uinta intr-alta, tin2and mereu numai spre mai bine si spre stialucire 
mai mare potrivit 1 eugitelor provenite din acele biruhUe. 

Dar si alta biruinta se mai poate castiga daca ne facem mai inainte 
corect socoteala* Caci eel care i§i cunoaste bine indreptatirea lui la 
mostenire, acela i§i aduce aminte si de ceea ce se spune in psalmul 6 
'pentiu cea cu opt, care devine si capat al dmpului prezent dar si inceput 
al veacului viitor. Propriu acestui psalm 1D e sa nu dai nici un prilej pentru 
pregadrea spre bine sau spre rau celor care pot avea loc atunci, ca fata de 
faptele bune pe care le-ar pune eineva drept samanta, tot pe atata sa poti 
tntoaice in schimb macar cat ai la indemana. Pentru care judecatorul ne 
cere sa facem pocainta tocmai prin astfel de biruinte asupra noastra, 
su adanie care numai in iad nu se mai intampla. 

Invatatura creating ne mai face liberi si spre alte strSdanii: ne unge si 
ne pregateste cum sa respingem izbelistea ispitelor. Caciacela$i dusman, 

12 Ps. 3 2 
l^F&^l/ed. 1914. 

14 Ps 5 1 l 

1 5[ Contentariul mai amanuntit al acestui psalm il redani separat in aoest wKim. 
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care era Avesalom, parca renaste si in noi, dar tot piin el ucigajjul alunga si 
buna noastra socodn;a in cele ale duhului, mai bine-zis lupta pe care 
insusi Dumnezcu se lupta c:u noi. Dai daca reusim sa ne folosim de bunele 
sfaturi ale lui Husai"\ s-ar putea asigura un temei pentn.i multumirea pe 
care o aduecm lui Dumnezcu. Ar fi insa fSra rost daca a$ descrie 
amanuntele istorice ale acestor fapte, anumc, ca fiind supinator 
credincios lui David, acest Husai. intretinea legaturi si cu aderentii lui 
Avesalom $i, ceea ce-i mal probabil, a ajuns astfcl sa fie chiar sfetnic al 
tiranului Ahitofel 17 . Asa se face ca acesta a reu$it sa impuna zvonul ca 
msasi spanzurarea lui Avesalom s-ar datora sfatului dat de David. 

5-ar cuveni, asadar, sa maintain mereu in viata cea virtuoasa $i in 
lumina ei sa talmacim si tainele istoriei, caci altfel nu voir intelege, cum c 
posibil, ca credinta noastra mantuitoaie a provocat pan a la urma 
spanzurarea vrajmasuhri. 5" aceasca pentru ca, pe de o parte, potrivit 
istoriei, aceasta parere e cea mantuitoare, iar pe de alta parte tocmai in 
acest fel si este consemnata in ridurile psalmilor. Or, tinta noastra este sa 
punem in lumina legatura stranisa care exista intre lucruri si nurnai 
datorita acestei legaturi ne apropiem tot mai mult de bine. De aceea vom 
intelege ca in cazul de fata aceasta parere nimicitoare vine de la eel rau, 

§i in ce consta aceasta parere? Sa crezi ca e tot atat de mare rautabea si 
nedreptatea, ori sa te razbuni pe ecl ce a fa cut a$a ceva. In cazul din urma, 
hotararea urmeaza de la sine definind parca $i pedeapsa, daca iaul s-ar 
afla ca provenind m urma uniri contract prin care iei ce ti s-a dat 

Or, iata ca, si dupa atatea lupte, tot crestinul e proclamat biirritor, caci 
urmeaza inscriptia "Pentru teascuri" 1 *, care vrea sa insemneze "sfarsituT; 
or, sfar$itul luptelor e desigur iarasi o biruinta. §i ar fi superfluu sa 
explicain cu de-amanunml intelesul notiunii pentru teascurT, intrucat 
despre acest lucru am vorbit pe larg in tele de mai inainte. Caci dupa cum 
in urma piimei fugi a lui Avesalom atunci cand a fest vorba sa se faca 
deosebij e intre faptele reale si o stradanie desarta, pe care pi etindea ca ea 
e cea care castiga, tot asa $i acum, dupa asemenea lupte, fiind vorba de 
"teascuri" si avand pe Domnul drept aliat impotriva dusmanului, ajunge sa 
devina biruitor prin aceea ca se elibei eaza de vrajmas, ba ajunge chiar sa 
fie eliberatde eh De aceea el e si numit atat dusman* cat §i aparaior, motiv 
pen tin care, pentru oamenii cu bun simt, momeli de felul acesta, care sa 
duca la pacat, consdtuie pedeapsa cea mai amara, iar caile prin care omul 

16.Ps,7,L 

17. II R™ 15, 32. 

18. P^8;sa,83- 
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c ati'as in cursa spre comuniune cu eel rau, fonneaza osanda t:ea mai gi ea 
de indurat, Asa talcuiesre acest Iuciti chiar ^i Sfantul apostol (Pavel) atunci 
cand zicc "asemenea si barbadi, lasand randuiala cea dupa fire a partii 
ftincie$ti, s-au apiins in pofta lor unii pen tin altii ( barbap. cu barbati^ 
i'a^ijsind nisjnea $i luand in ei ras-plata cuvenita rataciiii loi" L '' + Caci r ce 
alta cugetare mai urata ar merita sa Fie pedepsita decat aceasta inunare 
plina de rusinc, pe care o savarsesc asupra lor lucratorii nerusinarii? 

Asadar, eel care-$i macina in felul acesta vlaga viefii ^i care se 
pedepseste ca unul care pardcipa prin pacatele sale la nelegiuire, unul ca 
acela nu vedc cerurile, maretia cea mai presus decat cenrrile |>recum s;i 
\rednicia fiiii noastre de care se conduce si sub ascultarea carora e pus. 
Omul e stapan peste sine insusi si peste vietatile neintelegatoare, dar, fata 
de ingeri, atunci cand il comparam, il consta tain mai mic. Cuvantul 
inUTipat e, a$adar, Cel prin care se fac toate, dar tot El este si Cel care va 
lupta impotriva aces tor nelegiuitf daca despre ace^tia s-a spus ca sunt "mai 
man si decat ingerii"" . §i, iata, de aid, un alt chip in care omul sa mai 
dobandeasca o biruinta > atunci cand, ridicandu-se deasupra celor vazute, 
se inalta pana la cele negraite (caci Cuvanml acesta este insu§i Fiul lui 
Dumnezcu) » deprinzandu-se de a mai aduce tnea o biruinta alaturi de 
teklalte de pana acum. Aceasta, pentiix a canta cele ascunse ale Fiului 
printr-o contemplarc plina de armonie si buciuie. 

5i iarasi, biruind fiara care unel teste cele ascunse Impotriva noastra, 
incat nici fudulia vrajmasului sa nu ne mai tulbure "pen tin ca sa nu se 
mandrcasca omul pe pamant" 21 , pent™ ca sa-ti faci si mai deplina 
convingerea pe care o ai in Dumnezeu, spime: 'Intra Tine Doamne mi-am 
pus iiadejdca"*\ Caci pana la urma si aceasta e o biminta, de aceea adu-ti 
aminte despre ce vorbeste ddul psalmului 11" pentru cea cu opt 1 *"*. Caci in 
ea se nimiceste toata limba cea laudaroasa ^i buzele cele viclene §i nebunia 
cea protivnica lui Dumnezcu, avand grija> ca incepand din neamul de care 
am vorbit si pana in vecinkie, sa nu mai umble in caile nelegiuitilor, ci sa 
se intoarca la caile dreptatii, la calea cea noua si vie, pe care ne-a innoit-o 
Dumnezcu. §i mai zici ca vrei sa stii, de ce tiebuie sa parcurgem toate 
aceste amanunte si din dmmul de pana acum sa reiasa atat progresul spie 
desavarsire cat si ordinea in care sunt insirari psaimii, sa reiasa chiar si din 
tidurile acestor psalm i? Cred ca la intelegerea celor spuse p^na acum 
destule sugestii ne voi fi oferit chiar si aceste tiduri. 

19, Rom. 1,27. 

20.Fl9, I, 
2LPs,9,39 

22. Ps. 10,1. 

23. Ps. I l t 1 (dupa ed. 1914). 
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capitolul xii 

Bar pentru ca fn prima parte a urcus.ului duhovnicesc s-a ajinis cu 
ajutorul psalm iloi ca prin mijlocirea psalm ului 40 si se reia din nou 
problem a fericirii 24 , vom cauta sa precizam $i in alt chip invStatura despre 
fericire. In cele de pana acum fericirea era conceputa ca o indepartare de 
mutate. De asta data am in teles ca fericit este eel ce cauta binele. Or fiinta 
Binelui - oricat de greu am reus! sa gasim vreun cuvant sau vreo notiune 
care sa-L exprime in chip satisfacator - e tnsusi Dumnezeu Ce! unul 
Nascut, Care a saracit pentni noi, desi El era bogafia insasL lar aici prin 
saracirea in trap a Damn ului, Cuvantul ne da sa intelegem cade asta data 
avem de a face cu msasi desfaswarea clara a aratarii lui Dumnezeu atunci 
cand fence §te pe eel care in te lege in chip intelept acea saracire a 
Domnuluij Care chiai asa cu infatisare de rob, totusi e binetuvantat cand 
se are in vedere dunmezeirea firii Sale, Caci inca in primele randuri ale 
Psaltirii au fost pom e nit i nevoiasul $i saracul, iar la sfarsitnl primei parti a 
ei se spune: "Binecuvintat este Domnul Dumnezeul lui Israel, din veac si 
pana in veac, amin, amin M2f \ Iar odata ajunsi aici, inaltimea unui ak urcus 
isi face tnceputuP* Caci parasind pe tatal fiilor lui Core, care s-au razvratit 
cu mandrie impotriva preotimii, motiv pentru care din pricina rautatii lor, 
pe unii i-a cuprins fbcul, i-au inghetat crapaturile pamantului $i i-au dus la 
locasurile subpamantene 2 ', iar pe altii i-a unit prin credinta cu Tatal eel 
adevarat, hotarand ca unii sa devina cu adevarat fii ai lui Dumnezeu, iar 
ceilalti sa devina fii ai lui Core. A$adar oricine vrea sa ajunga la biminta 
finala si oricine stie care e adevarata deosebire intre tatal rautatii care 
marina si mistuie cu ganduri rele si otravitoare, asa cum $om ca-i cazul cu 
cerbul amenintat de muscatura mortala a sarpelui ramasa pe iaxba, unul 
ca acela imita pe cerb atat in insetare, cat si in dorul dupa izvoarele 
dumnezeiesti, acesta fiind adevaratul Dumnezeu, dupa care inseteaza 
cresdnul atunci cand il completeaza atat in unime, cat si in treime. 

Caci se spune "in ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te 
doreste sufletul meu pe Tine Dumnezeule n2S . Dupa care si-a stamparat 
setea care-1 mistuia, prin dorinta si pofta dupa Cel pe Care-L dorea si, mai 
prelungind in cateva cuvinte participarea la acele bunatafc, ros teste 
necajit, pe la mijlocul si pe la sfarsitul acelui psalm: "Pentru ce esti 
mahnit, suflete al meu?' l29 $i "Nadajduieste in Dumnezeu"* ca §i cum 

24. Ps, 40, 1-2. 

25. P 5 , 40,13. 

26. Ps51,$iurm. 

27. Num. 16, 1 $i urm. 

28. ft. 41, 1. A se vedea mai sus, rapitolul V, drspre legenda FiziologuhiL 

29. Ps. 41, 6. 

30. ft. 41,7, 
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nadejdea dumnezeiasca iar fi garantat impliiurea celoi mai placute 

bucurii. 

§i astfel se observa o noua main tare", in care e vorba de o innoire 
prin mijlocirea altamlui celui dumnezeiesc: mai mult, de acum inainte, 
chiai ?i pe cei ce se trag din neamul lui Core ii ajuta. Aramnd main tea lui 
Dumnezeu ca bunul nume nu s-a $ters din pricina nesinnirii stramo^ilor, 
de aceea chiai 51 prin versuiiie acestui psalm a lasat sa se inteleaga care at 
fost pricina pedepsirii vrajmagilor atunci cand a zis: "ne-ai mantuit pe noi 
de cei care ne necajeau pe 11 oi §i pe cei ce ne uiasc pe noi i-ai ru^jiat" M - 
De aceea glasul de lauda se atlresea^a Celui iubit pentru cei care s-au 
Tnsotit odinioai a cu eel razviatit sa aiba 51 ei parte de biruinta asupra celui 
rau, a?a incat printr-o mai buna cunoa^tere sa ajunga la scopul propus al 
biruintei, caci El este Cei designat prin cu^ntele ' r pana la sfar^it" de care 
ne vorbe$te larga intelegere a Celui iubit 

A^a §i in va tarn $i spune, pe de o parte, Cine este Cel al carui tron 
conduce pe tori »nca din veci, iar pe de alta parte, cine este Fecioara 
logodita Sie?i spre impreuna-vietuire, iar nu invrednicita altfel de o a?a 
mare cinste decat imparta^indu se de iertare din partea Tatalui. Incheind 
a^adar acest veii&: tr Cemi iubif M , s-a expiimat Inca odata can tare de 
biruinta fiilor lui Core, aducandu-le cuvinte de lauda, bine stiind ca 
fagaduinta cuprinsa in cantarile acestui psalm contine multe taine. In eie 
se aude "glasul caderilor de ape 1 , rascoale de neamuri stmine, chemari 
adresate imparaUlor,'precum §i cutremurari de pamant, dar in toate aceste 
versuri tntelegem mai ales, ca 'Domnul puterilor r este mereu cu noi. Iar 
raspunzand in felul acesta ni se prevesteste aratarea cu trupul a Domnului, 
cand diavolii se tanguiau si pana si muntii nu mai aveau stare , iar a^zisa 
intelepciune pamanteasca a aradelegu parea amortita ^i intepenita In 
inimile celor de demult fn schimb fluvii de buciuie Sr-au revarsat peste 
poporul lui Dumnezeu" 4 iar loca§ul lui il sfinte^te Cel Preainalt in toate 
cate tin de El, prin care Cuvintul lamure$te ascunzi^uriie care urmau sa se 

descopere. l ' 

Si astfel, Cuvantul mai castiga inca o biruinta, pe care neamunle o 
TCstesc cu bucurie mare, care vesele^te pe toti pentru ei scris este: 'suitu^a 
Domnul cu saigat.de biruinta" 3 *. Caci cu ajutoml talmScirii M Pavel, tine 
u s sor de in teles invatatura despre acest urcu§ din v6rbele pe care le-a spus 
el: "iar aceea ca s-a suit ce inseamna decat ca s-a pogoxSt (in partite cele 
mai de jos ale pamantului?") atunci cai^d a ponmrit tuturor s&l 



31. Ps, 43, 1 31 urm. 
52, Ps. 43 3 8, 

sa F&.4M. 

34. Ps.46, Uumi 

35. Efes. 4, 9. 
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preamarirn tu intelegere $i sa-L preainaHam a dcma zi, dupa praziiit™, 
c;ant£ndu~I can tare de biminta. 

Caci, daca atunci cand vorbim despre cea dintai facere a lumii, ne 
gandim tn primal rand la crcarea ceinhii si a tariei lui, facand deosebiie 
Til tic apele de deasupra tarici ?i cele de pe pamant, in schimb cind 
indrepti piivirea spre Evanghelie, atunci fti dai seama ca pentru noi 
aceasta este adevarata create a lumii. Prin cuvantul "cer", Dumnezeu ne 
face sa tntelegem taria cerului iar Pavel mtelege prin "tarie" credinta in 
Hristos, atunci cant! $i samba ta a lasat-o sa tieaca intocmai ra pc o 
"umbra 11 , facandu-ni-se ca o taina plina de in teles a Celui Care a fost 
randuit Fiu al lui Dumnezeu intru putere" % \ dupa duhul sfinteniei, prin 
Tnvierea Lui din morti, Iisus Hristos "Domnul nosau", intr-adevar Domn 
mare 51 "laudat foarte". De aceea toate cate se mai cuprind in contextul 
acestui psalm se refera la aeca "cetate a lui Dumnezeu careia ii mai spune 
si "munte bine intemeiat"* 'spre bucuria intregului pamant 11 si "Muntele 
Sionuhii" despre care se mai istoriseste si lucrul eel mai minunat ca ceea ce 
era mai inainte in latura mtunericului acum a ajum sa fie "cetate a 
imparatului eelui mare". 

Or, fiindca e lucru cunoscut ca Pom mil petrece in palate rnarete, e 
limpede ca prin aceste imagini se are in vedere Biserica si Tainele ei. Caci 
climatul nordic al lumii este taramul locurilor umbrite $i pipernicite din 
pricina fiigului vesnk ramase fara lumina $i fara binefecerea razelor de 
soare, fara de care puterea de crestere si de dezvoltare nu poate da decat 
semne hotarate de clima solara. 

Si iata ca o locuinta sitmta candva la mia2anoapte si care a fost apoi 
mutata de pe acel taiam al vietii, lipsit de lumina $1 expusa inghetuhii, 
devine 'cetate dumnezeiasca" si "salas imparatesc 1 m 9 dupa care i(i dai 
seama, ca tntr-im fel Dumnezeu se cunoaste dupa palatete unei astfel de 

"J 5 ?/ ^ c5nd vorbesc de "palate" ma gandesc la acea descriere a 
cladirilor ridicate m forma patrata, prin care se exprima Tn chip tainic 
constructiile in forma de tronuri make simbolizand tot alatea virtuti, cum 
numai m astfel de vietf traite dupa randuiala lui Dumnezeu sunt posibile si 
care numai cu cele descrise mai inainte se potrivesc. Caci, dupa cum zice 
psalmul, "iata in astfel de palate s-au adunat imparatii ,t l nu-i voiba de o 
adunare de robi, ci de stSpani care intra si locuiasca in acea cetate 
dumnezeiasca. Caci se spune: M ace$tia vazand-o a$a s-au minunat"* 5i ni 

^Ps, 47,1-1. 
40. Pi 47, 5. 






se mai Utorise?te $i care a fost pricina acesto mirari intracat inainta^i lor 
au vietuit cu nevrednicie in acea cetate, pe vremea cand sala$ul lor se aila 
la mia^anoapte h de aceea s-au tnlburat ^i s-au cutremurat §i cutremur i-a 
cuprins pe ei acolo $i nu numai cutremur, ci §i Mureri ca ale celei ce 
na$te" 41 , ni se spune, "cu vant putemic au fost sfaramate toate corabiile" 
celor care se razvratira impotriva lui Dumnezeu, zdrobind astfel pe cei 
care s-au aventurat pe marea acestei vieti. 

lai data se spune "cu vant putemic va sfatama corabiile Tarsuhu' 1 , ici 
schimb, amindndu-si de istoria din Faptele Apostolilor, cuvantul sfant tie 
aduce la cuno^dnta acea putemica suflai e ca de vant care vine repede $i a 
umplut toata casa unde §edeau apostolii" 42 + lai daca suntem atenti la 
proorocia lui Iona, tntelegem ca "aculandu-se sa fug! de la feta lui 
Dumnezeu a gasit o corabie care mergea la Tarsis" 4fi , Dupa aceea, ca $i 
cum oamenii ar folosi masca de doua feluri: pe de o parte s-ar pune o 
masca la cele dedarate inainte, iar pe de alta parte s-ar da raspuns dupa 
un rol luat din cele ce s-a primiL Caci zice> ca $i cum ar fi cazut de acord 
cu adevarul celor spuse mai inainte si ca $i cum acestea ar proven i de la 
altcineva: 'preciun am auzit, a^a am $i razut, in cetatea Dumnezeului 
puterilor, in cetatea Dumnezeului nostru'***. De aceea si toTOtaturile 
recomandate de unii altora sunt cele contemplate §i de ei $i tocmai pe 
acelea le-am ascultat Iar recomandarea e urmatoarea: "fnconjurati Sionul 
$i-l cuprindep pe el, povesutf desf«:e turnurile lui. Puneti^va inimile voastre 
intru puterea lui $i strabateti casele ltd" 45 . §i iata a$a trebuie talmacite toate 
cate stau in legatura cu psahnul acesta. 

Dar $i mai departe, potrivit unei ordini precise, pretutindeni se 
confirma idendtatea dintre text 31 invaVatura noastra. ^i dupa cum inainte 
de amestecarea limbilor domnea M un ringur glas"* in toti oamenii, tot a^a 
?i acum toate neamurile, tntreg pimantul precum $i to(i oamenii au o 
singura ureche & o singura inima, care patpita in to(i^ Caci, intnicSt 
Biserica aduna lacrfalta in chip unitar intreg neamul Mnenesc $j intrucSt 
parca cheama fntr-un singur teren de teatru tntreaga omenire, mtelegem 
de ce striga el pentru te>ti cu un singur gias: "Ascultap acestea toate 
neamurfle, ascultati toti cei ce locuiti in ktme 1 pSmantenii ^ mi 
oamenilor, tmpreuna bogatul 91 saracul, oricat de nevoid ar fi** *. C3ci fin 
aceste trei categorii de oameni pot stabiB toate deosebirile care despart pe 
oament: cea dintai generate e cuprinsa ui cuwntele **toti cei ce *-^** 

^ , , ^ 1 ■ L. 

41. fc 47,5-6. 

42. ftp* 2, & 

44.Pt47 t 7. 
45.7^49,11. 

4k»*4M. 
47FL4S, 1-2 
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in lume", caci prin numek "nearnuri" trebuie sa ne ducem cu gandul ia 
descrierea tinuturilor unde traiesc acele neamuri, pe cand Tn cuvantul 
urmator sunt vizati locuitorii anumitor parti, $i anume cand psalm ista 
vorbe^te de "pamanteni si de fiii oamenilor", el face deosebire mtre cei a] 
camri $i ai gliei r oameni mai redusi ca invatatura decat cei care s-au 
mantuit 91 care au in ei oarecare amprenta de flint a mai orneneasca, Se 
vede ca firea propiie a omului este ten dint a lui de a se asemana cu 
Dumnezeu, pe cand neegalitatea din viata, avand in vedere saracia 51 
bogatia, consrituie cauza cea mai des lntalnita a neplacerilor celor mai 
variate si de mai multe feluri a situatHlor dintre oameni, 

Dar cine va lua cuvantul spre a apara in tribimale publice aceste 
adevarari? Cine altul decat eel ce-si marturiseste siesi ca "cu gura va grai 
intelepciunea si cugetul inimii pricepere'\ In orice caz ? astfel de lucruri le 
va grai eel ce are "Duhul intelepdunii 51 al intelegerii", acel mare dar pe 
care-1 dobandim prin pur tare de grip si prin medicare* Gad n-a zis 
Domnul sa deschidem gura mai inainte de a fi plecat urechea la cuvantul 
rostit, "Gura mea va grai intelepciune si cugetul inimii mele pricepere", 
zice psalm is tul 4S t apoi: "Pleca-voi spre pilda urechea mea" $i dupa aceea: 
"talcui-voi in sunet de psaltire gandul meu". 

§i ce trebuie sa intelegem prin "pricepere" 51 la ce h pi]dS" se gandea 
psalmiscul? Nu inteleg, zice, cum e cu putinta ca eu, faptura lui 
Dumnezeu, sa ma tern "de ziua cea rea \ dupa cum marturiseste cuvantul 
cosmogoniei, dar pacatul este eel care a schimbat ziua de bucurie Tntru 
frica, intr-o zi de pedeapsa, cu toate ca nu se cadea sa ne temem decat de 
sarpele care ne pandeste tHcaiul* ceea ce vrea sa spuna sa ne ferim, sa 
nu dam in faradelegi mersul inaiiite in bataie pe loc a pasului, facand sa 
se infioare si sa se aspreasca cu frana dureroasa orice zburdare a patimilor 
de orice fel Dupa aceea parcurgem de doua ori intreaga aceasta can tare a 
psalmului, sfatuindu-ne in primal rand sa nu socorim c-am avea pe 
altrineva rascumparatorj caci ni se spune ci "nu fratele izbaveste", nici alt 
orh oarecare, d El irisusi ne va mantui, dupa cum ni se spune: "Au izbavi-ya 
omul pe bin? el nu va putea da lui Dumnezeu jertfa de izbavire $i nici pref 
de rasepmparare pentru sufletul sau IT5C . De aceea sfotul cu care *a hotarSt 
sa se laude pentrii stradaniile tnipesjti, dupa cea mai dreapta sqcoteaia, 
trebuie osandit ca Bind o zadarnide fara rost Cum yor putea birul 
pSmantenii suferintele fara rost c&ta vreme ei nazuiesc s& traiasca toti tii 
suferinta. Cum de nu-si pun nadejde in nimkiiea mortii dupa ce au vazut 
ca toti care au trait inaintea lor au murit? $i ca sunt nebuni de-a binelea 51 

48. Pa 48, 54. 

49. Fac S, 15. 

50. P*. 48,7 
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nesocotiti cei care nu 91 dau seama ca dupa viata de acum se vor Hpsi de 
coata avutia loi, zacand dupa aceea pentru ve^nicie in mormant t iar 
numele lor nu , vor rimane sense nici tn ceruri, meniti unci vieti 
rmbunatatite, ci,ca unii care au dorit sa-$i inscrie viata aici pe pamant, au 
ram as lipsiti de nume pentru "cetatea cea de sus\ Iar pricina aces tor 
lucruri nu provine din faprxtl ca omul n-ar avea o vrednicie deosebita, ci 
din faptul ca omrd se lasa atras de brmavoie spre placeri dobitoce^ti, 
pangarindu-se cu poftele gatlejului, ale stomacului si ale madularelor 
asezate mai jos decat stomacuL Aceasta e partea legata de prima categories 

Celelalte tin de alta categoric, 

Tocmai la aceasta grupa se indreapta acum cuvantul meu f si, anume 
cred ca am putea spune ca cei din aceasta categorie §i-au trait viata ca ni$te 
prooroci §i ca niste filosot\in sensul ca prima cauza a vietuirii lor fericite o 
formeaza faptul ca sunt con§tienti ca pentru ei prima cauza a intrarii 
rautatii in om este supunerea lui fata de simturi, iar feridrea lui este ca 
omul sa se comporte ca $i cum ax fi mart pentru orice patima josnica. 
Odata ce am obtjnut prin har vindecarea de rautatea respectiv5 printr-o 
reconsiders e binevoitoare a omului, chiar daca ne aflam inca departe de 
1 pastonil eel bun 1 ', putem fi pastoriti mai departe de gandul la moarte, dar 
nu spre o moarte cereasca, ci indreptaU doar spre latura iadului "ca niste 
01 in iad", dupa cum ne spune psalmistul ca ''moartea ii va paste pe 
dan^ii'* 1 "." 5i astfel, in urma pacatului nesimtirea rata de har a scazut mult, 
meat aceasta a doua categorie a ajum pana la o viata de nein teles. Cad tot 
ce s-a departat de invatatura cea adevarata e o viata fara in teles. De altfel 
dorul dupa averi duce totdeauna la viata fara fnteles $i iara rost 

GAPrroLUL xm 

Desigur ar fi de prisos sa descriem amanuntit cuvant de cuvant fiecare 
din tidurile psalmilor, de aceea, in urma celor spuse mai inainte, pentru 
cine doreste, sunt usor de inteles si cele urmatoare, asa incit sunt de 
parere ca nu trebuie sa mai lungim vorba. Un singur lucru mai e necesax: 
sa retinem din cele examinate pana acum, ca pentru doua pricini p-a 
castigat merit rata de om marele David de o parte pentru ca a designat In 
chip simbolic mantuirea omului, iar pe de alta pentru ca a aratat 
oamenilor cum trebuie sa se feca pocainta luand En acest scop ca model 
psalmui 50 52 , cu ajutorul ciLruia putem dobandi inca o biruirita asupra 
diavolului. Caci daca stim sa ne curatim de rele punem ipceputid d 
baza biruintei netrecatoare asupra vrajmasului nostra, mtrvjeat to 
viata trebuie sa ducem nemrrerupt lupta 'impotiiva stapanlton^ 

tntunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautatU ra^parjidite in 

^^_ . . .. ■ +j m * 

5LP*.48 P 14. '■... 

52, Ps, 50, 1 & urm 
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vazduhuri"*\ deoarece impotriva diavolului $i impotriva oiicarei izbelisti la 
care sun tern expu$i, pocainta e singura lupta pe care o avem de dus, bine 
stiiiid ca eel care ajunge sa se fiica stapan pe sine insu^i, acela se face 
biruitor pentru totdeauna $i asupra vrajmagului lul 

Dar chiar daca s-ar parea ca istoria celor relatate in tidurile psalm ilor 
ai fi fara legatura Intre ele, totu§i intelesul logic dintre eie le pime in 
straiisa apropiere una de alta, Caci faptele relatate de psalmi despre 
Batseba* 4 $i despre Uric, au-fost redd eta Ce mult mai tarziu decat cele in 

legatura cu Doeg Idumeul™. Seena dintai a avut Ioc pe vrcinea domniei 
tiianice a lui Saul, cata vieme cea din nrrna s-a in tamp] at $pre sfaisitul 
domniei iui David, §i judecand duhovnke^te hicrurile, da tele cronologice 
si poftele trupesti sunt fara legatura intre ele, A$a F mai intai, ce folos a$ 
avea sa sdu ceva despre acest idumeu si tot asa, ce legatura are el cu istoria 
Batsebei? Ce virtu te deosebita desprindem din istoria lor? Care e urcu$ul 
lor spre mai bine? Care-i invatatura privitoare la dorul dupa desavai^ire? 
Or, cunoscand tainele din psalmul 50, atatea cate ni le dezviluie Scrip tura, 
putem deduce ca leacul acesta ni s-a dat pentru a strivi pe eel viclean - ma 
gandesc la leacul pocaintei - fncit in lupta dusa impotriva vrajmasului p 
spre a face pe om mai bun si spre a-1 deprinde in bine, sa bagi de seania, 
ca mmarea fireasca e aceea* ca intr-adevar ma antrenez urcand tot mai 
sus, ca$tigand biruinta dupa birainta,^ "fntru sfarsit, un psalm a lui David, 
cand a venit Doeg Idumeul si a vesut lui Saul, 2icand lui; Venit-a David in 
casa lui Avim elec" 5S . 

Din aces tea invatam, ca 'pana la sfarsit" biruinta tot va veni, daca vom 
pa$i pe uixnele marelui David indrumandu-ne viata cu intelepciune si mai ales 
cand ne vom lupta impotriva raului Doeg, tiranul mantuirii noastre si cahd ne 
vom sili sa ajungem in casa preotului si vom fi, ca si David, paznic al asinelor 57 , 
dar atunci, chiar daca wm avea puterea, sa nu-mi sco^i Doanme in fata pe eel 
ce ma nedreptate$te 51 pe eel ce primes te uciderea me a departeaza4 cat mai 
departe de casa preotului! lar in "aanele" peste care stapane$te idumeul c 
foarte limpede pe cine sa intelegem: pe intreaga firea celor indobitociti, in 
care nu si-a putut gasi loc biuecuvantarea lui Dumnezeu, despre care s-a spus 
inca la inceput "cre$teti & va inraultiti" 5 *, ^ care e zidita in fapturi. Dar sub 
aceasta Inmultire ' care vine de la Dumnezeu nu trebuie sa vedem o inmultire 
in rautate, duf^ cum, pe de altl parte nici despre urmasii acelor asirieni nu 

53 /££ 6, 12- 

55. 1 Itegi22, 9^ mm, 

66, 1 Regi 22, 9 (d^™ ed 1914), Ps. 5L 

57. Sa nu se uhe cam priwnta interpretarii aiegorkc Sf, Grigorie a imitit mult pe Origen. 

58. Base h 28, 
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D'ebuie sa intelegem ceva rati, cu toate ca in faptmi firea mereu vine cu 
innoiii, intioducand pe fuii^ §i suiprinzand viata cu ratacirile nefiintei 

In urma celor spuse pana acum itwatatura cre^dna ne mvata ca 
scopul pentru care a fost fa cut omul pe pa man t este cu totid altul. Caci 
daca toate cate a facut Dumnczeu "erau bnne foarte* ,M r iar asinul nu-i 
ttecut in Eista celor cuprinse in creatie, e o dovada clai a ca numele lui a^a 
a fost lnregistrat A^adar el nu-^i are existent a nici de la Dumnezeu si Utici 
nu condnua sa fiinteze ca atare in ipostasul lui, Iar firea asinilor daca nu^ 
pastrcaza ea tnsa^i fiinta ci, tot asa nici rautatea nu se pastreazaea atare ^ 
tiesfarsit, ci oricat de mult ar fi cultivata, mereu e produsa de altcineva 
atunci eand noble tea $i mindria din fiinta noastia an decazut p au 
degenerat repede piin aroganta $i dispret prin care ne face necunoscatori 
$i plini de alte liiutati de felul acestora. Asadar acel strain Doeg, devenit 
sfemic al lui Saul ^ du^man al lui DaAid, paxnic al tuimei de asine sterpe, 
nu-i altceva decat ingcrul rau, care prin tot felul de parimi pacatoase 
ati age sufletul omen esc spre rau. 

Daca bagi bine de sea ma ca acest suflet se afla in casa adevai atului 
preot $i simtfnd t:a nu-i in stare sa cotxipa pe asinele datatoare de lapte, 
acunci a denuntat pe eel drept mai marelui rautatii piin "duhul care 
lucreaza in fiii ncascultarii". In schimb eel inmdacinat "ca un maslin 
roditor in casa lui Dumnexeu^ imlreapta impotiiva riranului^ cuvintele pe 
care lc-am auzit in psalmul care zke: "De ce te fale$d cu rautatea, tu eel 
putemic m faradclegi? a carui limba e asemanata cu sabia cea ascutita, 
caiora daca li se lapeste frumusetea parului $i a carliontiloj ip: (nerd §i 
cele sapte randuri de bucle in care ered ca le sta toatS faima lor, Ne 
gandim la intelesul buclelor duhovnice^ti* 11 ale saptamanii, asa cum; a 
msirat praorocul Isaia cele §apte hainri ale Duhului Sfant, din care atunci 
eand i s^a taiat (paiul = hand), a&a cum i s-a m tarn plat lui Samson , a 
urniat pierderea ochiloi , fa.candu-se de ras suainilor care se imbatau (de 
bucuiie). . ,.-..- 

E landul sa yorbim acum despre insu$irile cu care e desciis capeteriia 
nelegiuirilor a^a cum le gasim in riduiile psalmi lor, pe care <;rederilr;c3 
Dumnezeu lea ales sa fie El (adevaratul) lor scop. Pana aici am scos dqax 
eateva date, dar de acum "Dumnezeu te va smulge si te va muta din locasul 
tau §i i^dacina ta din pamantul celor vii , * =! , ca sa se cunoasca temeiurfle 

59.F3C. 1,31. 

6LFklI t 2. 

62.fud. 13, »; 1&, 1. . : 

6S.Ps.51.5- 



180 



SFAMTJL CLRJCORIE D£ N^SSA 



raucapi $i ale amaraciunii prelum §i ale altor cateva tare se cuprind in 
chip logic in aceste cugetari, c:u ajuiorul caroi a se poate dnhSndi siguranta 
victii, dupa cum a vorbit dumnezeiescul Apostnl despre "cei inradacinati *i 
mariti in creclima*\ Cad, zke psaJmistul: r, eu, ca un maslin roditnr in casa 
lui Dumnezeu, am nadajduit in mila tui Dumnezeu, In veac $i chiar 
dincolo de acest soroc al veacului, a carui masuia nu se poate pipai, de 
aceea se nume$te veacul veacului '**. In acest sens a fost pusa $i multumita 
adusa din veci lui Dumnezeu prin cuvintele aceluia$i psalmist: 
'marturisi-ma-voi Tic in veac, ca ai facut aceasta si voi a$tepta numele Tau, 
ca este bun tnaintea cuvio^Ior Tai ,6ti . §i voi pomeni, zice> numele Tau, ca 
bun lucru este pomenirea numelui Tau main tea cuviosiloi Tai. Caci dupa 
cum lumina soarelui cea cu multe nuance trece pe nesimfite de la culoarea 
fiecarei flori spre specificul fiecareia din ele, contopind in una singura 
laolalta razele extreme ale tuturor culoiilor, tot asa putem vedea $i razele 
cele mai innate ale acestei gandiri ale psaltirii contopindu-se in chip 
logic in tidul lununos al psalmului alaturat* 7 meat sa se ascunda in chip 
automat si printre ceilalti psalm i, legand de ideea acestui psalm 31 pe altii 
dinaintea lui. 

Caci eel inradaciriat "ca un maslin roditor" si care s-a mtarit in 
credinta statomka si neschimbata, sporindu-si nadejdea prin multumirea 
maslinuhii celui dumnezeiesc al necunoasterii desertaciunii veacurilor, 
acela nu se lasa prada nesimtirii, care e culmea nesabuintii "peste toate si 
prin toate si intra noi totf* 8 , incat asa ceva nki nu se poate descrie. Caci 
din to£ $i din tie cate sunt pe lume mai mult fata de oameni, respectul fata 
de Dumnezeu e eel dintai, fata de Care insasi siguranta nadejdii devine 
atat de neclmtita meat nici d^ca ai rabda o vesnicie nu poate fi atat de 
greu, ca daca ai pofti sa traiesti vesnic, atunci de ce h zi-sa eel nebun in 
inima sa; Nu exista Dumnezeu? Stricatu-s-au 51 uratf s-au facut oamenii m 
felul lor de a judeca lucrurilet" * 9 

Inti-adewar, strkariune si nimiciiea constiintei de sine constituie cu 

adevarat o cumplita decadere din starea nor mala a omuluil Caci cum ar 

putea spune cineva ca traieste ca un om cata vreme el nu dovedeste ca ar 

avea astfel de calitati? Cum s-ar putea men tine cineva viu cata vreme acela 

nu crede ca ma i e in viata. Doar numai Dumnezeu singur este Cel care are 

64.CaL2,7. 
fi5. Ps. 51, % 
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din Sine existenta, dupa cum deducem din vedenia teofeniei aratata 
marelui Moise w . Drept aceea eel care scoate din cugetul sau ideea ca 
Diunnezeu exista prin Sine, dar ajunge sa spuna ca tot nu exista, acela si-a 
nimkit fiin^a piinando m afara Celui care este existenta insasi. De aceea 
se si spune, ca mtrucat s-au aba tut de la fota lui Dumnezeu, toti impreuna 
netrebnici s-au facut 1 ' 1 , dovedindu-se de nici o Ueaba, ca o haina 
tnvechita M t in schimb cand e vorba de un adevar deplin dovediv 
inclinarea spre rau nu se impaca deloc cu tendinta spre desavar§ire. 
Pentru aceasta, deci, cand ni se spune ca "Dumnezeu a privit din c^r^este 
fiii oamenilor" acest curant ne aduce aminte de intoarcerea hii Dumnezeu 
spre oameni, cfind indrumandu-i la necredinta preotii evreie$ti, fexiseii 9: 
carturaiii au cautatsa se apropie de totf locuitoriii>amantului; caci ei erau 
cei care prin blasfemii tulbunau poporul m caile lui §H mancau de toate. 
De aceea zice psalmistul: "S-au temut de frica acolo unde nu era frica cei 
ce mananca pe poporul Meu cum mananca painea r,7S , asemenea celor 
care priveau apa cu teama si care daca se mtampla cumva sa primeasca de 
la cineva apa, o'luau §i o puneau numai de leac celui aflat in suferintf. Dar 
ei se mai tern 51 de faptul ca-$i asteapta (de la altcmera) mantuirea t a^a 
incat se Instraineaza tocmai de Cel care le aduce mantuirea, §i asta de 
teama de a nu 1 pieide, pregatindu-si ei singuri pierzania. Dar tot despre ei 
se striga in legatura cu izvoarele: "De insetea^a cineva, sa vina la Mine si sa 
bea 1 **. De aceea, fiindu-le simtirile sufletului cu totul incolacite de 
tuibarea necredintei, Vau temut de frica chiar $i unde nu era fiica" 7 *, 
fugind de bautm a mantuirii $i nesdind ca Dumnezeu petiece in neamul 
celor drepti, ca El e Cel care da din Sion mantuire lui Ismel $i prada de 
1 azboi popoinlui Lui, luata de la cel care ne robeste cu rautate prin pacat, 
intorcandu-ne astfel iaia^i spre Sine si dand viata cu bucurie si cu veselie 
adevaratului israelitean si lui lacob cel duhovnkesc. 

Cat despre intelesul psalmilor, a$a cum se poate deduce din insusi 
texml lor, acesta e urmatoinl. Tidurile psalmilor de obicei cad de acord cu 
iiUelesul Ion Tidul unui psalm de biniinta se caracterizeaza prin ritm de 
dans si de muzka, prin continutul corespunzatoi , Cuvintele ''In sfar^it" ne 
vorbesc despre Maeleth, iar intelesul se ref era la David, in schimb, cand 
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ne oprim la muzica lui psaJmul il atiibuim iui Maeleth. Dai sub acela^i 
tidu "In sfar&t" fntalnim mulu alti psalmi din cei de binrinta* 

Si iarasi, pe ma sura ce maintain, notiunile pe care le mtalnim ne 
familiarizeaza tot mai mult cu tainele istorice. Asa e cazul cand ne apare ca 
dusman acel Doeg Idumeuf 4 , care in calitate de pastor al asinelor 
dovede$te atitudini contradktorii n , Lucrul acesta km mai spus si inainte, 
anume ca pacatul acestui om se caracterizeaza prin felul in care 
descrie aceasta vietuitoare. Astfel pacatul e socotit atat de unii cat si de alttt 
ca avandtni cauza in mancarea din pomul opiit, despre care o invatatura 
ne spune ca este ceva bun, pe cand o alta invatatura susdne ca el este ceva 
rau. Bun, pentra ca a acoperit pacatul prin momeala unei place ri, actiune 
pe care admiratorii trupului o iau drept buna; in schimb eaeun rau 
pentru ca sfarseste in amaradune, de$i mai tarziu ea e vazuta ca fiind ceva 
bun. Asa e cazul si cu viata aceasta pe care o vedem ca are insulin din 
doua firi, cea de cal si de catar. Dar, la randul Iui, asinul n-axe numai 
insujiri specifice, ci are infatisare atat de cal, cat si de catar, doar ca aceste 
insusiri le intalnim unite laolalta in fiinta lui proven in d parca atat de la 
unul cat si de la celalalc A$adar, atunci cand acel strain de care am 
pomenit (Doeg) a denuntat aranului Saul, de fata fiind preotul, despre 
pur tar ea noastra, dupa care, eel ce se lauda cu rautate $i de tinea puterea 
in chip nelegiuit a fost scos din domnie cu ajutor dumnezeiesc si 
dezradadnat cu total, 'din pamantul celor vii", nu ca un maslin impodobit 
si incarcat cu multime de roade, a$a meat noi cei intariti prin nadejdea in 
Dumnezeu vom dantui cu cantece de birainta impotriva dusmanului 
nostra, §i atunci, intr-adevar inaltandu-ne spre cele de sus dupa cuvantul 
din Cantarea Cantarilor vom "salta peste coline trecand din munte in 



munte 



n 



Dar propriu-zis ce vrea sa spuna acest cuvant al avantarii tr din munte 
fn munte"? Cred ca si aici e vorba de alta biruinta si alte imne de birainta 
adresate intelepciunii lui David 79 . Dar cei care pornesc cursele nu sunt 
turmele de asini, ci neamul Zifeilor eel plasat la stramtorile inguste ale 
trecatorilor, care impiedica trecerea prin stramtori a celor mai neajutorati 
dintre noi silindu-ne sane intoarca din nou la Saul si lasandu-ne astfel 
intristati din pricina nesiguranfei mantuirii, Caci cuvintele pana fn 
S ? r !! t J Jntm c5lll5riie fntdtegerii lui David, cand au venit Zifeii si au zis lui 

76. 1 r™ 22, "9 
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Saul: iata David sta ascuns la noi prin loturi nestrabatute, aduc aminte 
telui care nu cunoa^te btoria, ca ele vad doaj o fngusrime $i un loc pustiu; 
in scbimb prin stramtoarea tacerii 60 noi am tnteles o anumita cale din 
Evanghelia tmparatiei: trecerea pe aceasta o opresc Zifeii; acesta este 
neamul eel dusmanos al diavolilor t slujitoiii puterilor celor potrimice, dar 
de pe calea cea larga pu^ini sirnt cei care s-au putut intoarce la Dumne3tcu> 
dupa cum ne-o spune si cuvantul istoriei: lata David s-a ascuns la noi m 
Mesara prin locuii nestrabatute in munte ai . Or, intr-adevar cei care tr^i^sc 
dupa legea lui Dmnnezeu sunt cei care intra pe calea cea stramS. ^te^sta 
cale ne-o arata Noul Testament ?i prin ea putem urea pana pe'rarfitl eel 
mai inalt al muntelui, pentru care pricina textul istoriei sfinte i] $i nuiue^te 

"munte"*. 

Asadar, cand am apucat neimpiedicat sa pasim^ pe calea cea 

stramta, Zifeii ne si parasc la riranul (diavol) ca sa nu dobSndim 

mantuirea. Dar pe cei carora, in numele Sau, ne-a facut parte de d 

buna judecata, ne-a mangaiat zicand: "Dumnezeule, intra numele 

Tau mantuieste-ma §i intru puterea Ta ma judeca" as , Xaci ceea ce 

s-a in tarn plat, a piimit forma definitive, fiind asteptat ca a tare de 

catre Cuvantul, precizia datei cronologice avandu-?i ga ran tie in 

Sf&nta Scriptura insasi. Adeseori proorocia care urmeaza sa se 

intample era exprimata la timpul trecut, ca ceva care a avut deja loc 

§i eveuimentul respectiv era specificat ca este asteptat la o data 

precisa, dupa cum se poate vedea chiar in versurile acestui psalm, 

intrucat nu s-a spus ca va fi batjocorit de catre vrajma$ii mei, ci 

"Spre vrajmasii mei a privit ochiul meu" 8 \ Or, din aceste cuvinte 

invitam ca in fata lui Dumnezeu n-are importanta nici ce va fi, nici 

ce a trecut, ci totul se concentreaza tn prezent. De altfel in legatura 

cu forma trecuta ori viitoare sub care se prezinta cuvintele despite 

puterea dumnezeiasca, ideea prezentului nu dispare deloc din ele. 

Urcand, a$adar, spre Dumnezeu prin zaduf ?i stramtoare ^ alungand 

pe cei din ceata Zifeilor, psalmistul ne spune , ca 'Intru numele Tau ni 

Te-ai facut noua spre mantuire", iar Intru guterea Ta judecata i$i are 

putei e spre bine l! si asa se to intampla in veac. In sprijinul acestora e adusa 

drept asistenta dumnezeia^ca asctdtarea unor cuvinte de midtninire zicahd 

ca "strainii $-au ridicat fmpotriva mea §i cei tail au ciutat sufletul mett M , Ca 

unii care "n-au pus inaintea lor pe Dumnezeu" 85 , ci pe eel care asculta de 

80. Matei % 13, 
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eel potrivnit, de aceea psalmistul declaim cuvant de cuvant: "strainii n-au 
pus pe Dumnezeu main tea lor, c3 f lata, Dumnezeu mi-ajuta, tn schimb eel 
tare se intoarce la Dumnezeu va lasa rautatfle pe seama celor care le-au 
scornit, nimicind prin adevai tot te este du$man si strain de adevar. Eu, 
zice cantaretul iarasi, in al Cami mime nvam mantuit, Acestuia ti voi 
ramane recunoscator penuxi ca ilea facut un mare bine, ce\or care nu se 
mai intristeaza 51 care au vazut cu ochii loi nimicirea vi^jmasilor. Cad de 
aceea se bucura ochiul proorocului atunci cand nu mai contempla altceva. 
decat virtu tea > Cad odata mlaturata rautatea, pe care vrajmasul o pusese m 
locul virtu tn, despre dusman nu va mai ramane nici macar numele. Cad, 
dupa cum zice apostolul: care dincre vrajmasi va mai putea fi pomenit daca 
nu va mai ramane nici ura, caci si pe ea a nimicit-o pacea"^ 

Daca e logic sa se armonizeze ideile amintke cu spusele 
psalm istului, atunci acest lucru citeste-I cuvant dupa cuvant in 
cartea Psaltirii asa cum sunt ele randuite $i Tn$irate in psalmul 53 3 
cand dovedindu-se cu mult mai bun decat Zifeii si lasand deoparte 
infamia lasitatii, punandu-$i din nou in suflet gandul la ajutorul lui, 
David dedica lui Dumnezeu un minunat can tec de biniinta. §i iata 
cum e formulat titlul acestui psalm: "intra sfar$it, intra c&ntarile 
intelegerii lui David" 1 ". Cad dupa cum Tn intrecerile fizice atletii 
nu se multumesc sa lupte impotriva rivalilor lor, pentru care se 
fortifica pe arena inca din tinerete pentru sporirea forfei Fata de 
partenerii mai buni si mai puternici, chiar daca ace$tia au castigat 
vreun avans, lasand deoparte 01 ice frica 51 acoperind cu praf pe 
riyal i, gandindu-se mereu numai la ca$tigarea intrecerii chiar si 
cand rivalii par mai putemici, tot asa $i eel deprins sa biruie dupi 
atatea lupte e sigur de sine ca fntreee chiar si pe alti luptatori mai 
vestiti si mai buni/ De aceea e provocata urechea luptatorului: 
"Auzi, Dumnezeule, rugaciunea mea si Te rog nu trece cu vederea 
lupta mea, la aminte spre mine si ma aacultS"*. 

Desigur, prin cuvantul sau, psalmistul arata oboselile luptelor, 
mahnirea, barfeala si tulburarea inimii, care vin din "glasul vrajma^ului si 
din necazul pacStosului, ca a aba tut asupra mea faradelegea $i intra mimie 
m-a vrajit. Inima mea s-a tulburat in un mine si frica mortii a cazut peste 
mi ne; teama si cuo emur au venit asupra mea «i m-a ac open tin tun erioir 3S \ 

86, Efcs. 2, i4-16, 
87 Fs. 54. 
38. JPs, 54, 1-2. 
69. Ps, 54, 2-5. 
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la toate acestea neramanand decat un singur gaud, eel de mai bine si de 
desavSrsire: sa-91 ia "aripi ca de porumbel ca sa zboare in vazduh ^ sa se 
odihneasca in taramuiile unde se inalta" caci pentru cei indumnezeiU 
pan a si pus ti eta tea e de preferat oricaror taramuri nelegiuite . 

"lata m-am indepartat, zice mai departe psalmistul, si m-am 
sala^luit in pustie unde am agteptat pe Dumnezeu ca sa ma 
mantuiasca de putinatatea sufletului $i de viforal ispitelor" 91 , spre a 
piimi imparatia lui Dumnezeu acolo unde si rSutatea a lost 
nimicita, Caci iesirea in fata uraganului inseamna aruncarea in 
nefnnta > bine gtiind ca a pierit oricine s-a aruncat in prapastie 
mare, asa incit inecarea faradelegii duce la pierderea 51 
desfiintarea notiunii de rautate. De aceea ?i zice psalmistul: 
"potope$te> Doamne, si imparte limbile lor^ 92 , ale celoi care cred in 
rautati* deoarece oricate le mai cuprinde de acum inainte viziunea 
psaltirii precum §i descrierea facuta despre toate profesiunile 
blestemate din orase, toate privesc acelea§i probleme, De aceea 51 
spune si inregistreaza pe locuitorii cei rai ai cetatii, amindnd de 
"faradelegea §i de galceava din cetate, parcurgiand ziua §i noaptea 
zidurile ci nM , pomenind iara$i de "faradelegea, de osteneala ?i de 
nedreptatea din sanul ei". Ni se descrie §i poporul eel nelegiuit, 
care umple pietele cetatii, denuntand in chip special "camata si 
viclesugul lor". §i dintre toate cele pomenite, psalmistul spune ca 
eel mai greu pacat este prefacatoria, imbracata in haina nepasarii si 
a iubirii de sine, dar care ascunde viclenia sub un pretext cinstit De 
aceea pe cei vrednici dintre acesti locuitori dreptul judecatpr ii 
alunga ca pe niste straini, "Sa vina, dar, moartea peste ei $i sa se 
pogoare la iad de vii" 94 , ne spune psalmistul, §i iniati^and prin 
cuvant toate laturile negative ale lor, psalmistul adanga acel pasaj 
fermecator, in care a dobandit o biruinta deplina asupra cetitii 
zicand: "Iar eu catre Dumnezeu am strigat si Domnul m-a auzit pe 
mine" 95 . Cuvantul "deplin" se refera la "barbaiii sangiuirilor $i ai 
viclesugului H din aceasta cetate, care "nu vor ajunge la jumatatea 
zilelor lor 1 * 8 51 nici a caror rautate nu poate fi descrisa in intre- 
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gime, dar nici nu o vor sfar^i in deplinatatea nelegiuirilor lor. In 
schimb eel care va ramane invingStor ne da sa fntelegem 
semnificatia dispozitiei lui fata de Dumnezeu prin curia tele: "catre 
Tine am strigat, Doamne", 

CAP1TOLUL XIV 

O data ajunsi la aceste conduzii, despie care ne vorbca vrednicul 
David, anumc sa cunoastem cat mai bine cuvinteie tele de Dumnezeu 
insufflate ale Psalririi, pentru ca nu cumva pe aceasta cale multimea 
nestiutoare sa se opreasca la intelesul simplu al slovelor, sa tinem pe rand 
socoteala de felul cum se expune si se argumenteaza fiecare conchizie in 
parte, Dupa cum cei ce urea pe drain abrupt si anevoios, atunci cgnd se 
mtampla sa nu fi sezut mulfi vreme, facand apoi o intrerupere ca sa se 
odihneasca dupa o oboseala lunga si grea, 151 refac puterile si se ftatarc 
inyiora(i pentru urcusul care-i mai a$teapta, tot asa si eel care a pornit pe 
caile desavarsirii in virtute si pentru care trecand prin sttamtori continue, 
obtinea tot atatea bircrinte impotriva viajma^lor lui, dupa cum ne-a 
dovedit-o tidul psalmului anterior, asa ca mcordanduse, prin biruiiua 
dobandita, pomeste din nou cu toate fortele apre Xinta ce si a propus. Caci 
a fost marc lupta, in care David, potrivit psalmului aminrjt, s-a dovedk 
bii-uitoi si ea s~a dus impotriva mahnirii, a baifelilor, a tulburarii, a 
viajmasiei si a tot felul de uneltiri, inmicat asa puse$e la cale eel viclean 97 . 
lar fntristarea celui pacatos si mania celui adinc tulburat due la framantari 
adanci ale cugetului, la lasitatea vecina cu moartea, la teama si la 
curremur, precum si la intuneric $i la altele de felul lor. 

Stiindu-se, deci, biruitori peste dusmani atat de numeral si atat de 
felunti, infatisandu-si viata cumva pe o aripa de poiumbel si 
mdeparrandu-se de toti cei napaditi de rautaU $i a dorit sa se odihneasca 
in pusbe, pentru care trezeste odrasleie blestemate ale zazaniilor, unde va 
binn toata multimea dusmanilor salasluiri in cetate, ai carei locuitoii sunt 
plim de "faradelege si neastampar, de nedreptate si de viclesug, de moarte 
si de coborai e m iad, chiar daca ei inca n-au murit, precum si de tot soiul 
relelor salasluite in om, preficatoria a carei marturie este cardasia cu 
scornn ea a tot felul de rautaU Desigur ca, decat toate acestea, eel mai buii 
hicru face eel care in tot rastirnpu] zilei se straduieste sa-si puna increderea 
in Dumnezeu, caci, declara psalmistul: Vara si dimineata $i la amiaza 
spune-voi In to t decuisul zilei, voi rabda ^i voi stiiga cati e Domnul pana ce 
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. Cei care prin pace 51-a rascumpairat viata de catre cei care^ 
in chipul acesta, s-au apropiat de el cu multa insistenra, Ji numeste p^ 
acestia "bai'batii varsarilor de sange si vicleni §i plini de mutate"™*. Asadar, 
faptul ca peste ata^a Majmasi David s-a dovedit superior, numai prin aceea 
ca si-a pus liadejdea in Dumnezeu, ne ajuta sa intelegem, ca printr-un fel 
de uitare a tuturor suferintelor, el a dobandit curaj chiar fata de cei mai 
puternici si mai intariti dintre potrivnicii lui. lata la ce fel de dui T ere fece \$i 
aluzie; Tentru norodul care s a departat de la cele sfinte itl0 °. Prin ' , |lt3irod ,, 
hit; el eg em tot ce e mai de pret in om, pe care insa departarea de 
pomncile dumnezeiesd la in strain at de Dumnezeu pe o durata nesSrsitS. 
Pe Acesta il invoca David prin biruinta asupra potrivnicului facSndu^se EJ 
rasplata > pentixi cei care au pierdut mantuirea, de dragul careia sna: 91 
grarat aceasta isprara cu litere nes terse pentru ca sa, invesniceasca 
ami mire a evenimentului. $i iata dupa titlul psalmului fektl in care s-a 
gravat pe un stalp birainta lui David: r, cSnd 1-au prins pe el cei din alt 
neam in Gat" 101 . Insa pentm ca sa nu ne induca in ratacire ideea tesutS in 
chip enigmatic de istorie vom iesi in intampinare, fortand pe scurt datcle 
istoiiei. In inima tiranului Saul se iscase pisma impotriva lui David, din 
pricina bii^iintei acestuia asupra lui Goliat, biruinta popularizata in vei suri 
de pieamarire, asa incat mai mult in ascuns decat pe fata Saul cauta in 
toate chipurile sa-1 ucida^ Acum insa crezand ca David intinde in ascuns 
curse si ca poate dovedi ca are asupra lui arme, Saul gandea ca, de§i-i 
aparea supus, David ar unelti impotriva lui. Experimentand adeseoii acest 
lucru, acesta a pus la cale sfarsitul lui David in oibsuI celor de aJt neam din 
Gat unde se afla atunci David, Or* David intentional sta tea ascuns depart? 
de rege fara nici o arma la el, dar insotit de oamenii sai 1CB , Acolo se aflau 
dona femei> pe care le-a luat David sa-i fie so pi legiuite, din care una 
israelita, iar cealalta, fosta sotic a unui dregator din Carmel; dupa moartea 
acestuia a fost data sa fie sotie lui David. Acestea ni le spune istpria. 

Asadar pen tin David unirea cu o femeie din cele de alt neam n^u 
trebuie socotita ca o impreunare neingaduita de lege ($i nici n-a fost), ci 
ca pe un sen dment, ca o pomire de iubire izvorata din dragoste pentru ca 
si cei din neamul Gat, cand au fost alungati din pamantul stxairjosesc au 
fost primiti sa se stabileasca pjintre eviei. §i apoi, mi s-a disdns intr-atatea 

98 Psl 54, 19. 

99 Ps. 54 27. 

luafs. 6b[ tidul (eai9I4). 

IOLPs.55,udul 

UK l 1 Regi 23, 5^>; I Regi 25, 42-43, 
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razboaie acest David, iiul lui lesei, accst adevarat barbat in ere barbaji, 
meat enigmele zapisului sa arale ca fntreaga fire omeneasca tea 
indepartata odinioara de la fata lui Dumnezeu, in uima cakaiii 
poroncilor, e chemata acum iara$i la Dumnezeu? §i nimeni nu gre*e§te 
daca prin "zapis" sau vina cea pusa asupra noastra intelege Scripture cea 
de Dumnezeu insuflata, A$a meat din scurtimea indkatiei istorice reiese 
clar ca atat de vestit s-a facut David chiar §1 dincolo de muntii ludeii $i s~a 
stab J lit tntr-un ora$ aflat in tie strain i luandu-$i acolo doua femei in 
casatorie, una din neam israelii, pe cealalta primind-o ca so(ie din tie cei 
de alt neam, incat daca mai trebuie clarificat acest adevar si mai tare, el 
este in acelasi timp $i Invingator si invins. Or, prin acestea, pe de o parte el 
a biruit $i pe eel care avea pe atunci puterea moitii, ba prin puterea lui in 
razboaie a ajuns sa scoata la slobozenie si pe poporul tinut in iad, iar pe de 
alta parte poporul evreu, care era pornk sal ucida din gelozie §i din 
pisma, era cit bunavointa fa^a de cei de alt neam avandu-$i $i o cetate in 
mijlocul lor, prin care intelegem Biserica, in care se intare$te imparatia 
lui, de catre eel randuit sa spuna celor de sub lege: "Lua-se-va de la voi 
imparatia (lui Dumnezeu) si se va da neamurilor care voi face roadcle 
ei" . §i se vede ca aceeasi cetate e legata de vrednicia chemarii lui, Israel 
dupa cum ne-a spus proclamatia proorocului atunci cand a zis: "In adunari 
binecuvantati pe Domnul din izvoai ele lui Israel", iar cei care vor face 
inceputul propovaduirii credintei, vestitorii adevaralui, cei care au pus 
temelia Bisericii, ma gandesc la ucenicii $i apostolii Domnului, totf erau 
din izvoarele lui Israel dupa cum citim: "Acolo erau capeteniile lui luda, 
povatuitoiii lor, capeteniile Zavulonului si ale Neftalimului lw . Tot 
proorocia eia cea care anunta prin semne si simboale ce fel de insu$iri va 
avea neamul ucenicilor, dintre care Siantul Pavel, fiind chemat la 
apostolic in chip minunat si propovaduind tainele ci estinismului, facea 
parte, dupa cum spune chiar el, dintre "urmasii lui Avraam si din seminpa 
lui VeniamhT 1 * 5 . 

Iar daca ni se spune ca regele (David) convietuia si cu o evreica, dar 
ca iubea mai mult pe Abigail, cu care convietuise inainte Nabal 
Carmeliteanul - acel om cainos, aspm $i ursuz, caire-?i tundea oile - 
si care, dupa moartea sotului ei, s-a impreunat cu regele, devenind 
apoi mama a a I tor regi, sa nu uitam ca de pi Ida tidul psaJmului 55 

103,Matei21,43. 

104, Ps, 67, 27-23 

105. Rom.U, 1. 



cuprinde o taina atat de mare cand vorbe$te pentru "norodul ce se 
departase de la cele sfinfce"' 06 , care inseanuia tot birukita ca 51 stalpul pe 
care au fost gravate §i alte mfrangeri asupra celor de alt neam, iar prin cele 
scrise, pe de o parte # s-a facut pilda despre gunoiul necredintei iudeilor, iar 
pe de alta parte^prin ciedinta celor mintuiti indrumare ^>re bine si spre 
desavar?ire. Iar aceste cuvinte ale Psaltirii se pare ca n-ar privi in primul 
rand pe regele care se va na$te din David, cat mai ales pe David f nsu§i ca 
luptator impotriva rautatii 51 ca savarsitor al virtual* 

Dar sa nu spuna nimeni ca textul in tain it in cantecele psalmilor ar fi 
in contradictie cu grairea echivoca din titlurile psalmilor respective Caci 
cine urmare^te cu atentie ?i dupa cuwinta adevarurile teologice se 
convinge ca trairea se acopera deplin cu credinta, cu o conditie: s5 nu 
avem de a face cu o decadere totala sub rascoaJa patimilor trupe?ti in loc 
de a se griji de ^orul in virtute. Iar in virtute lucrul eel mai important este 
ajntorul lui Dumnezeu , de care se fnvredniceste doar eel care-si insu$estie 
mila dtmmezeiasca prin trairea unei vieti induhovnkite. Caci dupa cum, 
cand cineva simte ca va fi calcat de un hot sau va fi ucis prin jaf, ar chema 
mtr-ajutor pe cati^^a prieteni, insa nu i-ar ajunge nici fiiga ca sa scape de 
prim ej die > tot asa $i in cazul de feta eel care a fost parta$ la lupta §i care-i 
legat de el in to ate cele omenegd ($i cand voxbesc de r om H ma gandesc pe 
scurt la cele privind slabiciunile firii) cere ajutorul lui Dumnezeu 
declarand ca, muncit de eel potrivnic, toata ziua razboindu^e: "m-a calcat 

omul si m-a necajit"* 

§i nici macar n-are norocul sa aiba de-a face doar cu eel cu care 5-a 
aliat si lupte impreuna, & acum tot poporul pana la unul s-a ridicat la 
lupta impotriva, dupa cum ni se spune: "Calcaturm-au vrajma$ii mei 
toata ziua, ca muly sunt cei ce se lupta cu mine, din iaaltmie 1 * 1 * 7 . $i nici 
macar nu se lupta ziua, la lumina, netemandu-se car putea fi ajutat de 
lumina, de aceea zice: "Ziua cand ma voi teme, voi nadajdui in Tine"j 
precizand, ca toate acestea s-au intamplat pe ticute $i la inttineric de frica 
vrajma$ilor. Or, Cei care a facut ziua, Acela a lEcut-o pentru ca omul 
sa nadajduiasca in lumina, caci din clipa in care apare lumina* En 
acea clipa dispare $i intunericul: ,T Ziua nu ma voi teme §i eu voi nada|dui 
spre Tine tllDd . 

106. Pi. 55, L 

107, Ps. 55, 2. 
lt^.Ps.55,4. 
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Poate ca. vizand, zic s exprimarea enigma tica din tidul acestui psalm, 
s-ar crede ca aici se face aluzie mai mult la cugetaiile cuprinse in textul 
dduiilor respective, tntrucat cata vreme se indeparta de sfintii tngeri, 
poporul fiisese lasat prada patimilor firii, mereu stramtorat $i strivit de 
razboaie, fiind aruncat "din maltime", meat $i noaptea tiaia nuniai cu 
fiica, Dar pe cand imi pun earn nadejdea in Dumnezeu, zadarnica §i 
ratacita nadejde, iar nu neclatita cum o socotea vrajma^ul, atunci mi-au 
venit in minte cuvinte de lauda, care sunt de fapt o marturisire de 
erecting lata ce cirim in ele: "In Dumnezeu voi lauda toate cuvintele 
mele M,og dar, se rice mai departe, "dugmanii mei abia daca se vor scarbi din 
pricina cuvintelor mele, socodndu-le ca pe ceva ran la adresa me a, 
silindu-ma sa traiesc in mijlocul lor ca un strain cu ganduri furisate. 
Continuandu-$i aceeasi ocupatie, vrajma$ul nu tnceteazl sa fie mereu 
dupa cakaiul meu, caci "el de la inceput a fost ucigator de oameni" 110 , 
urmarind cum sta "calcaiul omului" M1 . 

Dai oricat ar fi de greu atacul vrajma$ului,cu ajutorul Tau, Doamne, 
va putea fi respins $i el va fi ca uji dar facut de Tine pentru mantuirea 
oamenilor, dar "nu din faptele dreptatit, ci numai prin harul Tali, 
Doamne", caci scris este: "Pentru nimic nu i vei mantui pe ei" m . De aceea 
sa tinem bine minte: intreaga in$iruirea logica a Psaltirii e legata de ideea 
mantuirii omului, al carui centru neuters este fapta impotriva cehii 
potrivnic, dupa cum $i ideea de baza a iubirii feta de Dumnezeu aduce 
aminte tuturor fapturilor ca toate sunt da to are sa preamareasca pe 
Dumnezeu, lata de ce privind la ulrimele stihuri ale acestui psalm, Psaltirea 
ne spune: "In Dumnezeu voi lauda graiul, in Dumnezeu voi lauda 
cuvantul; in Dumnezeu ani nadajduit, nu ma voi teme; ce-mi va face mie 
omul"? §i "in mine sunt, Dumnezeule, fagaduintele pe care le voi aduce 
laudei Tale, ca ai izbavit sufietul meu de moarte ?i picioarele mele de la 



alunecare" . Iar prin "alunecare" inteiegem abaterea de la dmmul 
ponincilor, pentru care trupul omului a ajuns sa fie numit cadavru. Drept 
aceea, prin rascumpararea din moarte §i prin restaurarea lui din pacat, 
omul devine iara§i chip al lui Dumnezeu, la a carui prima porunca 
renuntand de a mai manca s-a obi$nuit sa se ascunda de ru§ine la umbra 
smochinului 

110. loan 3, 44, 
ll].ftc.S,l& 
112. fc 55, 7. 
IIS. H. 55,10-13. 
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Recapatandu-^i, deci, iara$i tndrazneaJa, omul este repus din nou in 
lumina celui viu, "ca bine sa plac tnaintea lui Dumnezeu, tn lumina celor 
vit", de care s-a instrainat odinioara prin pacaL 

Iar in legatura cu ace&t fapt, se pot deduce $i alte lucruri, numai 
ca ma gandesc ca nu trebuie sa lungim cuvantul peste masuia 
in true at sfintele cantari sunt alcatuite din mul(i psalmi care 
preamaresc biruinta, a§a cum reiese din titlurile lor, in care se 
contempla in multe feluri biruinta dobandita impotriva vrajma^iloa , 
cum pare a fi ?i biruinta la care fac aluzie faptele istorice intilnite 
in expiimarile enigmatice ale titlurilor psalmilon Astfei de istorii 
sunt cele pe care le intalnim adeseori in legatura cu Saul. In ele nu 
ordinea istorica in care sunt in$irati psalmii este cea care contea^a, 
ci felul cum se descrie procesul de desavar$ire morala, fiecare din 
datele $i faptele amintite fiind socotite ca tot atatea dovezi ca ele se 
potrivesc in mod corespunzator cu o anumita etapa de cre^tere in 
virtute, randuite in mod logic, atat cele dintai cat $i cele din urma, 
dupa legea progresului duhovnicesc, iar nu dupa ordinea materiala 
a faptelor, a^a cum le intalnim expuse in Psaltire, A$a e talcuita 
intre altele, pe temeiul real al faptelor, intalnirea dintre Saul (care 
urmarea sa ucida pe David) ?i Da\id, eel care a evitat uciderea. In 
situatia aceasta mandria a fost nevoita sa renunte la uciderea lui 
David §i la planul de a-1 urmari pana la moarte precum $i la gandul 
de a*l sugruma $i de a*i aplica alta pedeapsa aam cand il avem in 
puterea lui, ca $i cum s-ar fi stabilit o forta mai puternica 51 decat 
fusese puterea lui, omorand in sufletul lui pana *i ura fata de 

du§man. 

Datele istoriei sunt foarte cunoscute tuturor celor care studiaza cele 
dumnezeie^i in adancul lor, iar nu in aspectele lor superficiale. Caci 
intrebarea pusa de noi se reveleaza pe scurt ca ^i cum ea ar fi o pxescurtarfc 
prin cateva cuvinte a istorisirii aceleia* Era un tinut pusdu aceta in care se 
de^a^ura urmarirea lui David, care ajunse astfel sa fie sujhis la foarte grele 
stramtoraii In acest Cinut se afla $i o petfera adinca,!^! deschizatura 
careia puteau fi pititi sub pamant multime de oameni tntmcit Sad 
urmarea pe David, iar o armatMirtreaga scoimonea intreg pustiul cautAnd 
sa-1 prin da pe David, acesta s-a refiigiat de nevoie ^ el fn acea, pe^terS, fn 
care se aflau $i altii. Pe cind se aflau Jn pe^tera impreuna Dawd $i ai 1m, 
dintr-o data i^i fitce intrarea prin gura pe^terii $i regele Saul,penlxu nevoUe 
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sale naturale, desigur lam sa~si dea seam a ca automat se mtampla sa fie $i | 
el de acord cu strategia mantuiiii lui. Saul zabovi fn pe^tera si 
dezbi acandu-si mantaua de pe el o puse la un loc vizibil, dar, cu toata 
lumina tare venea prin gura pe$terii ? mantaua ramase ascutisa celor 
dinlauntru din pricina intunericiilui; acum totf cei din jurul lui Da\id erau 
de pa re re sa sara asupra dusmanului lor, razbunand astfel pe eel urmarit 
de el intrucatt ziceau ei, "Dumnezeu 1-a dat in mainile noastre" pe 
dusmanul pe care-1 iirau de rnoarte; insa David le-a oprit avail till socotind | 
lucru nelegiuit ridicarea niainii asupra regelui lor, dar scot and dm teaca 
sabia, fara sa fie obseivat, s~a apropiat de Saul, fara samai aiba pe cineva 
de martor, iar intrucat intunericul din pestera 11 ascundea fata, nimeni nu 
1-ar fi putut invinui de vreo fapta, a$a ca printr-o singura lovitura de sabie 
ar fi putut sa-1 strapunga prin inima; fnsa David nici nu 1-a adns si nici nu a 
avut de gand sa-i faca asa ceva, ci a taiat doar cu sabia pe nevazute poala 
hainei de deasupra (a mantalei) . Ca sa poata marturisi si dovedi mai tarziu 
dragostea ce-i purta lui Saul, partea taiata din manta era dovada ca el 
avusese puterea sa-i sfasie trupul. In felul acesta David lasa sa se vada cu ] 
toata limpezimea marinimia sa, ca uniil care avusese sabia la indemana, 
dandu-ne a$adar dovada cum poate ajunge cineva trupeste in man a 
\Tajmasului sau de lupta; acunci cand ar fi putut sa-1 ucida, David s-a aratat 
biruitor si asupra sa insu$i si asupra vointei cugetului sau, stapanindu-si 
aroganfct cu ajutorul temerii de Dumnezeu, facandu-se mai bun nu numai 
peste sufletul sau, ci calmand si pe scutierul care cerea ca Saul sa fie ucis 5 
actfune pe care el a oprit-o prin cuvintele bib lice: "sa nu feci unele ca 
acestea asupra unsuJui Domnului" m . 

Dupa un timp Saul a ie$it din pestera fara sa stie nimic de cele 
111 tamplate, avandu-$i infa$urata in jurul trupului mantaua sau hlamida. 
Dupa Saul a iesit si David, pastrandusi ca de obicei siguranta $i calmul* 
apoi, urcandu-se pe o colina de deasupra pesterii, a ridicat cUmana poala 
hainei regesti. §i aceasta nu era altceva decat "drapeluT nesangeros al 
biruintei asupra vrajma$ului. Strigand catre Saul cu un glas putemic, 
David a expus de tali at aceasta noua si minunata superioritate, pe care 
sangele necuratnu a putut-o intina, cu ajutorul careia eel mai viteaz biruie 
totdeauna > dar si eel tnvins se mintuieste. Caci nu prin cadavrul unui 
lupta tor se disdnge intaietatea lui David, ci superiorkatea putetii se 
evidential mai clai prin mantuirea din primejdii a vrajma^ului sau. 

lUIRegiSir 



Iar asigurarea acestei superioritap e cu atat mai mare nu prin aceea ca ai 

credinta ca te vei mantui chiar daca eel cu care lupta 1$i pierde viata, ci 

prin aceea ca esti asigurat ca nici macar unul din cei de langa rine care 

H-au nun-it ganduii rele nu vor avea de suferit Mai mult chiar: prin 

expunerea istorica a faptelor, insusi cuvantul are putere de zidire 

sufleteasca ?i aceasU penoii ca ajungerea "la varsta baibatului desavar^it" 115 

nu sc dobSndeste prin lupta impotriva celor de alt lieam, ci prin lupta 

tlusa impotiiva parimilor. Piintr-o astfel de iritaietatc se va dovedi biniijdi 1 

acel suflet care va nnplini aceste dona condipi: pe deoparte sa mmfceasca 

prin i-afiune orice inanie proprie §i sa stinga orice pornire spre 

cnnu-arietatei iar pe de aha parte (in cazul lui Saul) sa inlature prin iubire 

fata de semen orice rautate dusmanoasa la adresa lui. CXd de aceea a $i 

declarat Saul fndata catre invingatonil s3u, ca-i vine sa se ascunda de 

msine, pen tin cele ce a indiaznit mai inainte fmpotriva lui Da\-id, asa ca 

istoria aceasta ne dovedeste ca Saul s-a cait din adSncul aufletufan.. dup5 

cum ne mai turisesc $i plansul, ^i lacrimile lui, 

Pe de alta parte, subiectul psalmului 56, asa cum reiese din cele 
insirate de el ? este ufTaatoral. lnse$i cu\intele din titlul lui prin care se face 
aluzie la tntalniiea din pestera, confinna acest fapt Cad iata cum incepe 
acest tidu: intra sfarsit, sa nu se stiice sciisoaiea stilpului despre David 
cand s-a ascuns el de catre fata lui Saul in pe$ter5" ia . Iar ca sa se 
potiiveasca ideea aceasta a psalmului cu cele relatate in titlu ar fi bine sa 
lamurim in prealabil in cateva cuvinte chipul in care trebuie sa ne 
apropiem de cuvintele cele de Dumnezeu mspirate ale Seripturn cu care 
incepe acest psalm: "Miluieste-ma, Dumntzeule, miluie9te-ma ca intra 
Tine a nadajduit sufletul meu si 111 umbra aiipilor Tale vol nadajdui, p&na 
to trece faradeIegea ,,,I7 :Avand inciedeie in Dumnezeu si asigtirarea claia 
ca va primi ca o aivuna mila Lui, rantaretul nostru cere cu credirna sa i se 
impliueasca cererea "pana ce va trece firadelegea"™ Iar ca sa fie mai 
clara problems, sa o lamurim in felul urnd'ton rfestatomica si trecatoare e 
toata fiinta fwcatoasa a omului, dar ea md nu fusese randi^ta de la 
tnceput de catre Gel ce a creat-o $i a adus-o la existenta >a unparta^easca 
soarta comuna cu celelate lapturi pe de o parte, iar pe de si|fi parte nici 
n-a fost adusa ca sa ramana pentru totdeauna in starea aceasta. C3ci cele 

115.Efe*4 t 13. 
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ce exista provin din tele existente $i se mentin ca a Care pentru totrieauna, 
dar daca ceva i$i prime&te fun (a din ce n-a exista t> e ca 51 cum am avea o 
gradina pe o casa: fara radacina, fara Insa man tare, fara ingiijire $i plivire 
chiar daca pentru moment ea ar reu$i sa tulbure eel mult vreun 
vlastar inexistent, dar in vederea restabilirii spre bine a lucrurilor, de buna 
seama ca vine clipa hotarata cand o astfel de metoda se dovedeste gresita 
$i nimicicoaxe meat nici o urma din rautatea cu care ne obi^nuisem 
nu mai limine, pentru restul vietii, nici o nadejde, dupa cum se spune 
intr-un ioc: "§i inca pufin $i nu va mai fi pacatosul $i vei cauta locul lui $i 
nu-i vei afla" 119 . 

Drept aceea in tidurile psalmilor invatatura ere § tin a mediteaza in 
termeni ale^i cautand sa explice dupa principiile naturii ce este in fond 
raul din lume. Ea ne invata ca, pana sa ajungem la mila lui DumnezeUj 
noi avem nevoie mai intSi de ajutorul Lui, de aceea atata vreme cat 
dureaza viata, petrecerea noastra in nelegiuiri este o fara de lege. In 
schimb, ca sa ne invrednicim de ajutorul Domnului trebuie sa avem 
incredere in puterea Celui care ne ajuta 51 sa ne intr-armam sub aripile lui 
Dumnezeu, caci eel ce recunoaste umbra aripilor celor dumnezeiesti ca 
acoperamant transformat in virtut^ unul ca acela nu va pacatui. Caci acest 
acoperamant este eel dumnezeiesc a$ezat de Dumnezeu in fiinta noastra, 
ceva ce ramane neapropiat ?i neuters in fiinta noastra, ceva care, potrivit 
cugetarii celei neintelese, intrece cu mult puterea de judecata a 
oamenilor. lar semnul caracteristic al firii celei negraite devine vizibil 
pentru cei care stiu sa-I vada prin vietuire virtuoasa, care are la baza 
intelepciunea, cunoa^terea, cumin tenia, stiinta, precum 51 intreg cortegiul 
intelegerii logice, desigur nu in intelesul ca aces tea ar fi insep aripile 
dumnezeiesti el doar "umbra' 1 lor t 

In aceasta privinta $i facer ea de bine e lucru mare, chiar daca $1 ea 
este tui fel de "umbra 1 . Caci zice: "Striga-voi catre Dumnezeu Cel prea 
inalt, Dumnezeu care mi-a facut bine" 120 , prin umbra aceasta, pe care din 
tnaltime a trimis-o Domnul vietii celei de pe pamant, caci m-a man&nt 
prin Cel care m-a adumbrit cu norul Duhului 91 pe cei pre sa rati in prim el e 
stihuri ale acescqi psalm i-a tndreptat impreuna cu cei pe care mai inainte 
11 ocarau: "Trimis-a Dumnezeu mila Sa §i adevarul Sau si a izbavit suftetul 
din mijlocul puilor de lei" 121 . §i intr-adevar, primele gre$eli mi-au fost ca 
niste "pui de lei", adica niste lei mai tineri, care prin tr-un cascat infiorator 
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» prin labe putemice stateau gata sa spintete pratta. Dar au venk 

ajutoarcle, "mila si adevanil", aceasta frumoasa pereche, caci nici mila nu 

se da fara judetata 51 nici adevarul nu-i fara mila. lata de ce prin mipocirea 

acestor viiTud ma simt degajat chiar 5 i cand ma distiez cu niste "pui de lei". 

Fiarele de felul acesta sunt §i ele, vorba psalmistului, ca un fel de "fii ai 

oameniloi ", ai caror dinti sunt arme ?i sageti si limba lor sabie ascuuta"' 22 

Ku se ?de daca in sU^ictura oiganismului a teste sageri ale simtuiilor sunt 

anume asezate ca sa fina loc dintilor din giuile oameniloi, in schimb, 

cand s-ai face comparatia tinand seama de furia unora $i a altera & s-ar 

aprecia pana unde ar ajunge schimbarea in rau a indinaiiler lor, atunci 

pierzand staiea fireasca, animalul respectiv devine fiara, De aceea, 

aducandu-ne aminte de lei am numit pe fii ai oamenilor, "fiare, ale caror 

dinti si limba suntmadulare de lupta. 

Dupa ce am cautat sa facem o apropiere mtre realitari confradictorii, 
ca unii care traim sub ceiiil liber al naturii la umbra aripilor dumnezeiesu", 
sa ne intoarcem de pe pamant la soarta noastra cereasca (Trimis^a din cer 
V m-a mantuit") , sa nu mai privim de acum inainte spre cele pamanteso, ci 
sa ne legam fiinfa de marirea eelor mai presus de ceniri. Caci zice 
psalmistul: "inalta-Te peste ceruri, Dumnezeule 51 peste totpamantul slava 
Ta" m . $i dupa ce a desciis atacurile vrajma9iloi ne cere ca mtorcandu-ne 
cu totul de la rautatile pioprii sa nu cadem in gropi, caci lata ce zice mai 
departe: "Cursa au gatit picioarelor mele ?i au impilat sufletul meu. 
Sapat-au inaintea fetei mele groapa » au cazut intr-tnsa. Gata este numa 
mea, Dumnezeule, gata este inima mea. Canta-voi v Te voi lauda intru 
slava mea" ,M , care sa cuprinda in ea pe cel necuprins. Declara de mai 
multe ori ca e gata ?i nu sta la indoiala sa inceapa cantarea, ci invita toate 
madularele lui^sa fie sprintene, chemand pe nume pe fiecare ca sa-i ajute 
la cantare: "Desteapta-te marirea mea, desteapta-te psaltire p alauta . 
Aminteste de doua ori, ca 51 cum omul ar fi de doua feluri, cel vazut <t cel 
ascuns, pe amSndoi u cheama la cSntare aimonioasa spre preamanre 
dumnezeiasca indreptand uiechea spre cel care le invita. Iar timpul cand 
se executa aceste cantari e dimineata, caci mirarea lui Dumnezeu se 
treze?te numai spre cei care s^au lepadat cu totul de feptele intunencului. 
"Destepta-ma-voi dimineata", se spune celui care ne cheama sa laudam pe 
Domnul din psaltire si alauta. 

122.PS.56.4. 
t2S.Fs>66,5 + 

124. Ps> 56, 6-7. ' ■ 

125. P*. 56, 8. 
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§i iata a$a ni sc cere sa aducem rugaciune de muUumire, careia i se 
mai rite si "maiturisire": "lauda-Te-voi, Doamne, canta-Yoi f ie intre 
neamuri ,,l3t V caci cu toate ca-i deopotriva penou to£i, hajuJ credintci se 
im parte in doua, dupa numele cclor doua grapuri de oameni, eel tiatre 
"pop or" si eel catic "ncamuii", tlaj Dumnezeu nu este numai al iudeilor, ci 
si al neamurilor. "Dumnezeu unul este, Cei care tndrepteaza atat taierea 
imprejur cu credinta, tat si netaierea imprejur cu credinta 13 '; pentru aceea 
diittr-un curent dublu al binecuvantarii dunmezeiesti se toarna piintr-o 
singura revarsare atat peste "popor", cat 51 "peste neamuriV tot a$a $i 
proorocia Tmbrati^eaza atat pe unii, cat sipc ceilalU aducand in acest chip 
mu] turn ire lui Dumnezeu, pentru ca cu toata fnniultirea la nesfarsit a 
pacatoseniei marimea milei dumnezeiesti este totu$i covar^itoare, 
ajungand sa intreaca pana si inaltinrile ceralui, dupa cum ne spune 
psalm istul 11 "*: "Ca s*a marit pana la cerari mila Ta si pana la nori adevarul 
Tau\ iar euvintele maiiiii celei peste toate cred ca le exprima ultimul stih 
al acestui psalm, care spune: "Inalta-Te peste ceruri, Dumnezeule $i peste 
tot pamantul slava Ta" 13 '*, Caci cu cat spareste pe pamant slava lui 
Dumnezeu 'fiind inmukita prin credinta celor mantuiti> tot atat de multse ;i 
bucura puterile cere$ti de man tun ea noasDa, cantand Domnului ornate 
de lauda ^i de preamaiire dupa cum s-a spus despre pastori 51 despre 
roulrime de oaste cereasca, care cantau "pe pamant pace $i in tie oameni 
buna voire", si "Marire intru cei de sus lui Dumnezeu" m > 



12&I*l56,<lL 

127. Snin, 3, 30 
12ft P^ 56, 53, 

l2&P&.56 t 14;107,5. 
]3aLuea-2,13-M> 
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OMILIA2 

Fiind vorba de a talmaci acum cartea Ecclesiastului e bine sa stim ca 
oboseala talcuirii acestei carti este la fel de mare pe cat li este $i folosuL 
Caci deprinzandu-ne mai inainte mintea si gandurile cu citiri din cartea 
Pildelor, in care gasim destule cuvinte nelamuiite, expresii jntelep^, 
ghirituri, $i difeiite Jntoisaturi de fraze, precum se spune chiar la 
inteputul acelei tarti 1 prin astfel de cercetari ajungem sa sporim spre 
lnvataturi $i mai desavai^ite, in cat sa ne putem ridica §i la aceasta sciiere 
din Scrip tura, care este de fapt foarte inalta $i de Dumnezeu insuflata 2 . 

Decij datra citirea Pildelor care ne pi ega teste pentm aceste invataturi 
din Ecclesiast este atat de obositoare si greu de ceicetat, cata osteneala ne 
va cere cercctarea sublimelor ganduri din Ecclesiast, care acum 111 se 
piezinta spre talcuire? Caci precum cei care, in arenele spoitive, fat: 
excrritii fizice si se dezbmca pentin luptele gimnastice, care cei sudori 
a spre sj midte osteneli, tot asa ni se pare ca citirea si meditarea la 
mvatatura din cartea Pildeior este o mdeletnicire care instruie?te p 

* Titiul ac^tei scrieri eMe Explicare corecta Ai career Ecclcaxsfuhri. Cele h 'S exe^eze" siu}t 
j>ropriu-zis 8 omili] Tostite de S&itul Grigorie, dupa ciun ne puterti convinge din expresii ca 
audiu>iii'\sau , 'tlincclece'altrTii\atatpana'acuTii l \ - ; * 

Scopul excgezelor a fost forniulardc autonit lor in cuvintele urmat^are: ■..■*: 

*Tinta celor spuse iri iiceasta carte esie ca m in tea sa intreaca simtirea ^i sa convkiga 
pe cd care au parasit tot ce pare mare^ 51 siralucit pe pamant $a-$i Triage sufleiul spre cele 
nepricepute de sinuuri^ precum 51 sa-$i 'fbrniuleze' dorin^a dupa acele lucrurt^ la Care 
sinuurile nu pot ajunge' {exegeia prima). Cu ahe cuvinte, in afara de faptul ca mau^i 
continutuJ EcclciiasiuJui obliga pe autor sa se exprime in chip nuant^t si printr-un Umbaj 
t Josofic^ aceasta "lucrare inspirata de Dunmezeu e chemata sa tnalie pe orn spre scopul 
sublinj al paciisi al mduhovnicirir, 

Se pare ca Sf, Ori^oric va fi inutat pe Dionisie de Alexandria, care comeniase Gartea 
Ecclesiastului, dar nici el u-a Uccut dincolo de capholul 111 al carbU, intocmai ca 41 .Sf. 
Grigorie. 

Notani ca peniru traducere am folosit - ca si pentru Titlurile f salmiior - aceea&i edi0e 
critica tiparita m 1962, m Leiden: Cregorii Nysseni Opera (prcscurut CNO), vol V* In 
tnxriptiones psahnorutiu hi sextuin psalmum. In Ecclesiastem homtiiae, ediderunt lac. 
McDtmaugh, Paulus Alexander, Leiden, 1962. 

LPildel,6. 

2. l/rctisul spre Hum ne ecu (&vo&qc) e o idee centrala in cugetarea duhovniceasca a 
Sfantului Gri^oine ji, dupa el, a Giultora dmire asceui rasiiriteni, Mai pe larg a vorbil Sf. 
Cirigpde despre acest "urcu^" in Vktta lui Moise $1 in Omitii Ja QSjuarea CSntarilcn\ De 
altfel inca St Irineu o recomaoda (J-facr. TIl r 19). 
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fnmoaie sufletul nostru pentru o lupta si mai intetita. Deci h data citirea 
din cartea Pildelor se face tu a late a sudori si osteneli, cesa credem despre 
luptele in sine? Poate ca cineva crezand ca eu exagerez nu va da 
importanta cuvenita takuirii cuvantului, zicand, ce osteneala ne va 
prezenta greutatea acestei scrieri pent™ cei care se lupta sa clarifice 
notiunile cti ajutorul experience! adetice? 

TSkuirea trebuie facuta asa fel ca sa nu explice doar con tin a till brut, 
ri sa pastieze intelesul adevarat in intregul context al notiunii. Dar, 
deoarece una dintre ponuicite Domnului este $i aceea care spune ca 
trebuie "sa cercetam Scripturile' 1 \ va trebui sa fim atenti cu toata grija la 
faptul ca, fnti-adevar, mintea noastra nu poate sa ajunga totdeauna la 
inaltimea ideilor din Scriptura, de aceea, ca sa nu parem ca neglijam 
poranca Domnului, sa ne silim sa talmacim cuvantul cu toata ravna. Drept 
aceea sa talmacim Scrip tura cum vom putea mai bine. Ca Cei ce a dat 
porunca de-a cerceta Scripturile ne va da $i puterea trebukoare, precum 
este sens ca: "Domnul va da cuvant celor ce binevestesc cu putere multa 1 ' 4 - 

$i mai intai, sa luam spre cercetare titlul cartiL 

In toate Bisericile se citesc cartile lui Moisi si Legea, Proorocii, 
Psaltirea, toate cartile istorice si tot ce tine de Testamentul Vechi si de eel 
Nou, se propovaduie$te in bisericL Cum se face insa ca numai aceasta 
carte este impodobita prin excelenta cu titlul de 'Ecclesiast" sau carte 
bisericeasca? 

Ce am in teles noi in fond din toate aces tea? 

Ca toate celelalte carti (ale Bibliei), atat cele profetice cat si cele 
istorice, an si un scop care nu -i neaparat folositor Bisericii. Caci ce interes 
are Biserica sa afle cu de-amanuntul intamplarile din razboaie, care au fost 
conducatorii popoarelor si locuitorii cetat^or, cine si pe cine a izgonit din 
tara ? sau care imparati vor straluci in viitor 5 precum si casatoriile si 
nasterile cate au fost pomenite cu sarguin^a (In cartile istorice) §i toate 
cele de acest fel? Care lucru de felul acesta ar putea sa ajute Biserica in 
lupta ei pentru via^a cucemica? In schimb, invatatura din Ecclesiast 
priveste direct viata bisericeasca aratand acele fopte prin care omul poate 
sa^si duca traiul in virtu te. Caci tinea celor spuse in aceasta carte este ca 
mintea sa inueaca simiirea si sa convingS pe cei ce au parasit tot ce e 
ma re( $i stialucit pe pamant, sa-?i matte suSetul spre cele nepiicepute de 
simturi si sS-si fcrrn<?ze dorul, dupat acele luciuri, /a care simfurfie nu 
ajung, 



•' : >~-i 






3. loan 5, 39. 

4. Ps. 67, 1 2. 

5. Daniel?; 17. 



Sau poate titlul earth are ?n vedere pe povatuitorut bisericesc. Caci 
adeva ratal conducator biscricesc, care a adunat lanlalta in&'-ttH sing^n v tot r 
pe cele risipitc $i a rcuiiit inti-ci singura Biseiiul pe ti>ti cei caie rataceau 
in multe locuri, du^i tie difciite amagiri, cine poate fi, daca nvi adevaratul 
Impai-at al lui Isiacl, Fiul lui Dumnezcu, catre Care s-a adresat apostohil 
Natanail zicand: "Tu esd Fiul lui Dumnezcu, Tu esti Impamtul lui Israel" b , 

Deci, daca aceste cuvintc sunt ale Imparatului lui Israel si <laca aceea§i 
pcrsoana este $i Fiu al lui Dumnezcu, precum zice Evanghelia, atunci 
design: tot El este numit $i Ecdesiast (tapetenia Biscritii). Poate ca pe 
drept cuvSnt scoatem intelesul dtlului din acest concept, ca sa fecem 
cunoscut ca puterea acestor cu\inte consta chiar in Acela care prin 
Evanghelie a intarit Biserica, Pentiu ca zice: Xuvintele Eccleaastului, fiul 
lui David'* ~\ Asa il ntuneste Matei la inceputul Evangheliei zicand ca 
Domnul este Fiul lui David" *, 

"Desertaciune a dc^erta chin i lor, zice Ecclesiastul> toate sunt 
deseitaciune'^ Prin cuvantul "desert" se incekge un lucru fara 
consistcnta, care-si are fiinta doar in pronuntarea cuvantului; iar realitatea 
care ar trebui sa existe sub intelesul numelui nu exista, ci este numai un 
sunet nearticulat, zadamic 91 gol la mijloc, Acest cuvant pronuntat ca 
oricare alcul, p^ silabe, lovind din intamplare auzul nu are nici un in teles* 
Acesta este un fel de de^emdune. Alta desejtaciune este fipsa de folos a 
celor Scute ffira senp, dar cu ravna. A§a sunt palatele de nisip ale copiilor, 
sau sage tile a run cate tmpotriva stelelor sau goana dupa vant si lupta 
adetului cu propria sa umbra, cand se sileste sa intieaca variul umbrei, ?i 
once alt luc:iii de acest fel care in mod obi$nuit se fece. Toate acestea se 
cuprind in cuvantul de$ei t&ci un e. 

De obicei este numit desert si acel lucm pe care 1-a intrepiins cineva 
cu iui scop anumit, ca pe o actiune folositoare, facand diferite actiuni la 
rand; apoi cand intcivine vreo conaajietate, toata osteneala i se schiniba 
in prostie, iar faptul ca ravna lui n-a ajuns la nici un rezultat se numeste 
de^ertaciune- in aceste imprejurari se zice de obicei: in desert ne-ain 
ostenit §i in deseit am nadajduit si in desert ne-ajn supus la muite mund, 
$i, ca sa nu mai aratam unul c^te unul toate lucj-urile despre caie se poate 
zice in general ca sunt desarte, vom defini pe scurt intelesul acestui cuvant; 
"dc^ertaaune este sau un cuvant nesocotit, sau o act June prosteasca, sau 

6. loan 1 , 49, 

7. fed. I; r. 

8, Matci 1,7. 
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un pjan neseiios, sau o ravna neimplinita, sau, in general, tot ce nu 
foIose$te ia nimic ttJ0 „ 

Deci acum, dupa c:e am clarificat notiunile de "desert" si 
"desei taciune \ sa cercctam ce \rea sa zica titatul "desertaciunea 
desertaciunilor', Poatc ca explicatfa pe care o cautam ne-ar deveni mai 
dara data am ccrccta felul In tare Scrip tura vorbe$te de obicei despre 
superioiitate (supcrlativ). In Scrip tura, pregatirea celor necesarc si de 
iii teres imediat se numeste lucrare. Dar tele ce sunt mai presus, tele cu 
adevarat seiioase, tare privese cultul lui Dumnezeu, constituie 'cea mai 
aleasa din tie lucraii", sau "luoarea lucrarilor", precuni arata istoria. 
Fiindca tuvantul, cred eu, ne arata piin analogic cu lucrul Iucrului, ce este 
de mai mare valoare penuu lucraiile serioase. Or, tuvantul pe tare-I 
foloseste Scriptura pentru giaba unei aetiuni, tot pe acela tl foloseste cand 
este vorba de incetarea oricarei luerarL La fel Scrip tura zice "Sfaiit" si 
"Slant al Sfintilor", Sfant este ceva te intrece in sfintenie oriee necurafie, 
iar Sfant al Sfintilor este superlattvul sfinteniei, 

Cele ce le-am aflat acum despre superlativul cuvintelor in Scrip tura, 
dau acela$i inteles super la tivului notiunii tare ne pi eocupa. A$a ca nu vora 
gresi dand acelasi inteles $i 'desertaciunii desenaciunilor"* Adica toate 
aratSrile din fire nu sunt pur si simplu desarte, M ci sunt de$arte la 
superlative Ca si cum ar zice cineva: mai mort decat mortul sau mai 
neinsufletit decat un lucru neinsufletit, desi nu are loc aici superlativul 
relativ. Dar pentru lamurirea ideii arata te ea este exprimata printr-un 
superlativ relativ. Precum trebuie intelese expresiile: lucrul lucrurilor", 
"siantul sfintilor" prin care este exprimata ten din ta spre exagerarea 
notiunii, tot asa "desertaciunea de?e^taciunilor ,, arata gradul eel mai uialt, 
dincolo de care nu poate sa treaca nici un lucru desert 

$i sa nu banuiasca nimeni ca cele spuse aici sunt o ponegrire adusa 
creaturii, caci atunci, ar pune-o pe seama Celui ce a creat universul 
aducand toate din riefiinta la fiinta, care desigur ca nu e o zadamicie. Dar, 
fiiridca alcatuirea omului este dubla, sufletul Bind unit cu trupul, atunci §i 
felul de rata a fost impartit, dandu-se ceva deosebit fiecareia din cele 
doua parti ale noastre, Caci viata sufletului este una, a trupului este alta, 
Viata trupului este muritoare $i pieritoare; cea a sufletului, nepatimitoare 
51 fara prihana; viata trupului are in vedere numai prezentul, pe cand 
scopul vietii sufletului se inunde pana in ve^nicie. A^adar, deoarece este 
deosebire mare intre muritor ^ nemuritor, intre provizoriu §i ve$nic, 
glasuf Ecclesiastidui ne indeamna sa nu avem in vedere numai viata 
aceasta care, daca o comparam cu cea reala, este 11 eala §i inconsistenta. 

10. Sublinierea. iraduca tonilui, 
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Dar, ar putea zice cineva ca nici acest argument nu este mai puiin 
lipsit fie invinuhi aduse Zkiitoinlui, deoarece $i sufletul $i trupui sunt de la 
EL A$a ca, daca ponegrim viata uxipeasca, iar facatorul trupului este 
Dumnezeu, atunci in chip necesar leferim §i Ja El aceste ponegriri- Astfel 
de obiectiuni ar putea face numai eel care n-a ie sit din viata cea dupa ti^p 
$i nici n-a piivit spre o viata mai ma ha. Caci eel format ^ instruit in tainele 
dumnezeie^ti §tie prea bine ca oamenilor le este proprie §i fire?asca 
viata, care sa fie dupa asemanarea celei dumnezeie^d, Iar viata senioriala 
condusa de activitatea organelor de simt va fost data firii ornene^i, cu 
scopul ca } prin luarea la cuno^tinta a Fenomenelorj sa cUauzeasci sufletul 
spre cunoa^terea celor nevazute, A^a zice si Cartea Intelepcimiii 11 cS din 
marimea $i frumusetea fapturilor putem sa cunoa$tem prill analogic pe 
Ziditonil lumii. Insa nesocotinta omeneasca n-a vazut ce ar fi trdbuit sa 
admire prin mijlocirea fenomenelor universului ci a admirat numai ce se 
vede. A^adar, deoarece activitatea organelor de simt este provizorie $i 
pieritoare, prin glasul sublim al Ecclesiastului aflam ca eel ce priveste spre 
simturi nu vede nimic. tnsa, eel ce prin mijlocirea lor este adus la 
perceperea realitatii ?i intelege din cele trecatoare firea cea 
neschimbacioasa $i a ajuns sa inteleaga pe Cel ce este totdeauna la fel, 
acela a aflat binele eel adevarat sj a $i ea$tigat ceea ce a aflat Caci aflarea 
acestui bine inseamna sa ti-1 §i ca^tigi- 

Caci zice: ,4 Ce folos are omul din toata truda lui cu care se trudeste sub 
soare" 13 ? Anumit rf truda T viata in trup, caci prin ea pamanteanul nu-?i da 
silinta sa ca§tige nici o fopta buna. Prist vorbele "ce folos are omul" vrea 
sa spuna: Ce ramane sufletului din truda pentra existenta 14 a celor care 
traiesc pen tin cele vazute? §i in ce consta viata $i ce ramane neschimbat 
din cele aparente? n SoareIe zore^te catre locul lui ca sa rasarii iara?i w iS , 
stralucind 51 apoi intunecandu-se pe rand $i lumineaza vazduhul de 
deasupra noastra, atunci cand este deasupra pamantului iar prin apusul 
sau aduce intunericul 1€ /Pamantid este statonric $i ramane neschimbat in 
temelii; ceea ce este fix nu se mi$ca iar ceea ce se mi$ca nu este fix. Toate 
apar in tot intervalul de timp fara sa intervina nici o schimbare in mersul 
lor. Marea este ca un vas, care primeste intr-insa apele adunate din toate 
partile. §i nici curgerea apelor nu inceteazi, nici marea uu-si ricfica 
niveluL Ce tinta pot avea apele, care cuig intr-un vas care nu se umple 
nicicand? De ce primeste marea apele curg&toare, ramanand totwi la 

11 Intel Sol. 13, 5. 
l2.'Ecd. I,S. 

13 EccL^S 

14, Idee siittilara $i m lucr^rca De hom, opif., XIII. 

15 Excl. 1,5. 

16. Ecd.1,4, 
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acelasi mvei, fara sa creasca prin acest adaos? EcclesiastuJ zice astfel pentm 
ca, toctmu din acesce stihii in care traie^te omul, sa expiice nestatornkia 
luci-urilor dupa care alergam noL Caci daca inconjurul larg al soarelui 
n-are sfar$it si nici schimbarea pe rand a lumii si a intunericului nu se 
opre 5 te, daca pamantu] ramane ceea ce este in tarie, daca raurile se 
ostenesc zadamic sa umple marea cea neumpluta din fire, daca marea 
pnmeste zadamic in ea curgerea apelor, neprimind in sanuJ ei surplusul 
care se varsa mereu in ea, daca a$a se intampla cu stihiile acestea din care 
este alcatuita firea pamanteasca, atunci se pare ca viata const* tocmai din 
aceste element*. Deci, de ce sa ne miram daca "un neam se duce si altul 
vine ' , lar drumu] acesta se desfasoara mereu in natura §i fcce sa se 
succeada generatiile de oameni, a?a incat pe cea precedent* o izgoneste 
cea care-i urmeaza si o inlocuieste? 

A$adar, ce-i striga Bisericii, prin acestea, cuvantul Ecclesiastului? Ca 
oamenilor, cand ved privi spre univers vert cunoa$te firea voastra Cele ce 
le observi tu, omule, cu privire la cer * la pamant, ceea ce vezi la soare 
ceea ce intelegi despre mare, sa-ti expiice propria ta fire. Caci are si firea 
noastra, ca si soarele, un rasarit $i-un apus. Are un singur drum pentru tot 
una smgura este rotirea calatoriei acestei vie*. Dupa ce am rasarit prin 
nastere, iara?i suntem atrasi in joe spre locul de unde ne tragem. Caci vine 
apusul vietn noastre si lumina noastra ajunge sub pamant, cand organul 
de stmt, cu care percepem lumina, devine pamant. lar pamantul desi^ur 
se descompune in pamant $i acesta este un cere care se invarteste 
neincetet in acelea$i elemente. Precum vorbeste cuvantul despre soare ca 
rasannd deasupra pamantului inainteaza spre regiunUe sudice, iar pe sub 
pamant coboara in partea opusa spre nord ;i astfel inainteaza mereu si^si 
parcurge drumul facandu-si circuital, tot astfel "v^rMi r^„j„ _„ „ _„. 
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mereu 

Deci tot a*a va pomi * duhul tau [caci cuvantul, referindu-se la o 
parte (adica la vant), numeste mtreg.il duh omenescj. Duhul va fcce 

S-vr^^ !™P re J^ in cerc > d *P* -emlnarea vantului. Caci 
zice, VSntul sufla §i se intoarce prin cercuiile sale" » Cel care inteleee 
toate acestea s3 scoata mult folos pentru viata sa. Ce este mai slralucitor 
decat lumina? Ce este mai luminos decat razele? §i totu*i ? daca soarele 
apune sub pamant stralucirea se ascunde si iBza piere. 
_ Cel ce va lm acesta in considerare sa-si petreaca viata cu mai multa 
i ntelepciune ^disprevuind situatia inselatoare de pe pamant, *i invatand 

LXEccLl,*, 
IS. EccLl,G F 
19.Ecd. 1,6. 
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din cele vazute ca rangul inalt nu dureaza totdeauna, in schimb $i senile 
de fntamplari potrivnice sunt schimbatoare. Nimik nu'ramane ve$nk tn 
starea in care este acum, Nici tineretea ] nici frumusetea, nici fela politics. 
§i acestea sunt partea acelora, carora le merge bine in viata. Cei carora 
viata in virtute,li se pare anevoioasa, sa-$i invete sufletul sa fie tare, cum 
este pamantul. Pamantul este stabil in veac. Ce poate fi mai trudnic, decat 
nemi^carea acestei fixitatf? $i totusi, stabilitatea pSmantului durieazi in 
veac. Tu insa, care ai numai putin dmp de luptat, sa nu fii mai neinsufietit 
decat pamantul, si nu fii mai nemtelept decat lucrurile lipsite de sioi|ife* 
Tu eel ce ic on onuses, ti ra^unea cu socoteala 51 randuiala pentru via$a ta, 
dupa cum zice Apostolul, 'ramai in cele ce ai invatat si de care esti 
tnciedintat" 20 ^ cu statoruicie de neclintit 

Fiindca si aceasta este una din po run rile dumnezeiesd: "Rti statomici 
$i neclinoti' 21 * Cumpatarea sa-ti ramana neschimbata, credinta tare, 
dragostea statornica, staruinta in tot binele mereu aceeasi, ca §i cand 
tar an a din tine ar dura in vecl lar daca cineva, intinzandu-$i spre lacomie 
pofta lui nemasurata, ar fi nesatul ca marea de castigurile care-i curg de 
pxetutindeni, el se va vindeca de boala sa privind spre marea propriu-zisa, 
Caci marea nu-$i iese din hotarele ei, oricata multime de ape ar curge in 
ea. Ea ramane la acelasi nivel, ca si cum nici n-ar fi primit un surplus de 
apa. Tot asa si firea omului este oprita in propriile-i masuri in desfitaxea 
cu bunurile de tot felul. Ea nu poate sa-si mareasca pofta de a profita de 
bunurile sale, pe masura biuiurilor, §i cand afluenta de bunuri nu 
inceteaza, faculutea de a se folosi de ele ramane in limitele ei. Asadar 
daca desiatarea nu poate fi marita dincolo de limitele fire^d, atunci de ce 
am tari dupa noi afluenta de bunuri ?i nu luam niciodata din ele sau 
prisosul lor spre a fece vreun bine altora? Deoarece, cuvSntul 
'desertaciune", asa cum 1-am explicate fie vorba fiira noima sau fapta fira 
rost, tot desertaciune este ; atunci invatitura noastra tncepe foaxte bine cu 
acest adevar. Nu cumva sa socotim ca vreo fcipta sau cuvant nu esic 
important, fiindca are in vedere vreo (inta pamanteasca, Caci toata i&vcn 
oamenilor care se ocupa cu ceva potrivnk vie fii este de-a dreptul un joe de 
copii in nisip s ( joe in care desfatarea provocata de cele obtinute se 
sfar^este odata cu ravna pentru obtinerea lor. Caci ele vor inceta odata cu 
oboseala jocului, si nisipul, curgand la loc, nu va lasa nici o irnna a celor 
facute de copii. 

20. II Tim. 3, 14. 

21. I Cor. 15,53. 

22. Imagine folosit! 5* *n i^^a to Homer, XV, 365 (trad Murcm, pag. 340). 
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A$a este m viata omeneasca: ambitia este nisip, putina politica este 
nisip, bogatia este nisip; nisip este orice lucru de care ne bucuram cu 
trupul, In masura in care il ravnim. Ravnindu-Ie, sufletele neiscusite se 
leaga de aceste lucniri inconsistente in chip usuratic, rabdand pentru ele 
multe os ten el i. Numai daca. vor parasi locul nisipos, adica viata cea dupa 
trup, vor recunoa^te zadarnicia vietii de aid. Caci desfatarea dureaza 
numai cat via(a Erupului §i oamenii nu due cu ei nimic lara nuniai 
con^tiinta* Precum ni se pare, $i marele Ecclesiast, era de mult in afara de 
materie si cu sufletui dezbracat de trup, irialtat pan a la viata imateriala, 
atunci cand a spus ceea ce s-ar cuveni sa zicem §i noi, cand iesim din locul 
acesta de pe malul marii, fnconjurati de nisipul depus de via(a din man. 
Abia atunci ne vom indeparta de valurile, care ne izbesc de jur-imprejur §i 
mugesc, cand vom re tine din marea cea intelegatoare doar aminttrea 
celor pentru care ne-am straduit aici si cand vom repeta si noi acele 
cuvinte: "desertaciunea desertaciunilor $i to ate sunt de^ertaciunt" 3 *, la 
care mai adaugam; "Ce ci$tig are omul din toata truda iui de sub soare" a *. 

Caci de (apt, dupa parerea mea, acest cuvant cuprinde in el soarta 
fiecarui suflet: atunci cand, dupa ce s-a dezbracat de cele de aici, se va 
muta la viata spre care a nadajduit Caci sufletnl, fie ca a facut in viata 
aceasta o fepta dintre cele mai bune $i atunci ponegre$te viata in care era, 
nemaipunand pi et pe trecut in comparatie cu ceea ce a aflat acum, fie ca 
fiind impaamit de materie, sufletul vede cele pe care nu le-a prevazut §i 
afla din experienta ca sunt fara rost lucrurile spre care s-a straduit in 
timpul vietii, Atunci jelindu-«e, va scoate acel strigat, pe care-1 scoatem noi 
oamenii cand ne cairn, redan d prin vaiete necontenitele noastre strigate: 
O! Mesertaciune a de^ertaciunilor" 35 $i celelalte. 

5i apoi, iata ce ne spune $i Ecclesiastul mai departe: 'Toate lucrurile se 
zbuciuma mai mult decat poate omul sa o spuna . Totusi nimic nu-i mai 
u$or decat a vorbi. Caci ce osteneala indura omul cand vorbe$te, ricand 
fiecare ce vrea? limba este umeda $i flexibila $i se preteaza la orice fel de 
vorbe ar vrea omul sa zica, libera este >i respiratia aerului, de care 
profitand, formam sunetele, Nu ne obose$te nki colaborarea mu$chilor 
fetei si a buielor in pronuntaxea cuvintelor. Deci ce "zbuciunT vede 
Ecclesiastul in cuvant, de vreme ce emiterea sunetulm din punct de 
vedeie fizic, nu produce oboseala? Caci noi nu pro mm tarn cuvintele ca $i 
cum am sapa pamantul, sau am rostogoli stand, sau am duce pe umar 
greutati* sau am face altceva obositor. §i gandul, care era fnlauntrul 
uostiu, cand il dam pe fata prin grai devine vorbire, Dar, deoarece acest 

23.EccM F 2. 
24 .Ed 1,3 
25.EccM,2 
26. Bed. 1,8, 
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fel de cuvinte nu produce oboseala ar trebui sa pricepem care sunt 
cuvintele obositoare, pe care omul nu poate sa le spuna. Seriptura zice: 
'Preotii batrani sa se invredniceasca de indoita cinste^ mai cu seama cei ce 
se ostenesc cu cuvantuT 27 * Vorbe^te despre batran in intelesul obi$nuit ca 
despre omul care a ajuns la o varsta neobisnuit de inaintati, la batranete. 
Dupa intelesul Scrip turii, daca cineva este nestatomic in gandire ^1-91 duce 
viata in neoranduiala, nu este mca nicidecum batran oricSt ar fi tei de 
carunt, ci este un barbat in putere- Asadar cuvintele, cele care in adevar 
sunt cuvinte, cele care se spun spre Folosul sufletesc 51 spre binele 
oamenilor, sunt ptine de sudori $i osteneli $i pxoduc multa oboseala, ca sa 
poata fi cuvinte. Caci "se cuvine ca plugarul care se ostene$&v sa se 
imparta^easca el mai intai din roade" 2 , precum zice maemtd acestui fel 
de cuvinte. Dar nu orice vorba se cuvine sa fie conceputa ca un cuvant, ci 
omul preferind celor vazute viTtutea implinita in fapta, ea sa se feci 
cuvant spre invatatura vietii acesteia, un cuvant despre cele instate. Toate 
cuvintele de felul acesta sunt obositoare pentru cei care dupa ce au fost 
calauziti spre virtu te an pus apoi in practica cele invatate in ei in^* lata 
ce inseamna ca se cuvine sa ne impartasim noi mai intSi din roadele 
pentru care muncim prin virtute, mai mult decat ceilal(i. 

Sau poate cuvantul vrea sa explke si neputmta firii cuvaiitatoare. Caci 
mintea, trecand dincolo de simturi, care au fost numite desertachme, si 
strecurandu-se cumva spre contemplarea celor nevazute, da cuvantului 
posibilitatea de a prezenta cele mteligibile, in cazul acesta cuvantul este 
foarte obositpr fSndca sun etui interpretativ nu afla nki vm me§tesug 
pentru redarea celor de nespus. Noi vedem cerul, simtim razele corpurilor 
luminoase, pasim pe patnant, dragem aerul pe gura, intrebuintam apa in 
masura io care o cere firea noastra, focul il primim in paitapa wetii. Dar 
daca vom vrea sa pricepem ceva despre ele, caruia dintre aceste lucrurii se 
aplica cuvantul 'subs tan {a ? Sau ce fel de materie are: "nu va putea omul sa 
spuna" n f oricat ar fi el de, superior altora, Toata $uinta mintii omene^ti 
este slaba in enuntarea celor neajunse. Jar daca vorbind despre acestea 
este osteneala, care covarse5te putinta omeneascS de a vorbij. ce sa zicem 
ca vor svrferi cei ce vorbesc despre insusi CuvSntul pin excelenta sau 
despre Farm tele Sau? tntr-un fel, toata Jauda & toata vorba mare nu e$t% 
decat gangaveala 51 tacere la comparatie cu adevarata impoxtanta a acestei 
problem e. Ca $5 spunem mai cu seam a despre aceasta, ca oricat $i-ar pune 
cineva toate gandurile in mi^care §i n-ar omke nici o idee dtimttezeiasca, 51 
daca ar asemana vorbirea, oricat de frumoasa ar fi ea, cu importanta 

27.1 Tim. 5, 17. 
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subiectului, cuvantul nici nu exista. Xaci au va putea omul sa 
vorbeasca..."* 1 . Vazul nu fixeaza imaginea care se formeaza In suflet despre 
obiect, ci privind mereu ca si cand inta nu am vedea ceea ce percepem cu 
simtul, caci vazul nu poate trece din col o de culoare si activitatea lui se 
reduce la ceea ce se vede din suprafata obiectelor existente. De aceea zice: 
' ochiul nu se satura sa vada si urechea nu se umple de cate aude" sl > Nu-i 
in firea sinHului auditiv, ca, dupa ce a receptzt sun etui, sa-I implineasca 
prin cuvantul respectiv. Caci nu se va afla nici un cuvant care sa reproduca 
in sine cu de-amanuntul obiectul discutiei. §i daca nu poate sa-] umple, 
cum sa fie umplut auzut cu auzirea cnvintelor despre obiecte. 

Apoi, dupa aceste cuvinte, Ecclesiastul se tntreaba singur pe sine si tot 
el raspunde, Caci dupa ce intreaba: "ce a mai fost?" raspunde: "aceea va 
mai fi". §i tntreaba iarasi: Xe s-a mtamplat?" 51 zice: "ceea ce se va mai 
intampJa" 3 *. Deci ce urmareste lntxebarea? Ca noi, in consecinta, sa ne 
comparam cu dansul prin mijlocirea eel or ce am aflat si sa zicem: daca 
total este desertaciune, e limpede cS nimic din toate acestea nu s~au Scut, 
pentru ca nu au consistenta. Caci ceea ce este desert, este cu totul ireal. lax 
despre ceva ireal, nimeni n-ar socoti ca rt. intamplat Daca deci, toate 
acestea nu exista, spune-mi ce va ramane in fiin(a dupa ce s-a intamplat? 
Intelege ce se va intampla si vei pricepe ce s-a intamplat In cazul acesta si 
eu trebuie sa inteleg prin acest lucru, b ( omulel cum vei fi, casd te vei 
ridica prin virtu te: daca vei da sufletului cele mai bune trasaturi si daca vei 
fi in toate privinfele fara nici o pata. Daca vei sterge toata necuratia 
lntinanlor din firea ta, vrei s5 stii cufri vei fi atunci cand vei fi Tnfrumusetat 
cu aceste fopte bune? §i cu ce podoaba te vei imbraca? Daca ai in tele's 
acest lucru cu ratiunea ta, vei afla ce s-a mtamplat si ce trebuie cu adevSrat 
sa se tntSmple, adica sa fii "dupa chiptil si asemanarea lui Duuinezeu ri " $i 
unde este acum aceasta asemanare, voi intreba pe Cel ce ne invata aceste 
cuvinte? Asemanarea a fost odata; §i este nadejde sa fie iarasi in viitor, dar 
acum nu exista, 

Insa eel ce ne invata lucruri sublime, ne raspunde totusi cu acdap 
cuvant; ca de aceea trecutul se numeste "desertaciune", fiindca in trecut 
nu exista aceasta asemanare, §i ce este? zice "ceea ce a mat lost", aceea se 
va mai petrece?* Nici unul din ascultatori sa nu soeoteasca vorbarie 35 n 
pea ecere zadamica de cuvinte, distinctfa dintre Va nascut" 51 "a Tost 
creat". Caci p entru fiecare din cele doua expresii, . cuvantul arata 

51. Hem. 
K.Ecci. 1,26. 
53. Fie. 1, 26> 
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deosebirea dintre suflet §i tinp, Sufletul s-a nascut, iar trupul a fost ci eat. 
Nu fiindca tele riou§ tru\inte au fiecare alt in teles, s^a folosit cuvantul de 
aceasta tleosebire, spre UUnurirea fiecaruia, ci pentiu ca sa-ti dea tie 
avantajul de a gandi despre fiecare din cele doua cuvinte. Sufletul s-a 
ndscut la tnceput 51 a fost asa fel inzesOat ca $i tn viitoi sa se poata prezenta 
tiuiiitiL Iar mi put a fost fa cut, akatuit de mainile lui Dumne2eu, in a§a fel 
meat sa invieze la wemca cuvenita. Caci u^pul a fost facut la tncepiit 
intocmai in starea in care il vei vedea la inviere, Fiindca invierea nu-i 
nimic akceva, decat revenirea la starea cea de la inceput 

Apoi la acestea, adauga §i urniatoiul adevar, zicand ca nu exista 

nimic, care sa nu fi fost de la tnceput. Caci zice; "Nimic nou nu-i sub 

soare"*" 1 . Dai §i cum ar zice: Daca ceva nu exista de la inceput> nici nu 

exista de fel, ci este numai parere, Caci zice: "Nu este nimic n on sub 

scare"* Asa meat sa poata zice $i arata cineva vreunul din evenimentele 

in tam plate dupa aceea, ca este nou $i ca Tn adevai are consistenta. Acesta 

este intelesul verse teloi a minute. Iar citatul este astfel: "Nu este nimic nou 

sub soare, despre care "sa poti vorbi si sa zici: iata teva-nou"" §i iara§i 

lepeta cele spuse prin uimatoarele cuvinte: 'Daca in adevar a fost ceva s 

acel lucm a fost Tn veacui ile stravechi dinaintea rioastra ,r M - Acest in teles Tl 

arata si cuvintele Scrip turii, care sunt asa: r *A fost Tn vreniuri vechi, 

dinaintea n.oastra' f * Sa nu te miri daca Intamplarile acestea au fost uitate; 

caci 51 prezentul va fi odata acoperit de uitare fiindca ori de cate ori firea 

noastra se plea La spre rau, noi uitam binele; iar cand dimpotriva, ne 

hotaiim pentru bine 3 atunci raul este cufundat in uitare. Socotesc ca 

acesta este intelesul cuvintelor care suna astfek "Nu exis^ nici o pomenire 

despre cele ce au fost mai Tnainte si nici despre cele ce vor fi pe urma nu 

va fi pomenire* * Ca 51 cum ax zice ca pomenirea evenimentelor de dupa 

fericirea de la Tnceput, prin care mtSmpIari firea omeneasca a ajuns la 

rele, va $terge amintirea celor care vor umna. Caci dupa Tntaniplaiile din 

ziua cea de pe urma (a lumii) nu va mai exista amintirea acelora; adica 

starea cea de pe urma va aduce in firea omuhii sterge rea amintita desire 

iau ? Tn lisus Domnul nostra, a caruia este slava Tn vecii vecilor, Amin. 



OMIUAAII-A 
Zice; "Eu Ecclesiastul n *\ Iar cine este Ecclesiastul stim: este Cel ce 
aduna laolalta cele ratacite si risipite si care fece din toafce o sing\na 
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Biserica $i o singura tunna 1 -, pentru ca toatc sa nu tina decat de t>Iasul 
iubitor 51 facatoi dc viata al Pa*tnruhii. Cad El zke: "Cuvintele pe care En 
le spun sunt duh 51 via (a" '"\ Acesta se numeste pe sine Ecclesiast prccuin se 
numeste: doctor" si viafa 43 , si ftivicre^ $i iuniijia 47 , si cafe, si usa 4 \ 51 
adevar. El si-a dat numirile iubirii ilc oamenL $i precum cuvamul doctor 
este familiar 'bolnavilor 51 cuvantul via fit se va face lucratar a supra, celor 
inoitii c&nd ci vor ami glasul Fiului Omului si nu vor mai merge m 
pasunea mortii ca la inceput; precum <:ei ce stmt In morminte cauta 
cuvantul invicrii, iar celor din intunerk: K se potriveste cuvantul J uni in a si 
celor ratatiti cuvantul ra/c; piecum u$a li se potriveste celor care ti ebuie sa 
intre, tot asa numirca de Ecclesiast (Bisericesc) este aleasa pentru cei te 
formeaza Biserica. Asadar cu noi vorbeste Etclesiasuil si deci sa ascultam 
cuvintele Lui, noi, cei ce forma m Biserica. Pentru ca pre cum coral priveste 
tinea spre dirijor, marinarii spue cai-mati, iar trupa spre comandantul ei, 
tot asa $i cei cc fonneaza totalitatea Biseridi privesc spre conducatorul 
Biseridi. Ce rice deci Ecclesiastul? -%u am fost imparat peste Israel in 
Ienisalim"* 1 , Cand a fost aceasta? Desigur atunci cSnd: "A fost pus imparat 
peste Sion, mimtele eel sfant al Lui, vestind porunca Donmului" ^. Catre 
El a zis Dumnezeu: 'Tiul Meu esti Tu" si ' Eu astazi Team tiascut" *'. Caci 
pe Cei ce a fa cut toate> Pa Jin tele veacuiilor zke ca L-a nascut "astazi", 
pentru ca piin acrest oivant a asezat numele vremelnic langa numele 
na&terii* Cuvantul a aratat aid nu existen;a cea mai inainte de ved, ci 
existenta cea in Dup, nastcica cea de sub vreine, spre mantuirea 
oamenilor, 

Deci acestea le expune Ecclesiastul eel nemincinos invatandu-ne, asa 
cred eu, taina cea mare a mantuirii, in vederea eareia Dumnezeu S-a aratat 
m trap. C2d zice: "Am pus in inima ca sa cercete* si sa socot cu 
intelepciune despre toate cate se fee sub cei" * 2 . lata pneina pentru care 
Dommd a locuit printre oameni in u\ip, ca sa-$i puna inima Sa, sa 
cerceteze cu Tntelepciune cele ce se petrec sub cer + Fiindca celor de 
deasupra ceinrilor nu le trebuie cercetator, precum nici celor sanato^t nu 
le ebuie tamaduitoi 33 ;Deci relele fidconjoara pamantul. Caci sarpele este 
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un animal taritor (rep®i> tarandu-se pc piept 51 pe panteee, si se 
hraneste cu paxnant fira sS mSiaaiice nimic ceresc^ d asa inainteaza 
manc£nd tarana §i priviftd iaereu *pre niancare. §i pandeste din mere 
calcaiul omuhii 54 si fsi v&ra odHra in cei cafe au pierdut puterea de a calca 
peste serpi $i peste balaairi**-^ De aceea Ecclesiastul 51-a dat inima sa: "ca$3 
cerceteze si sa socoata toate cate se intampla sub cer" M , Cad in cele de 
deasupra ceruJui proorocid vede znarea cuviin fa (marefia) dunmezeiaaci 
cea neplecata, cand zice; 'S-a inaltat marirea Ta mai presus de cerarT K 
Caci partea cea de sub cer a fostliinilita din pricina rautatii, fffecum ziee 
Psalmistul ca: "Pentru faradelegile lor au fost umiliti" "Z Ecdesiastiil at tenit 
sa cerceteze ce anume s-a petrecut sub cer din cele care n-att ft>st de la 
inceput si cum a intrat desertaciunea in lume? Ce putere poate avea ceva 
inexistent? Cad raiil nu Are existenta proprie, d i?i are fiinta din riefiiiita. 
Iar ceva care este dm nefiin ta, nici nu exists defel, diipS "natura lui 
propxie, dar totusi deseilSciunea este stapana peste cele aseinanStoa^e cu 
desertaciunea. : 

Deci a venit Ecclesiastul sa cerceteze cu tntelepciunea lui ce s-a 
intamplat sub scare: ce felde cociuzie s-a iacut intre lucrurile de aid de pe 
pamSnt, cum ceea ce ' exists a fost robit de ceea ce nu exista; cum s-a intarit 
ceva inconsistent asupra existent ei reale. §i a vazut ca: 1h a dat Dumnezeu 
fiilor oamenilor un chin rau, ca sa se chinuiasca intre ei" M . Nu denota 
respect feta de Dumnezeu, precum poate tn^elege useff oricine, sa credem 
ca Dumnezeu lnsusi a dat oamenilor chinul eel rau. Sau atunci admitem 
ca pricina raului este Dumnezeu, Pentru ca, daca cineva este bun din fire, 
atunci este si pricinuitor de bunafiti, fiindca "tot pomul bun fece roada 
buna" 60 si "nici strugurii nu cresc in spini, nici din vita de vie nu cresc 
spim • • . ■ ■ ' 

Asadar eel cUnfirt bun n-ar putea sa scoata ceva rau din vistieriile sale, 
caci nici omul bull nu graieste vorbe rele din prisosul inimii sale bttne, ci 
vorba ii corespuiide firil Deci, cu c3* mai mult izvorul bunatiplor nu 
poate revarsa din propria sa fire nimic rau? O gandire mai evlavio^a- n€ 
da de in teles ca danil eel bun al lui Dumnezeu, adka libertatea vdiiitei 
omenestiv prin fntr^btiintarea ei pacatoasa din partea omului a devemt 
unealta spre pacat Caci liberul arbitru si neinrobirea este ceva bun din 
fire, iar pe eel supus jugului necesitarilor nimeni n-ar putea saJ socoteasca 

54 Fac. 3, 14-15. 

55 Lucal3 T 10, 

56 EccL I, 13. 
57. P* 8,8. 

58 Ps. 106,17. 

59. Ecd. 1,13. 

60. Matei 7, 17. 

61. Lucafi, 45- 
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un bun, chiar daca ar face bine. Ci insap pornirea in dependents a minpi, 
alunecand din. 1 ipsa de mvatatura spre alegerea rautatii, a d even it pentru 
suflet un chin* 5 *, atuiici cand din miscarile cele sublime $i cinstite s-a iisipit 
in cele paoma$e ale firii lui, Acesta este intelesul cuvantului "a datt'\ nu 
fiindca Dumnezeu ar fi introdus raul in viata oamenilon, ci fiindca omul m 
neghiobia lui s-a folosit de bunatatile daruite de Dumnezeu, ca sa shijeasca 
relelor Scriptura obi$nuie$te sa expriane astfel de idei prin asemenea 
cuvinte, precum sunt "i~a dat pe ei Dumnezeu la patimi de ocara ' S]i $i 'i-a 
datpeei lamintea lor ceafarajudecaC 64 $i Muscat inima lui Fajaon Nfi5 $i 
"pentru ei Doamne ne-ai ratacit pe noi b "■ 51 "i-a facut sa rataceasca in 1og ; 
neumhlat$i fara de cale** 7 *! "nvai in$elat $i am fost inselat"* 8 . Suntsi alte 
citate asemanatoare cu acestea. Mintea cea limpede nu va suspne ca 
Dumnezeu a unit cu firea omeneasca ceva nepotriviL Ci pune vina pe 
libertatea vointei omene^d, oricat ar fi ea un bun, oricat ar fi ea un dar al 
lui Dumnezeu, daruit firii, Jnsa prin prostia pmului a devenit o forta care 
ne mana in paitea potrivnica. 

A$adar, Ecclesiastul a vazut ca: "toate cate s-au£cut in viata cea de sub 
scare erau de$ertaciune" 69 . CJci ,T Nu era eel ce in£ejege sau eel ce cauta pe 
Dumnezeu, to (i frau abatut, impreuna netrebnici s-au facut" ,0 . De aceea 
zicSnd Ecclesiastul ca: "5i iata toate sunt desertaciune" ", a adaugat $i 
pricina pentru care lucrurile stau astfel: ca nu Dumnezeu este cauza 
acestora, ci libera alegere a inclinarii omene$ti, pe care Ecclesiastul a 
numito "duh". El acuza aeest "duJTiui fiindca ar fi exists de la inceput, 
c3ci daca ar fi existat de la Inceput, n-ar fi putut^ fie inwiyit Dar fiind 
pervertit acest duh a ie^it din ordinea prestabilitS. ; ; , 

C5ci zice: "Ceea ce este. stramb nu se p^aje IndrepfcT ™ Caci 
perversitatea nu este proprie zidirii randuite de Dumnezeu, intrucat a$a 
cum un me$ter care lucre aza in meseria sa dupa propriul lui plan, 
pqtrive$te cu dreptanil si gu sfcara partfle care prin pqzitfa lor artistic^ 
una fata^de alta, Ei desavar$esc lucrarea; iar daca vreo parte n-a fost 




62LEcd»T.~I3> 
63; Rom. i f 26. 

64. Rom. I, 28. 

65. It*, 9, 12. 

66. tola 65, 17, 

67. Pt 1QG, 40. 

68. ler. 20, 7, 
69: led, 1, 14. 

70. P*. 13,2-3, 

71. Ecci I, 14. 

72. EccL I, 15. 



SOUF, R1 I.XEGETJCE 



211 



nu 1 it rate sa existe intr-o fimta Smpodobita cu ratiuiie dreapta* §i mai zice: 
( ,na ce lipse^te nusepoate numin"'*, Obiceiul $cripturistic ne irivau $g 
intclegem ca a lipsr inseamnS a nu fi de ajuns* $i putem sa ne incredintam 
de acest lucru din multe citate, Caci Pavel $oe sa fie in toate si in totail "$J 
in lipsa $i in prisos" v *, §i eel care in dezbinare ^i-a theluiit averea 
parinteasca stramtorat de foamete "a inceput ki duca lipsa" 75 , §i Pavel 
vorbihd despre sfinti> sputie ca an suferit cu trupul multe alte rele m 
adauga ca; au fost lipsiu $i stramtorat i" ™ 

A^adar §i aici cand zice lipsa cuvintul a aratat faptul de a lipsi; iaf ££#a 
ce lipse^te nu poate fi in humarul celor ce sunt Caci 91 ucenMi eat Qmp 
erau in iiumar deplin, erau 12 la numar. Dar dupa ce a pierit : -fiul 
pierzarii', numarul a ram as trunchiat pentru ca eel ce kipsea n-a mai fast 
pus in riumarui celor rama^i. Gaci, dupa ce Inda a pierit, uceiiicS erau $1 se 
niuneau "cei unsprezece" ^ Deci "ceea ce lipse^te nu poatfe fi aumatat^ 7a , 
§i vrei sa $tii ce inseamifa acest cuvant? Ca odata, fiecare dift hoi erara 
numarati fhtr-un intreg; caci ^ noi alcatuim acea suta sifanta de oi 
cuvantatoare TO . De carid acea singura oaie s-a ratacit de la- viata cea 
cei easca, adica dupa ce firea noastra a fost sfa^iata ?i dusa Sprfe locul acesta 
amar 3i Intinat, riu se mai pomene$te acela$i numar de oi neratacite, 
ramasein turm2, ci sunt socotite numai 99; Caci ceea ce e^e desert nu se 
poate pune fn numaral oilor existente. ''Ceea ce lipse?tehu va putea fi 
numarat" 80 . Deci a venit (Domnul) sa caute & sa mantuiasca oaia cea 
pierduta §i luand-o pe umeri" s-o aduca iara$ila cele care sunt fn realitate 
oi f pe cea care a pierit din pricina de^ertaciunii lucruiilof fira consistenta. 
Pentnica numarul zidirilof lui Dumnezeu sa fie iaxafci re&le^egit |>rin 
aducerea inapoi a oii celei pierdute la cele care nu flises^i*a j^iCrd\ltei 

A^adari in cuvintele urmStoare aflam cum se poafc tntoarice'&aia oea 
ratacita $i care este modul trecerii de la cele rele spre bine; Cad eel ixpitit 
intru toate "dup3 ; asemanarea noastra afera de pacat" ** t sx& de ; vbrtsScu 
noi despre ale noastre. Celcare "a liiat asupra sa.neputintele noastre" ^, 
chiar prin neputintele acestea ale firii arata calea care ne scoater&Dt 
rautate. Acum Tnteleg ca fntelepciunea ne-a vorbit prin insu^i Solomon eel 
in trap 51 ne-a vorbit despre acele subiecte, prin care mai cupama pntera 
fi indenrnap sa dispretuim acele lucniri, dupa care se stradutesc oamenU*: 

741 Fiiipeni4 f 11 ..■:■-■ = ■- =- 

75, Loci V5i 14, ■ -y. ., i- T -i' 

76. feed 11,37. 

77;i6xDl7,t2,siMatei28,a , '" ~ 

■ TSj.Bcxl-l,!^. . • ■■ 

79.M*teil8, It 
80^.VI5. 
81. Evr. 4, IB. 
S2. MateiS, 17. 
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Caci nici el nu foce cuvSntuJ pe masura multimii, careia nu-i sta in putere 
lucrul doriL Acest lucni dorit devine de necrezut din pricina cuvantului 
care ponegreste ni$te realitati a caror experienta ii scapa multimii. Caci 
nu pe toate le aflam prin experienta, ci .numai prin ganduri putem npi 
cunoa&te acele placeri, a caror experiere desfatatoare saracia ne impiedica 
s*q facem. 

Oricat s-ar adauga de partea noastra sfatul ca trebuie sa socotim 
nimicuri cele ce sunt in cinste la oameni, eel ce aude acest sfat are la 
indemana obiectia ca noi dispretuim acele lucruri ciristite numai pentru 
ca : nu cunoa$tem din experienta placerea pe care o produc efe* lar 
tmpotriva acestei obiectii nu putem sta nicicuin. Caci Solomon este eel ce 
zice acestea. §i Solomon este al treUea imparat al lui Israel dupa JSaul si 
dupa alesul Domnului David, El,.preluand domnia de la tatal $au $i 
sporindu-i puterea a aparut ca rege al Israeli tilor. El nu i-a slabit pe supu^ii 
s^i prin razboi .«i lupta, ci in deplina independents, Inviprandu-^ prin 
pace; regatul, $ha facut lucrul sau nu ca sa casrige cele straine, ci sa se 
desfiteze de cele pe care !e avea in jiurul sau. Deci, zice el p nimic nu-i 
poate fi piedica de la cele placate. Caci chiar daca averea s-ar man pe 
masura poftei si n-am avea alti indeletnicire decat sa ne desfatam §i nimic 
nn ne-ar impiedica sa ne ducem viata in placeri, Solomon fiind intelept a 
zb eg este in stare s£ afie si aide placeri in cunoastere. §i cS a^ugetat la 
placerile ravnite si a facut toate acele fepte, pe care apoi Ie?a enumerat in 
cuvantul sau, El a aflat chiar din experienta ca sErsiti^l tuturoj; c^lor 
ravnite esie unul singun desertaciunea, in expunerea sa el pastreaza 
ordinea armature: In primele timpuri ale vietii sale el s-a indeletnicit cu 
felurite deprinderi ca s£ nil se raoleseasca in vederea raynei pentru 
ostepelile.de acest fel. Par &*a folosdt de Ubera alegere a duhului, adica de 
pprnirea eea fireasca spre sporirea cunoa#terii chiar daca a dobiindit 
obiectiii dupa care a ravnit $i astfel, crescut prin tntelepciune, a ajuns w 
nu cerceteze cu ratiunea in$elaciunile patimase si nelogice ale omenirii cu 
prrare la desfitarile trupe§ti, ci prin experienta sa cunoasca desertaciunea 
fiecarui lucru ravnit indeob$te de oameni, :■, 

J- y Dfeci scopul textului care uniieaza dupa eel pe care 1-am eercetat mai 
teainie, acesfla este, lar acum ar fi tobmentul «a adaug ca: urmare si 
intelesul scos din ordinea insasi a textului: "Am grait eu in inima mea 
zkand: iala sunt marit" M . Am vizut, zice, in jurul meu maretia; puterii si 
fe(a impaiitiei, adunandu-se una peste alta si nu m-am oprit la present; 
nici nam socotit ca este suficient pentru binele vietii acesteia^ ceea ce am 
obtinut fara osteneala, Ci mai presus de acestea, am pus dobandirea 
intelepciunii despre univers, Acest lucru nu este posibil decat flumai cu 
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osteneala si sudori, De aceea, dupa ce a m Ecclesiastul: "Am grait eu in 
inima mea zicand '*iata sunt marit !, t a adaugat indata: "^ am strans 
intelepciune"* 4 . Caci fala puterii care mi-a revenit automat eu am sporito 
cu adaosul intelepciunii. Zicand acestea dupa parerea mea, ca mai en 
seama prin asta trebuie sa ne aratam superioritatea fata de iiiip^raiii 
dinainte si sa avem mai multa intelepciune. Caci "am str&ns, zic^* mai 
multa intelepciiine decat top care au fost inaintea mea in JerusaBm b ; §i 
am in teles acestea din cele ce se intamplasera inaintea mea. In zAemt, 
cine nu sde c5 intelepciunea iubitorilor de osteneali este akatui&S (fiii 
cvmoa$terea castigata din osienelile lacute mai inainte de alpi? De aceea 
zice: "Inima mea a avut din belsug intelepciune si cunoastere ltfl *- \"\"" 

Cunoa^terea acestor lucruri iiu's-a Scut, zice, de la sine, hid fara de 
osterieala > deoarece "mi-am dat inima ca sa cunosc mtelepciiiifea p 
cunostinta* 1 , ca $i cum nu le-ar fi putut afla, dacS Osteneala s| taeditatfo 
altora n-ar fi premere cimoasterii. Dar mai zice: "Cunosc p3de si jtiinta 1 '; 
adica priceperea unui obiect prin comparare cu alte obiecte cittioscute, $ 
pe aceasta, zice» a aflat^ 85 *, 

Zice: "Cunosc pilde si stiinta rt . Tot asa si in Evanghelie, Domhtil 
invatand pe ascultatorii sai pune sub ochii lor cuvafatul desjM-e Iraparatic 
infiti^nd fie un maiTgaritar, fie o comoara, fie o nunta, fie un graunte, fie 
im aluat 86 , fie altceva de acest feL Domnul nu zicfe c5 fmparatia ax consta 
in acestea, ci prin asemanare cu cele ce se tateleg prin acestea arata 
ascul tatorilor o pilda, un indemri si o ghicitura a realitatilor, in vederea 
perceperii lor, 5i Ecclesiastul mai zice: "in acestea mi s-a intamplat ca a^n 
ales cu duhul sa am bel^i^ de intelepciune devenind intelept* . Eun-a* 
putea sa ratacesc de la cunoa$terea universuliii nici sa ma departez 4c ^ 
aflarea lucrurilor folositoare. Caci cunoasterea consta din intelepciune. 
lar cunoasterea usureaza intelegerea celor de deasupra noastra. Iter ^cest 
lucru foarte putin ajutg la dobandirea celor ravnite de oameni in schimb 
eel ce isi spore?te cunostinta impreuna cu invatattura, acela isi mareste si 
oboseala. De aceea se zice ca: "unde este multa intelepciune e«e ^ multa 
amaraciune" M . §i un astfel de om care a devenit placuv este osanditca 

desert ■ 

Caci zice mai departe Ecclesiastul: "Am zis in inim^ meai vino si 
te ispifcesc cu ve^elie 9 sa te fac sa gu?d placerea, dar si aceasta^^^^te 
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desertaciune" M . Salomon nu *a supus imediat acestui fel de ispitire nici 
n-a alunecat sa participe la placere, fare sa fi gustat mai fntai dmt™'riata 
aspra 91 senoasa. Ca deprinzandu-se mai mtai in acelea, $i dobandind 
senoaiate ?i letinere fa purtarca rea r prin care eel ravn'wor invata 
mtelepeiunea, mai mult decat prin alte mijloace, s-a lasat apoi In seama 
placenlor amturilor. El n-a fost atras $pre ele prin patima ci ca sa 
cerceteze cu cat contribuie la cunoa?terea adevaiatului bine, prin bar 
fciptul ca; simririle zabovesc in placere. Deoarece de la inceput el se* 
decWe dusman al veseliei $i a numit padma "raticire". Poate ca 31 este o 
ratecire.Tn raport cu mintea sanatoasa, piin tulburarea si nebunia pe care 
le pneinuiesc. 

Caci cum am putea numi mai cu seama rasul, care nu-i nici cuvant 
nici feptacu vreun scop, ci este o revarsare neeuviincioasa a trapului o 
tulburare 91 agitatfe a cugetului, nelini$te a tmpului intreg $i strarabare a 
obi^dpr, dezvelire a dintilor 9 a gingiilor, dezgohre a gatlejului si a 
ceruliu guru » frlngere fara rost a gjasului care este tntreropt de oprirea 
respiraqei? Ce altceva poate sa fie asta, zice, daca nu nebm>ie? De aceea 
zice: % nebuniel am zis d^spre lis"" Ca ce este el.tf cum i^rzke rasului: 
te agio » U-ai lesit din fire » nu ramai £n Hmitele ratiiinii, purtandu-te 
necuvuncios de bunavoie si strarabandu-ti obrazul in chip rautacios fira 
sa ai vreun folos din aceasta strambatura? "Si am zis veseliei: la ce poate 
sa-ti foloseasca strambatura aceasta?" » Este ca si cum ai zice ma 
impotrivesc placerii temandu-ma de apropierea el ca de un hot care se 
strecoara fnlauntrul visteriilor sufletesti; n-am Iasat-o nkiodala sa puna 
s^panire pe mmtea mea. Caci daca a* ?ti ca numai placerea ca o fiara se 
taraste^mprejurul simtilrilor inele, tndata m-a? hipta cu ea 51 w* sta 
fmpotnva. La ce poate fea-ti foloseasca?" zice Ecclesiastul catre veselia tea 
nattonak de rob!. De ce feci sa slabeisea ceea ce este barbatesc m firea 
noastra? De ce fee sa se mole?easca puterea minth? Pentru te feci sa se 
m^oreze tana suflemhn? De ce il strici cu gandurile? Pentru ce inuneri 
nmpezimea senmului dm gandurile mele cu negura te? 

mea^if *!?*,* ^J-Wtaatato, "am cugetet apoi m inima 
»e. sa desfitez ttupul cu vm"« gandindu^na ariume tn felufacesta, daca 

SSL?^- C H~ ™* le p to ™ <** ™*i putemica decat rmboldirile 
^pului, gnjmd msa ca firea sa nu se razvrateasca impotriva trupului. Si 
Hm.chw mmtea in alte parri, fiindca trupul o atrage Mta direcge, ca 2i 

i/i^ "7 m nOStm SUPUS * robit P* rtii celei intelegatoare a 
sufletulu., tmpul este atras s inghitit de lipsa in ceea ce prisoseste, cum se 

. ■ "" — 1 ■ ■ 
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tntampla c:u cei liisetat. Cati vhml iiu i-aniSne in pahni numai, d se 
aniesccca t u bautorul & dispare ilegmba, fiiad absoibit inlauaunl Jui. 

Dupa €c s-a £1 cut accst luti"u, calea spie $tiinta ne-a devenit neiiitacita 
$i slobnda. Caci zice: "Inima mea ni-a pova^uit spre inteleptJunc ] prin care 
am biniit lazvratij ea ptSceiilaj ; iar invatatura mi $^a fScut prkina sa ma &l 
sta pan pe veselie 11 . Urmarea cuvantarii este a$a: h Spre acest lucru mai cu 
seama sa-mi tlau siKnta t in ma sura cunpasterii, sa nu fac In via(a mea nimk 
grabnic, ci sa ailu acel bine pe care i| dobandeste omul fara s5 gre^easca 
in apreciciea folosului saW, Binele acesta este con tinuu §i nu .mavmjiioi iji 
se intinde pe tot dinpijl.vietii. Este tot bine atat in vaxsta fragpdS r <4^^ in 
cea mjjlocie si tn cea de.la siai^t, in totnumarul de rile pe car^.fl avem <fc 
D^it. Caci zice: "pana cp.yoi p vazut care este binele penfcntt &i oamenilor, 
pe care sa-1 faci sub spate tn zilele vietii lor" M , Caci ravna peptru (rqp, 
tnUTicat momestc slmcirea spre prezent, fei are bucuria in cjipa presents. 

Nimk din cele c^ se petiec in trup nu poate dura ne^ontenit, Caci 
placerea de a bea tucetcazS o data cu indestiilaiea, ;Tot a^a 51 pofta de 
mancare dispare in cl.ipa in care e$d satuL La fel once altS pofta piere 
dupa ce omul a ajuns s3 aiba kicral poftit Caci nici o desiatare a 
simturilor nu este fara sfarsit, nici nu are aceeasi tarie* $i pe Ian ga aces tea, 
altul este binele (uiapesc) pentru un piunc, altul pentitt o pei^oana 
mamra, altul pentru eel ce tmbaorSneste si altul penun eel orecut in vaista, 
care abia se mai tai^^te pe pSmanL Eu insS, zice Ecclesiastul, am cautat 
atel bine, care este bine pentru orice varsta si pentru orice Vreme a vietii 
in egaK masurS, care nil lie produce dezgust nkiodata 91 nu ne satura > 
caci impartashea cu aCea bunatate alunga curand dojihta f fntrucSt pofta 
culmineaza odata cu placerea, iar dobandirea lucrului dork nti-i ingi^diii 
Tn spatiu si dmp: Dimpotrh'5, cu cat omul se complace mai mult fh acea 
bunatate, cu atSt ddrinta se fnilScareaza mai tare» impreuna cil placerea, 
iar placerea spore§te prtti dorinta ; $i pentin cei ce il pbseda acest Wiie 
ramane un bun in tot timpul vietii lor intrucat acest bine riu se schimba 
dupa nestatomicia varstdor 51 a vi emurflor. El este in aceea§i masura bih^ t 
atatpentin eel orb cat ^i pentru eel vazator, pentru eel fericit ca pentru cipl 
necajit, pentru eel ce munce§te : _c4t $i pentru eel fira de giiji, pentru eel ce 
doaime noaptea c4 ^ntru, c?l cje iimbla ziua, pentru calator t^t » peiltni 
na\igator, pentru conducator cat $i p^ptm ascultator, Oiice intgrsaom al^ 
vietii ar veni, acel bine nu se face nici mai bun nici mai rau, nici nu scade, 
nici nu create. Acesta este, dupa pHrerea mea, binele adevarat pe care 
Solomon cauta sa-1 cunoasca si pe care oamenii sa-1 implipeasca in toate 

93. Ecd. % S ^^(dtare libera). 
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zilele vietii lor, Ni se pare ca acest bine nu~i altceva decat roada credintei, 
a carei lucrare este comuna tuturor, intrucat sta cu o cinste egala in fata 
eel or ce vor s-o feca. Ea dureaza la nesfar§it atata vreme cat dureaza $i 
viata. Aceasta este lucrarea cea buna care, o; de sar salaslui $i in noi, intra 
lisus Hristos DoHinul nostril, a caruia este slava in veci, Amin. 



OMHJAAIH-A 

Ar fi vreme a acum sa explicam si ce ne spline dupa aces tea glasul 
Ecclesiastuhii, Mai intai am aflat ca eel ce da in teles duhovnicesc sau 
imbisericeste toata faptura, care cauta pe eel pierdut ?i aduna laolalta pe 
cele risipite, Acela cerceteaza $i da pret vietii de pe pamant Caci pamant 
este tot ce se afla sub cer, tot ceea ce cuvantul numeste 'cele de sub cer l,S6 3 
unde este stapada am ag ire a, desertaciunea si inconsistenta. In cea de a 
doua exegeza am aflat ca persoana lui Solomon os&ndeste mclinarea spre 
patiini si desfatarL Face acest hicru, cu scopul ca noi sa credem pe deplin 
ca el, avand posibilitatea deplina sa se desfate2e cti ele, le leapSda 51 le 
scuipa ca si cum ar fi niste nimicuri toate ceie care par ravnite de 
oameni , 

Asadar, ce aflam acum ca urmare logica in cea de a treia exegeza? 
Aflam o invatatura, care cred ca este potrivita, mai mult decat oricare alta, 
pentra oamenii Bisericii, intrucat aflam marturisirea celor savar?ite 
contrar ratiunii 97 . Marturisirea aceasta produce, sufletului sennmentul 
msinii prin dezvaluirea feptelor iara rost Caci de obieei sfiala care se afla 
in firea omuhii este o arm a mare si puternica cu care inJaturam pacatul. 
Cred ca ea a fost anume sadita in fire de Dumnezeu pentru ca aceasta 
dispozitie sufleteasca sa ne intoarca de la rele, SentimentoJ sfielii este. 
inrudit cu eel al rusinii $i au amunite trasatmi comune, Caci prin ele 
amandoua se pune stavila pacatului, chiar dac§ cineva ar vrea si se 
foloseasca de dispozi(ia aceasta a suftetului, pentru a pacatui. Caci sfiala 
mai mult decat frica a dus adesea la iuga de necuyiinte. Insa si ru^ihea, 
care urmeaza dupa mustrarile ficute fn urma greselii, este in stare ca 
singura, sa intoarca pe eel ce a pacatuit, ca sa nu ajunga iara^d in situatttt 
de a fi mustrat Deosebirea dintre rusihe si sfiala se poate defini si descrfe 
asa: rusinea este o sfiala mai tare, iar sfiala este o rusine mai slaba, Aceste 
sentiment* isi arata si deosebirea $i asemanarea, in culoarea fe(ei cehii 

care le simte 5 *. Sfiala se videste prin tr-o mica rosea ta, caci si trupul este 

— — : ^ , , •' . ■■_..■ 

95, Acecafla rtuimre Yde de sub cer" peniru via^a de pe pimant $i in oniilia II <CNO, 
Vj. ^j^i-SHy 1 y , 

96, A sevetfea cele spuae mai jus. 
97,EccJ.2 a 4 e tc. 

98, kkc aniilara atat la Aiistotel. file Nicom. 4,.l5 t 1128, cat si h Clem. Alex. 
(Pedag. I, Vin t PSB 4, 20) dar mai aks la Gr. Nyssa, In P$. I, XV, 
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afectat impreuxia cu sufletul, printr-o predispose naturala, comuna atSt 

svifletului cat 51 trupului. . „ 

Cand cineva simte sfiala, caldura din jurul mimii i se ndica m ohran $1 
devine vizibda. Dar eel ce se rupneaza pentru vadurea gre^ehi sale devme 
palid cu putina roseata. Cad paloarea fricii se afnesteca cu ro^eata. Ded 
un sim^mint de acest fel poate *o ia inaintea gresehlor, ca sa nuritfu 
cadi in acele fepte t a caror mustrare ar produce omuku ru^ine. Eteea 
lucrurile stau astfel v daca cuvantul exprima adevarul, patima rupn a fost 
pusa In fire ca sa ne pazeasca de greseli. Este bine ca propria mmtaturi a 
Bisericii sa duca la virtute prin marturisirea gre$elilpr. Gap™ 
marturisire ne putem pune in siguranta propriul suflet uuli^and a^a 
rasinii. Daca cineva, din nemasurata lenevie, fee* o mdigestie 5., ^ungatrd 
] a inflamapi, trebuie ^ fie vindecat prin operate sa u cauteri^re ^ eel 
vindecatva considera boala ca pe un tnvatator care sa-1 mstnuasca Sn buna 
randuiala, pentru tot restul vietii cand vede urma operatiei sau a 
cauterizarii pe trupul ^u. Tot a^a eel care i* descopera propriul eu prm 
mar^risirea^ptelor sale ascunse, este nUeleptit pentru tot restul vre^u 
prin amintirea rusinii patite in cursul martunsmi Scute. 
P Deci acestea le invata Biserica din cidrea de acum a celor sense in 
Eccksiast Caci zice: Cu glas slobod vadindu-le in pubbc scnam feptele 
oamenilor parca pe un stalp al infemiei adaugand la urma martunsnea 
X racute P lar feptele sun/de a^ fel, meat este mai bine *™*™+ 
* sa le treci sub tacere, decat A le spui. tntrebarea msa este daca Solomon 
in adevar a £cut aceste hicruri, sau uumai le^t inventot spre folo^ ^ n^ 
Intrucat fn urmare cuvantul i^ ajunge scopul, nu trebuie sa spun acurn^ 
de-amanuntul, daca el a tot sau nu fcptele: ^f^*^™*^ 
cuvinte cu care nu s-ar putea uni de bundle eel ce are m ***"«£ 
Una din doua: sau pentru iconomia mantuirn descne, ca $> cum ar fireate, 
ni 5 te fepte care n»«» in^mpUt p « L«*^j-^^ " ■*£& 
le-a, fi savant, cu scopul ca noi si indepartam «™?»J^f< ^ 
P enu^ care el se invinuieste, mai inamte de a cadea n ele, &*& 
Solomon ^a 9 cobomtde buna^ie la ^tarea cu "^^Pf^SJ 
ca sa deprinda simturile cu de-amanunotf «i la gusterea celor \£™*£ 
Fiecare I se hofitasca cum crede, pentm una din aceste ^""JS 
Daca cineva rice ca Eccleriastui de fept a avut ^"^ a ^J 
placeri.or, atunci imelegem hicrurile astfel: cei ce se cufim^ m ^g 
marii sa cerceteze fimdul apei, ca sa afle vreun margancu sau £m 
asemanator din cele produse in adancul mju, nu ^^9^^ 
timpul cand se ostenesc pe sub apa, dar fladejdea de ri*i f »^ *«£* 
cufunde in mare. Tot a*a daca Solomon a ajuns sa se cufunde m placere 
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ca un pescuitor de scoici cu purpura in mare $i s-a dat pe sine sa se 
scufunde in moliciune, a facut acest lucru nu a tat ca sa stea cufundat in 
apa cea sarata a marii $i n-umesc apa sarata placerea - cat pentru a 
cerceta ce folos are mintea omului in cufiindarea intr-o astfel de prapastie. 
Pentru eel aflat intr-o astfel de situatfe ar fi de folos, dupa parerea mea, sa 
slabeasca pomirile trupului, . punandu-i inainte fara opreli$te obiectul 
doriL Cad firea omtdui se inversuneaza si mai tare cand este oprita de la 
vreun lucru placut Sau atunci sa petreaca, eel ce vrea sa nu invete, in 
mijlocul placerilor, ca sa fie vrednic de crezare, pen tin ca oamenilor sa nu 
li se mai para placut un lucru care a fost cunoscut prin experienta, Gaci se 
spune ca 51 medicn isi intrebuinteaza $tiinta lor cu mai mult succes cand 
cunosc din proprie experienta boala pe care o au de trataL Ei devin 
sfatuitori 91 tamaduitori mai siguri in aceste boli pe care le cunosc din 
tra tam en tele an terioare , in s truiti fiind de propria lor suf erin % a . 

A$adar sa vedem ce zice ca a suferit Acela care, prin viata dupa 
a&emanarea Sa, nu vindeca viata noastra, £1 ziee: "Am inceput lucrari man, 
am zidit case' 99 . Cuvantui incepe de-a dreptul cu o mviriuire. Pentru ca nu 
zice: Am marit lucrarile lui Dumnezeu, a Canri lucrare sunt eu, ci rice: 
"lucrarile mcle". Iar lucrarea mea nu-i altceva decaf ccea ce produce 
plac ere oamenilor. Placerea, dupa fatelesul ei general, este una singling 
dar deosebindu-se in amanunte, se imparte in multe feluri de placeri Cad 
pe eel o data in dat in pra pas tia materiel, il stapaneste nevoia de a-si roti 
ochii in toate paitile de unde poate sa-i vma, sa-i rasaia vreo placere. Cat* 
precum adesea dintr-un singur izvor apa este adusa pe tevi in toate partite, 
dar este aceeaji apa din acela4 izvor, chiar daca ar curge din mii de 
fSntani; tot a$a $j placerea, fiind din fire una singura curge, fiind intoarfSS 
pe toate fetele, de diferitele imprejw&ri ale vietii, antes tecandu-se cu toate 
nevoile noastre, Chiar viata a facut necesara venirea placeriL Caci placerea 
a jacut firea omeneasca mai slaba decat ar fi facut-o suportarea gerului 51 a 
fierbintelii soarelul In aparare?t de fierbinteala si de ger casa este 
folositoare si necesara pentru viata. Dar 1 a ftcut pe t>m sa treaca dincolo 
de limitele necesitatii Placerea jau-i procuri trupului cele de trebuinta, ci 
pridnuind de^atari si placeri oc^iUor, ajunge aproape sa-i pari rau ca nu 
$i-a bagat cerul in casa, ca nu are raze le sparelui intr-o coliba si nu poate 
sa se bage i^auntru. De aceea omul i& large^te in toate chipurile casa hu, 
ficandu-^ din hotaxele sale o alt^ lunie, ingltand zidurile casei cat mai sus, 
cumparandu-si mobile variate, speciale pentru fiecare camera.,. 

Omul dedat placerilor procurandu^ mobiJe variate in interiorul 
casei, potfive^te piatra din Lachaina, din Thessalia 91 Carist, cu ajutorul 

M: JEcd, 2, 4: 
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ficivlui, taind-r> in lespezi; cauta materiale (tenEgipt fi-dm Numitfia. Pnn 
aceeav ravna adaug5 piatra $i ih Frigia. Amesteca In chip annonios 
albcata marmuiii cu culoarea purpuric*, i$i protura o placere vanafa 
pentru ochii lacomi, desemnand pe alb o revarsare de cuJori O! Cata 
ravna §i cate ma«ini se Tntrebuinteaza pentru aceste cladiri! Uncle ma?ini 
despica mateiia prin forta apei 51 a ficmlui, altele taie folosina bratele 
omene^ti, care muncest din greu ziua-p noaptea. Dar nid aceasta nu kwa 
fost de-ajuns, celoi care se ostenesc pentru lumea cea de^arta. Ei spurea cu 
dif erite culori pana *i lhnpezimea criscahilui, dfindii-i culori variate pentru 
ca si prin accasta sa se adai^e inca o desfetare pentru ochL Ge:*a mai 
zicem despre lucratma atat de incarcata a tavaneJor pe supra&ta elrora 
lemnul, care a fost un copac viu, este prelucrat iara?i prin ingeoioziBatea 
mestesugamlui, ca sa reprezinte pomi ai ramuri, fitinze 91 roade sculptete. 
Nu mai vorbesc despre aurul in foite suto^iri 1 ji aeriene, care 
impodobe^te peste tot aceste sculpttui, ca sa atraga privirile lacome ?i tot 
asa nu mai vorbim aici nici despre argintul bauictB cuie si alte podoabe de 
acest fer 1 . Ce-am mai putea zke despre pardoseala caselor, care 
straluceste in diferite culori dupa pietrele ce-i farmeaza mozakul, ca & 
picioarele stapanilor casei sa se desfSteze de sttalucirea pietrelor? Apoi 
despre ambiria multimii pen ti*u aceste case, care nu sunt zidite in vederea 
nevoilor vietii, ci le scomesc numai pofte de lucruri nefolositoare! Casele 
tiebuie sa aiba o intt^re, dar de ce sa aiba alei la in flare, antreuii, tmde 9t 
culuare? Oamenii cred ca pentru fala lor nu ajung pdrple si inflanle -a un 
spatiu big inlauntral portilor, ci vor neaparat ca acestea a-1 intampine pe 
vizitator a$a ca sa-1 uimeasca prin maretia spectacoluJui, chiar de la 

intrareain casa. «-• a„* 

Pe langa acestea, baile intrec din ambitie, necesitatea. Ele suntudate 
de rauri intregi, prin canale abundente cu sali de gimnastica langa ele.§i 
acestea sunt udate cu podoabe cat mai marete din marmura eoJoratet, Dar 
apoi porticurile care inconjoara locuinta din toate partile, sustmute de 
coloane numidiene, tesaJiene sau soenitfcei §i statuete de ai^na 
lucrate in mii de feluri dupa cum poftaxea rafinata a turnat matei^ *i 
chipurile din mannura 91 tablourile, prin care oamenii se desfraneaza cu 
ochii, fiindca arta dezvaluie piin imltade scene goale §i nwinoaae^ caw 
nici nu Uebuie sa fie vazutel Ce sa mai zicem despre toate celelafte 
invendi, care au fost facute penau a starni adpiicatia chiar & numai peatru 

un singur ceasl ■' . .'. " : t : 

Cum ar putea sa spuna cineva unul cate unul, acele hicruii 1^ ■:&** 
daca ravnim, putem fi acuzati 51 mustrati ca suntem trandavi pentru lucrun 

1 Mi. Sf. VasiLe: Horn, in div. 11, Migne P.G. 31 , 285; Seneca, EphL 86, ©. 
101. Sf! Vasilc, Mii., Eusebiu, 1st. his, X, 43. 
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cu mult mai de pre^i Pentru ca daca cineva se complace fn urmarirea 
tucnirilor create in numar mare 51 in ambitfa de ca$txg material, acela este 
vrednic de mustrare pentni lipsa de frumusete stifleteasca, Caci cei care se 
ingrijesc de sine $i-$i impodobesc cu adevarat propria casa, a*a incat sa 
priraeasca in ea ca oaspe si pe Dumnezeu, are alte materiale din care sa si 
alc5tuiasca fhimusetea acestui fel de casa. Am vazut si eu stralucind in 
foite subriri aurul extras din talcuirea Scripturii Am vazut si argint, 
orvintele dumnezeiesti cele ca de foe, a cSror straJucire Juminata de 
adevar strahiceste ca fulgerul. Iar sclipirile diferitelor pietre pretioase cu 
care sunt impodobite zidurile unei astfel de Biserici si pardoseaJa ei ? sa 
intelegi ca sunt dispozitiik sufletesti spre diferite virtuti Daca vei talcui 
astfel hicrurile, desigur ca nu vei gresi in privinta frumusetii cuvenite 
acestei case. Sa se astearna pe jos Infranarea, pentru ca pulberea gandirii 
pamante$ti sa nu tulbure pe locuitorul unei astfel de case. Nadejdea celor 
cerebri sa rafrumuseteze acoperisul a$a fel ca privind in sus, spre cer cu 
ochii sufletului, sa nu mai ai sub ochi chipurile ciopKte, a caror frumusete 
este numai in sculpturi, ci sa vezi insusi modelul frumusetii, care nn-i 
inflorit cu aur si argint, ci cu ceva mult mai presus de aur si de pietre 
scumpe. Daca mai trebuie sa vorbim 51 despre ornamental cu placi de 
marmura, atanci nestricaciunea si nepatimirea sa imbxace casa pe 
dinauntru cu placi: dreptatea si bISndetea sa impodobeasca loalmfe-De a 
parte si de alta sa straluceasca smexenia si marinimia 91 iaiasi in alta parte a 
casei evlavia &ta de Dumnezeu. Iar toate aeestea sa le armonizeze mtre ele 
dragostea, ca un.excelent me?ter; iar daca doresti baie si inca baie 
particular^ cu coaducte speciaJe m care se pot spala necuraOile sufletului, 
e bine sa ai baie de care s-a folosit si mareie David, El in fiecare noapte se 
dedafc cu o astfel de bale 1 * 2 . Iar coloanele casei, care sa sprijine pcrticul 
sufletesc, sS nu le lucrezi din mammra fhgiana, nici din poifira, ci sa dai 
mai mult pre; pe statornicia nestramutata in bine decat pe podoabe 

Cat despre feluritele chipuii, fie pictate, fie sculptate, pe care le fee 
oamenn amagindu-se prin simularea adevarului, de nu au loc intM> astfel 
de locuinta. Caci ea este plina de statuile adevanikri, Daca vrei drumuri *i 
aJei, *i via* tea conform* cu pomncile caci Wlepciunea rice: In cSile 
dreptfen umblu $i in mijlocul cararilor adevarului petrec 1 ' ,M . Cat de bine 
este ca sufletul sa se mi$te $i sa se deprinda fara incetare in acestea 51 In 
rm.carea lui, trecand prin ponmca sa se intoarca iara^i in aceia* loci 
Adica dupa ce a implinit porunca, penmi care are dvna, sa nu renunte la 
geg nnderea cu cemicjei, ci sa intne in intnxere a doua v a treia oarf, ba $i 

102. Pa. 6, 7^6, 

lOS.lni. tin Sot 8, 20 (dupa cd, 1014). 



de mai multe ori. Iar fnimuse{ile de la intraxea casei ?i de diaaintea 
intrarii, sa le ^oreasca indreptarea moravurilor $i seriozitatea vietii. 

Cel care i§i fmpodobe^te casa cu astfel de frumuseti, numai tine 
seama de materia cea pamanteasca, nu se mai sinchisetfe de metade, nu 
mai cutreiera marile Indie i ca sa cumpere filde$, numai angajeaza cu plata 
me$te$ugari grijulii a caror maiestrie nu coiista decat in materie. El semm 
din casa sa bogatia care poate procura materiale le pentru astfel de lucrari 
Adevarata bogatie consta in alegerea cea buna. Potrlvit ei> creftinul 5e y* 
ingriji de propriul sau trup, cat timp va trai cu trupul, dar atat eat sa aiba o 
cascioara, ca sa se incalzeasca la nevoie, & iara sa stea la umbra duid 
soarele arde prea cu putere. Cat despre ve?mintele cu care si «e iibbrace, 
le va face numai in scopul de a-si acoperi goliciunea trapiikti, firi $i 
doreasca nici vopsitori cu purpura 104 , nici pe cei ce trag aurul m foite 
subtiii El nu se sinchiseste nici de matasea din Siria 1 ? 6 , nici tk ve^minte 
tesute artistic si impodobite cu fire de aur ?i cu purpura. Iar de hrana pe 
care o are la indemana, gusta mai putin decat o trebuie, Sra $a se bucure 
de retete culinare com plica te. El sluje^te trupului in ciur^atare, cu 
mijloacele la indemana. Pentru un astfel de om eel mai de pre( lucru in 
viata este grija de suflet 106 , preamarind lucrarea Iqi Dumnezeu, nu pe a sa 
proprie, ca sa nu fie nevoit vreodata sa marturis^asca ^ el in fo(a lumii, ca 
ravna i-a fost zadarnica, precum am aflat de la acel care a zik "Am inceput 
lucrari mari" - Nu zice lucrarile lui Dumnezeu, caci doar $i el era lucru al 
lui Dumnezeu. Ci zice lucrul sau, adica viata in trup, care niciodata nu se 
margine^tfe la necesar, ci se intinde apre doriot«le cele de$arte, 

Dupa acestea, cuvantul ne pune tnainte $i prezenta unui alt &pt pe 
care am putea sa-1 numim originea gandurilor dezca-donate $i a nebuni^i 
finioase. Acest jfapt este pangarirea mintii prin vin. Caci dupa ce a m 
Ecclesiastul: "Am inceput lucrari man. Am cladit case", adauga ca: "Am 
sadit vii" 107 . Adica: dupa cuvantul cu Jnteles general lucrurile, le ennroer5 
mai departe pe rand. Ne da de in teles prin aranjarea cuvintelor ca & 
sadirea viilor a intrecut cantitatea necesara: 'Am sadit vii'. Parca ar lice am 
pregatit combustibil pentru focul prin care am sporit flacara placerilor; sari 
mi-am ingropat mintea in adanc punand peste gandire bepe ca pe <> 
lespede de mormant "Am sadit vii" - zice Eccleaastul, Nu rn-am intelcptfc 
din istorisirea nebuniei lui Noe" 108 . Pe Noe acea^ planll dezgoIiiidi|4 de 
podoaba bunei cuviinte r 1-a prezentat in ochii celor ce-1 vedeau ^4nicde^ 

104. Vopsmil in cuio^-ea ro$thro^ obUnuta ciintr-d materie ctdoranta provenmd 
dintr-o scoki anumita era un n^otiopol al casci trnperiak, deci un artkaJ rfeju*' ^. , 

105. Dupa ce au Fost adu* dui China viermii tie matase, $1 frau infinitat pnmcie 
ateUer« in Sira, mai ales In Tir, Beirut $1 fn An tiohia, matasea era si ea monoped imperwL 

1 06. Plaion: Apar, lui 5ocrate, 29 d - 30 b (Ed, P. Creua $i C, Noica, I> 30). 
107.EecL 1,4. 

108, Fac 9, 20, etc. 
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mila, dar $i de ridicol. Insa celoi mai mtelepti dinti e fiii sai necuviinta 
tatalui li s-a pa rut vrednica de mila, pe cand onrmlui obrazriic §i rau crescut 
priveli$tea betiei li da numai prilej de ras, 

GuJtura vitei de vie tontine o Junga in$iruire de patimi. Caci toate 
parimile care sunt urmarea bauturii, cuvantul le confine in concilia lui 
Care dintre voi nu $tie ca vinul, cand intrece nevoia, prin lipsa de masura, 
aprinde lacomia, duce pe om la placeri, este indnaxe pen tin tineret, 
necuviinta pentni batrahi, necinste pentru femei, otrava aducatoare de 
nebunie, hrana pentru turbare, otrava pentra suflet, amortire pentni 
cuget, vrajba fata de virtu te* Din vin vine: rasul fara rost, plamul fara 
motiv, lacrima fara voie; infumuiarea nestapanita, minciuna neru^inata, 
dorinta dupa lucruri inchipuite, nadejdi care nu se pot implini, 
amenintari fara masura, frica irationala\ impietrirea in fata 
infricosatoarelor adeviniri, banuiala zadamka si fara Cemei, iubirea de 
oameni irationaJa $i porunci ax neputinta de implinit Ca sa le spunem pe 
toate, tot urmari aie vinului sunt motaiala necuviincioasa, clatinarea 
molatica a capului, umflarea cu tic hid a madularelor, slabirei 
articulatiilor, strimbarea galului, care nu se mai poate tine pe umeffc 
fiindca moliciunea pridriuitS de vin a slabit articulatiile g&tului. Cine a 
savant impreunare nekgiuica? Cine a furat mintea lui Lot de la celq 
prezente, fricat a fndrazhit sa : comita nelegiuirea ,a& $i nu $i~a dat seama de 
indrazneala lui? Cine a scornit numele copiilor nascuti dintro* 
Impreunare nelegiuita ca pe o enigma? 110 . In ce fel mamele, dupa na$terea> 
cea Western a ta, au devenit surori ale propriilor lor fii? In ce fel copiii au 
avnt un tata 51 un bunie in aceea^ persoani? Cine a tniburat natnra cu 
nelegiuirca? Oare nu viriul 6ira masura a provocat aceasta tragedie de 
necrezut? Oare nu betia a scomit acest fel de init, care intrece cu mu& 
orice exagerare ?i orice mit adevarat cu baza reaJa? Caci zice Scriptura: f &# 
imbatSm pe tatal nostrum $i astfel scotandu-1 din minti, sub putere* 
vinului, a implinit o neciiviiata, simtirea fiindu-i Tnecata de betie, O! CS 
t&u au ficutfemeile careauhiatcuelevinxU din camarile Sodottiei! Ele a© 
inchinat tatSlui lor un pahar cu otrava! Cu cat ar & fast mai bine sa piari 
in Sodoma $i acel vin, irapreuna cu toate celelalte lucruri, Inainte de a 
deveni inceputul unei astfel de tragecUi 111 . 

Acestea sunt cSteva eXemple, dar in fiecare zi rasar noi nenorociri ale 
vie tii din vin, De aceea eel ce poate sa-91 mustre propria purtare printr-b 
marturisire, fira sa aiba a ro^i, zice nu numai ca a baut vinul pe card avea, 
ci s-a ^ ingrijit de dheltuiala ca sa aiba vin din bel^ug. Caci zice: "Am sadi t 
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109. Fat. 19,50-58. 

1 10. Aluzie la tra^edia Oedip. 



\ii\ El nu avca uebuinta de acest vin. Doar el insu$i s-a facut vie roditoare, 
vie duhovniceASca, fhimos lnflojita ^i.stufoasa, cu raxnarile vie^i ^i cu 
carceii dragostei impliniti cu ramuri ^1 carcei de acela^i sol Aceasta vie se 
acopera, in loc de firunze, cu bune.purtari $i hrane^te ciorchinij cei dulci $1 
copU ai virtutii^ Cei ce sadestie acest soi de vita in sufletul sau $i cultiva vita 
acelui \in care 'vesele^te inima omului" n \ lucrandvKi paman^d dupa 
spusa din C^artea Pildelor, a$a cum jMretinde randuiala Uliei astiFel de 
plangeri IL \ plivindu-§i viata de ganduri |i smulgand buruienile cjr««£iite 
langa 1 adacinile viitutilor ? udandu-$i sufletul cu invatdtuii bune &&xmg$t 
treaz, taind porn ire a spre exagerare $i de^rtaciune, va fi Fericit de aoea^ta 
plugarie daca i^i va stoai ce ciorchinii in vasul intelepciuniL ; ■ .-. ; ■ : . 

Insa eel ce private spre pamant ri cauta cele paqiaittegti, au cuno^fie 
acest fel de plugarie caci el prefem acestora podoabek gi^djnUor $i ale 
paicurilor care aparpn oamenilor bogati* Ce nevoie are de gridini eel ce 
privet te numai spre gradina raiului? Ceavantaf pot sa am cu dintr-o 
gradina in care cresc legumele, hrana eelor bolnavi? BacS a$ fi in axe a 
mica gradina a raiului n-a$ mai dori aite gridini. Data a$ petrece in 
depiina sanatate sufieteasca a^a in cat sa pot maiica o hrana mai tare, nu 
mi-a§ pierde vremea cu legumele ca sa-mi ciiltiv o hrana potrivita cu 
slabiciunea mea. In cazul cand a? fi in rai» a§a ar fi. Dar, deoarece nevoia 
de lumina este odata tndestulata, dar pofta trece dincolo de marginile 
trebuintei dupa maretia caselor $i dupa cheltuiala facuta cu lucruri 
de^arte) apoi oaiuenii au grija de hrana produsa pe camp & tntrebuinteaza 
^i vazduhul m slujba, placeriL Prin cultural ei au ere at varietati de pomi 
ve§nic infloriti $i stufo$i, care sa fie ca ni^te acoperi$uri in aer Jiber, ca sub 
acoperisul acesta ei sa se desfateze ca in casa lor, $i cu fel de fel de ierbmi 
prin maiestria gradinarilor $3 tmbrace auprafeta pamantuIuL A$a incSt in 
toate panile ochiui sa dea peste lucruri placute, oriincotro $i-ar intoaroe 
piivirea. ^i sa petreaca mereu in placeri; v5^and fn fiecare anotinif* 
a-ufandale, verdea^a in timpul ieraii $ifiori inainte de vremea lor. $iTO$^ 
cataratoare care i^ implete^te ramurile ei cu cele ale copaciikd|je care -*£■ 
suie, 91 impletimrile ginga$e ale iederei in jurul pomilor & iara?i mtdie 
soiuri de fmcte rezultate din incruci$area tmor soittri diferite iiitre elei^t 
la forma cat 91 la gust, prin violarea naturii, toate aeesfea; nu necesitatea 
vietii le-a cerut, ci le-a pretins pofta cea nea&pinita. ' ; " 

Cei ce sc mmtfa pent™ faptek sale zice ca toate atestea sitii 
in tarn plat Fiindca 12 placeau gradinifb & parcurile frumoase. Zicaiid 
Ecclesia still ca : "Am fScut gradini $i parcuri $i am sadtt in ele tot sqitU de 

112. Ps, I?7,3. ' .:■■■■;■■■!;' 

IIS Strah 40, 20, 
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potni roditori" "*, a aratat prin aceasta expresie cuprinzatoare ca n-a facut 
nici o cxceppe in privinta pomilor, ci a sadit toate soiurile de pomi. Apoi F 
dupa frumusetea cea in aerul liber si cea de sub acoperisui casei, nici apa 
mi este lasata de o parte, Sra sa-si dea" contributia la procurarea placerilor, 
ca si cum ar fi absolut necesar ca omul din toate suhiile sa-si fee a desiatare. 
Din pamant isi zideste casele, in vazduh isi sadeste pomii, din apa 151 face o 
mare artificialiL Caci uscatul se preface In lac pentru ca privelistea apei sa 
tndulceasca ochii,amagindu*i Apa este inconjurata din toate partile de 
ziduri,asa incat si inotul &a produca o placere si mai mare celor ce se 
scajda. Scui^erea apei sa feca parctirile sa infloreasca si mai firimo^caci 
apa este tmpartita peste tot pe cat b cer terenurile irigate. Caci zice: 
"Mi-am facut iazuri cu apa ca sa pot uda din ele o dumbrava unde cresteau 
copacii" ■ w . Insa daca as avea izvorul raiului, adica invatatura despre virtuti 
prin care se roureaza seceta sufletului, as trece cu vederea apele 
pamantului, care ne of era o placere de o clipa si a caror natura este 
fugitiva* A$adar ar fi mai bine sa ne aducenv printr-o conducta, o mic3 
suvita de apa, din izvorul dumnezeiesc, prin care odraslesc in suflefc 
virtutile, ca sa infloreasca in inimile noastre dumbrava obiceiurilor celor 
bune prin Iisus Hristos, Domnul nostra, Caruia I se cuvine slava in veci 
Aaiitt* 

OMIUAAIV-A 

Sa ne mai oprim putin la marturisirea EcclesiastuluL Caci eel ce-91 
povesteste ftpbele, le istorise$te amanuntit aproape pe toate acelea, priii 
care se descopera desertaciunea lucrurilbr din viata aceasta. Iar acum af ■; 
ajuns sa vorbeasca mai ales sub forma de invinuire de acele fapte ale sale,} 
prin care se trezeste in om pariroa trufiei. Caci dintre faptele pe care Ifrtifcl 
enumerat adica: o casa luxoasa, o vie mare, gradini frumoase, ap&; 
statatoare in bazine $i curgatoare in parcuri, ce poate fi atat de rau caf 
faptul de a se socoti cineva stapanul semenilor sai, fiind $i el tot om? Gfc 
zice: "Am cumpirat robi ^ roabe sj am avutfeciori nascuti fii in casa ! *V 
Vezi ce laud£ro$enie umflata? O astfel de vorba se ridica de-a dreptui 
impotriva lui Dumnezeu, cata vreme am auzit profetia care zice; "Toate 
cate sunt, suilt sltyitoare 1 ' m ale puterii celei mai presus de fire, de toate.: 
Facand, a$adar, din proprietatea lui Pumnezeu averea sa pei^onala si 
atribuind puterea dupa neam, socotindu^e pe sine stapan al unor baxbati 
$i femei, oare, care alt lucru fece pe' om sa treaca hotarele firii 51 sa se : 

n4;Bccl2,5; ■;-'■■■ 

ll6,EccL2,r 
117 fellS, 9L 
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tonsiderc pe sine de alta esentS decat cei pe care fi stapane^te? "Am 
riunpaiat robi 91 roalje* 1 . Ce ziti? Osande§d la robie pe om, a dimi fire este 
libera si independenta §i faci legi mipotriva lui Dumnezeu, rastttmand 
legea lui privitoare la natura? Pe omul care a fost pus peste natura, 
randuit, de Ziditor sa fie stapan $i domn iIft , tocmai pe el il aduci sub jugul 
robiei, impotrivindu-te si nesocotind porunca dumnezeiasca? Ai ttitat de 
granitele puterii tale, intrucat ti-a fost ingradita domnia la stapanirea 
fiintelor necuvantatoare. Caci a zis Dumnezeu: "Sa stapaneasca peste petfii 
si pasarile cerului, peste toate vie ta tile ce se misca pe pamant si peste tot 
pamantuJ" m . Cum tu, trecSnd dincolo de stapanirea care p-a fost 
ingaduita, te-ai ridicat mai presns decat natura cea sloboda socotmd pe cei 
de un fel cu line in numanil vietatilor cu cate patru picioare si a celor fara 
picioare? 

Cuvantul striga prin Prooroc: Toate le-ai supus omului, boii si oile F 
fnca 51 dobitoacele campului n ,3 °, Spune pe nume ce fel de vietati i-a supus 
omtUui: nu cumva din dobitoacele cele supuse s-au facut pentru tine 
oanienii cei robiji? Nu cumva vacile ti-au fatat (ic prunci 6mene$ri, care 
sa-u fie robi? O singuni supunere este ingaduita oamenilor: aceea asupra 
fiintelor necuvantatoare. Oare pentru tirie aces tea sunt pre a purine? Zice 
Psalmul: 'Cei ce rasari iarba dobitoacelor si verdeata spre tiebuinta 
oamenilor" ,21 . Tu, Tnsa\ siasiind natui~a prin inrobire si stapanire ai facut-o 
sa fie pentru ea atat maba, cat $i stapana. Zice: "Am cumparat robi si 
roabe' 1 lw . Spune-mi, cu ce pret^ ce lucru echivalent cu omul ai aflat in 
lume? La cati banuti ai pretuit mintea omului? Dar 'Chipul lui 
Dumnezeu"? Cu catf lei ai negutatorit natura omeneascM eea zidita de 
Dumnezeu? '*A zis Dumnezeu: "Sa facem om dupa chipul ?i asemanarea 



noastra* 1 m , Pe eel ce este chipul hii Dumnezeu, domn al intregulqi 
pamant, care a mo^tenit de la Dumnezeu stapanire asupra tufuror celor 
pamante^d, cine ar putea sa4 cumpere? Singi^r Dumnezeu ar putea F ba 
nici chiar Dumnezeu. "Caci darurile nu se pot lua jhapoi" 1M V . 

Asadarnici Dumnezeu nu poate reduce la robie firea, El, care $i pe 
noi cei robiti pacatuhii, din propria noastra alegere^ ne-a cbemat b 
liber tate, nu poate sa doreasca robia. Iar daca Dumnezeu nu robesle fiinfa 
libera, cine poate sa-$i ridice puterea sa tnai presus de puterea hu 
Dumnezeu? Cu ce pret ar putea fi platit stapanuj intregului pamant si al 
tuturor lucrurilor de pe pamant? Caci lucrurile celui vSndutsuntvJndute 

118, Fac, 1 T 26. 

119. Fac. t,2^. 

120 ^8,6-7, ,-■■■■ 

122, fed X 7- 

123, Fac. 1,86. ^ 

124, Rom 11,29. 
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imprexma cu persoana vanduta 11 *. Asadaiy la cat vora evalua intregul 
pamant? La cat toate cele de pe eJ? Acestea nu se pot pie{ui 

Dar spune-jni la ce pre; se ridica eel ce este mai presus de pamant 91 
dec at toate cele de pe el? Daca-mi vei spune ca pre (id omului este lumea 
toata, nici chiar atunci prepil nu-i echivalent Caci iata, Cel ce stie sa 
prepriasca in amSnunt firea omeneasca a zis ca: nici lumea toata nu este 
un pret vrednic de sufletul omului l2b * Ori de cate ori un cm este scos la 
vanzare, este scos stapanul pantantului, mi altcineva* Prin urmare in pi etui 
vanzarii trebuie socotita si opera lui impreuna cu el. lar opera lui este 
uscatul $i insulele $i marea cu tot ce se afla in ele, Ce pret va trebui sa 
depuna eel ce cumpara pe om? Ce va primi vanzatoml, in schimbul unei 
averi atat de mari? §i apoi cartea de vanzare $i actul intocmit si banii care 
au fost numarap te-au amagit oare ca esti stapan si peste chipul lui 
Dumnezeu" Ui . O, ce nebuniel Daca invoiala ar fi calcata, daca zapisul ar fi 
mancat de carii, daca o broasca venita dintr-o balta ar sterge numele din 
act, unde 1(1 suntzaloagele de robie? Unde iti sunt mijloacele de stapanire 
absolute? Vad ca de la au tori ta tea ta> care este numai pe hartie, nu ai 
altceva decat numele. Caci ce i-a adaugat firii tale puterea asupra altera? 
Nici viaCa mai iunga, nici frumusete l nici sanatate trupeasca, nici 
superioritate in virtute. Esti alcatuit din aceleasi slihii ca si eel pe care 1-ai 
robit, modul de viata va este asemanator, fn aceea$i masura va stapanest '\ 
patimile trupului si ale sufietului, pe tine care stapan esti ca si pe eel suplts 
stapanirii tale* Dureii $i bucurii, veselie $z nelinifrte, necazuri si placeri, 
curaj si teama, boala si moarte, oare, este vreo deosebire in acestea toate 
de la rob la stapan? Oare, nu top trag in piept acela$i aer? Oare, nil 
privesc ei acelasi soare? Oare, nu amandoi isi (in firea prin hrana? Oare*: 
akatuirea madularelor launtrice nu este la amandoi aceeasi, iar dup$ 
moarte nu se prefec amandoi tot tn tirana? Nu au parte de aceea^ 
judecata? Nu au dupa moarte o imparape de obste si un iad comun? i-i 

AvSnd, asadar, aceea^i masura tn toate ale vietii, spune-mi in cei 
directie ai tu mai mult, incat sa crezi ca, om fiind, e$ti stapan al altui om$ ' 
sa ziti: "Mi-am cumparat robi si roabe" '**? Ti-ai cumparat robi si roabe ca 
pe o turma de capre sau de porci? Caci zicand: "Mi-am cumparat robi $i 
roabe", Ecdesiastul a adSugat numaidecat belsugid de turme de oi $i dp 
cirezi die boi, Caci zice: '$i am avut turme de vite ^i 01 fara de numar" m , C£ 
si cum piirie iritr-o singura categbrie pe cei supusi stapanirii sale, fie ei 
oameni, fie vite de jug, 

1 25. Potrivvt dreptutui roman [Dig, 18 S l t 29, 21, 2, $), ^erica unui rob nu se vindc 
deodaii cu el, afera doar de cazuri anume preva^ute, rf GNO, V, 3*7, 

126, Matci 16, 26; Marcu 8, 36, 
12?, Fac. 1> 36. 
128,Ecd.2,7, 
129,Eccr2,7. 
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Apoi dupa acestea, marturisirea D ece la eel mai mare pacat, caci strigi 
ImpotnvsL sa insu$i; este vorba despre radacina tuniror relelor 130 , adiea 
despre iubirea de avu(ii ^i zice^ cuvant cu cuvSni: Am strans aur $i 
argint" Wl , Cum de a ajuns sa4 stea in cale aurul amestecat cu pamant, care 
fusese pus acolo la i nee put de Creator? Creatond a facut, oare, pamantul, 
ca sa-p fie dator $i cu aJte bogatii pe langa roadele lui? Oare 4 nu ^a $ortit 
spre hrana numai fructele $i semintele care cresc pe pamant? Pentru C3c 
aeci hotarele care au fost trasate autoritapi tale? Sau 3 arata-tni ca p-a fost 
ingadnit de Hxistos sa scop si metalele din pamant, sa scormone$ti p sa 
topesti materia $i sa aduni ce n-ai risipi^ caci atunci nimeni nu va socoti ca 
este o vina sa Strang i bogapi din metalele pamintului Insa, fundca 
Ecclesiastul adauga indata; 'Am strans avupile imparaplor §i ale tarilor"^ 
intelesul cuvantului a aduna, a strange, nu se mai potrive^ cu Kpsa de 
vina (arata o vinovatie). Intelegem ca ii este slobod puterii imparate^ti sa 
aclune bani mulp de prin tari, si puna biruri, sa pre tin da plata dijmei, sa 
sileasca pe supusi sa dea tot felul de contribupi in bani! Ecclesiastul zice ca 
tocmai in felul acesta $i-a adunat aurul si argintuL Ori asa, ori altfel, a$ fi 
bucuros $a aflu ce va ca$tiga omul care aduna aurul §i argintul? Sa 
presupunem ca iubitorilor de avupi le e dat sa ca^tige, nu cite o drahma, 
cite o mina, sau cate un talant 15 *, ci toate dea vaJma sa li se prefaca In aur, 
Pamantul, deserturile, muntii, sesurile, vaile, sa presupunem ca toate se 
prefac in aur liS , 

Cu ce se va imbunatati prin aceasta spre fericire viata omeneasca? 
Daca vezi peste tot locul, raspandit un lucru, care acum este foarte rar §i 
nu $e afla decat in unele locuri^ cu ce se va imbunatap prin aceasta avupe, 
sufletul sau trupul tau? Oare, este vreo nadejde ca unul care a trait fn 
mijlocul unei asemenea gramezi de aur, sa se faca, prin mijJocirea aurului, 
intelept, inteligent, contemplate savant, prieten al lui Duuiiiezfeu, 
cumpatat, nepadmas $i nereceptiv fata de orice atracpe spre pacat? Acest 
lucru nu poate sa fie. Dar, oare, este posibil, prin lacomia dupa aur, sS-^i 
faca trup\il placerea si sa^i prelungeasca viata pe mai multe veacuri fira sS 
imbatraneasca, fara sa se imbolnaveasca p fira sa sufere, avand la 
indemana totce-si doresc oaxnenii pentru via^a lor in trup? 

Nimeni nu-i atat de usuratic, nici atat de necunoscStor incat sa poata 
crede ca ar fi posibil acest lucru pentru neamul omenesc, chiar daca 
cineva ar avea rSuri de avere la dispozipa sa, Fiindca 91 acum, En 

131,Ecct.2 ;S. ■'■■*■ L«- "."■",'■■■ , 

132 Moncde ate grecilor anticL Drahma - ' 1 ,85 franci; mina: 92,68 franco taJanuil = 

5560,90 franci (A Bailly, DktionnairegTvtfv, ed s Xl> p. 2190), : ■ ; v j ■ .■ 

1»3. Farfi sa vrci gandul U ?e <ftice 1^ rtgcle legendar Midas al Fngiei {Mjicictop, 
civiiiz.grec^p. 350)* 1--- 
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imprejurarik date, vedem muke persoane exceptional de bogate, care 
traiesc mti-o stare mrpeasca mrzerabila Ei n-ar fi capabili sa traiasca 
singuri, daca n-ar avea pe cineva care sa-i mgrijeasca. Iar data belsugul de 
aur pe care 1-am presupus, nu s-a dovedit un ca$tig> nici pentru trap, nici 
pentru suflet, cu cat mai mult se cuvine ca oarnenii sa re spin g a acea putina 
avere* nefolositoare, lepadandu se de farama lor de aur spre binele lor! 
Caci, ce ca^tig are din materie eel ce nu are nici gust, nici miros, nici sunet 
frumos si nu-i tiici placut la pipait? Deoarece aurul nu afecteaza sim^urile 
(sicl) , elar putea fi inlocuit cu orice alta materie contrara (sic!), 

Sa nu-mi dea nimeni aur cand mi-e foame sail cand mi-e frig, m loc 
de hrana sau haina! Caci daca dai painea sau haina pe un ban de aur, 
schimbi ml obiect folosi tor pentru unul absolut inutil Fiindca omul se 
hrane$te cu paine, nu cu aur. Iar eel ce-$i aduna aur prin tot felul de 
negutatorii, pentru ce rascumpara averea? La sfatul cui o face? Cine 1-a 
tnvitat sa faca afaceii? Ce prevederi are pentru viitor? Cu ce i§i va domoli 
durerile trupului? Sa aiba bani, sa-i socoteasca, sa-i depuna sa-i 
pecetluiasca, sa-i tagaduiasca atunci cand este intrebat despre ei, ba sa se $i 
jure ca nu-i are! Aceasta este fericirea, la aceasta se rezuma desfatarea, cu 
aceasta se siarse^te ravna } pana acolo este norocul, ca materia te face sa 
jurisistramb? 

Insa cineva poate sa-mi spun a: chipul aurului este stralucitorl Oare, 
focul nu e $i mai stralutitor? N\xi rnai frumos chipul stelelor? Nu-i mai 
luminos chipul razelor solare? Cine te impiedica sa te desfatezi cu aceste 
straluciri firesti, a$a meat sa nu mai ai nevoie sa-ti procuri placere din 
stralucirea aurului? Mi se obiecteazii insa ca focul se s tinge, soarele apune, 
iar placer ea produsa de stralucirea lor nu dureaza mult Spune-mi, cum se 
va preface aurul in plumb? Mi se raspunde: nu din foe $i din flacari, ci din 
aur, sunt facute salbele $i bratirile si brosele $i cingatorile $i colierele 31 
coroanele $i toate celelalte podoabe- Pledoaria in favoarea aurului duce la 
culmea zadarniciei 3 la ravna de a-1 castiga, Caci aceasta si vreau sa va spun: 
care este folosul unui ore cand 151 impodobes. te parul cu aur, sau i$i pune 
tiercel la urechi, sau i$i acopera gatul c\\ salbe de aur, sau poarta aurul ca 
podoaba pe vreo alta parte a tmpnlui? Da, aurul apare pe toate partile 
trupului sau, imbracindu-J din cap pana in parioare, el insa (omul) nu se 
schimba la fata, nu prime? te stralucirea aurului in trupul lui, Caci daca 
cineva prives te spre un ora im brae at in aur, il vede a$a cum este el, iar 
aurul il vede desprins de persoana omului aceluia, parca ar fi expus 
intr-un magazin, In fa^i lui, Oricat de bine lucrat §i de cizelat ar fi aurul, 
chiar daca ar fi incrustat cu pietre scumpe verzi sau rosii ca foculj eel de 
fata n-ar $imti nimic mai mult Fie ca pe fera omului care poarta aurul este 
un defect, fie ca\-i Bpse^te un maduiar, un ochi scurs, obrazul brazdat de o 
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ricatrice, uratenia limane pe feu omului si nu-i acoperita de stralucirea 
atrrului. Iar dad cineva este suferind cu trupul, aurul nu-i ofera nici o 

u^urare in suferintele lui. 

A^adar, pentra ce este ravnit aurul daca el nu aduce celor ce-1 ravnesc 

nici un folos, nici pentru fnunusetea §i sanatatea trupului, nici pentru 

atenuarea durerilor? §i care este starea sufleteasca a celor care s-au lipit cu 

inima de materie, cand au constiinta posesiunii lor? Cu ce lucru, din cate 

le au, se mandresc ei? Oare t daca i-ar intreba cineva, de primesc sa-§i 

schiiribe firea lor omeneasca, in firea aurului 51 sa devina ei Iziw aur, pe 

care ei atat de mult il pretuiesc, ar primi ei schimbul prin care sa se 

prefaca din om in aur? Ar primi ei sa nu mai fie cugetatori & inte%enti & 

neavand madulare ale simturilor, pentru orientarea in via(a, o sa fie 

galbeni ? greoi ^imuti, neinsufletip tf nesimtftori, precum este aurul? Cred 

ca nici eel mai impatimit doritor de aur nu §kr alege asemenea mart*. 

Deci daca pentru cei sanatn^i la minte a primi in firea lor caractensticUe 

materiel neinsufletite ar constitui un fel de Western, ce este boala aceasta 

nebuneasca pentru dobandirea unor lucruri care due la de^ertaciune? Cei 

ce se arunca asupra banilor par niste turbati ce indraznesc sa ucida 

^isafure, i . ' - . 

Dar, nu numai dobandirea banilor, ci *i planul viclean de a da bam cu 
dobaiida 1 * pe drept cuvant ar putea fi numit alta talharie sau ucidere 
pangaritoare. Ce deosebire este intre a lua in posesiune lucrun stiame 
obtinute ca prada prin spargere pe ascuns sau a te fece stapan pe averea 
ti ecatorului dupa ce 1-ai omorat V a castiga cele ce nu U se cuvin prxno-o 
camata silnica? Ol Ce numire rier^trivita, Talharia se nume^te camatol Ce 
nunti amara, ce casnicie vicleanat Natura n-a cunoscut camata, insa boala 
iubitorilor de bani a invenmt-o pentru cei iara sufled O, ce fat greu de 
purtat pentru a se na*te un asemenea lastar! Numai la fiintele insufletate se 
poate observa deosebirea dintre paxtea barbateasca ?i cea femeiasca. Lor 
le-a zis ficatorul Dumnezeu: "Cre^teU *i va tnmultiri^ , penmi ca 
nascandu-se unul din altul sa se sporeasca numarul vietatilor. Dar din ce 
fel de unire a fost conceput aurul $i cum s-a nascut? Din ce aarona a 
re^ultat? Am vazut durerile acestei na^teri, afland de la Prooroc^ lata, a 
poftit nedreptatea, a zamislit silnicia $i a nascut faradelegea , fe acest 
lastar 1-a zamislit in dureri lacomia, i-a dat viata nele^uirea 91 1-a mosrt ura 
de oameni. Caci eel ce-51 ascunde mereu avutia $i se jura in fata wturpr xa 
nu are nimic, cand vede pe cineva incoltit de lipsuri, atunci se arata umflat 
la punga $i atunci li ofera nefericitului lastarul eel viclean, nascut in duren 

134. impotriva ^mafcinZor a scris Sf. Grigorie o omilk spcciala (Migne P.G. 46 P 
434r453) l traduia de noi, 

135. Fac 1,27. 

136. Ps. 7, 14. 
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ale setei de ca$ttg, adica nadejdea urtui impiximuL In felul acesta spoi e$te 
$i mai miUt martmea nenorocirii, ca $i cum ai tuma ulei pe foe, Caci prin 
lmprumut camatarul nu vindeca paguba.ci o face $i mai mare. 

Precum in timpul secetelor, ogoarele rodesc spini in chip automat, tot 
a$a In timpul dezastrelor in care cad cei stramtoratf, lastarele eel or lacomj 
de bani cresc ca in codru. Camatarul fi inlinde celui aflat in nevoie man a 
plina de bani, precum undita intinde pestelui carligul ascuns in momeala, 
Nefericitul inghite bnnastarea provizorie cu tot ce ascunde rautatea, cand 
carligul este tras afara, Yomita, $i acea bunas tare provizorie. Daca cineva 
prada resursele altuia pe ascuns sau le fora, este numit pur $i simplu 
borfas, hot sau aJteeva asemanator. Dar eel care savar$e$te nedreptatea pe 
fata, prin zapise false §1-51 vade?te asprimea fata de martori oculari $i-$i 
intareste nelegiuirea prin invoieli sense » este numit iubitor de oameni $i 
binefacator 51 salvator sau in alte feluri 13 ' , cu numele pe care i le da 
recuno$tinta iar ca$tigul din sustragerea averii altuia, se nume$te in mod 
obi^nuit ja£ Cel ce dezbraca pe datomicul sau i$i prezinta cu ipoenzie 
as prime a $i lacomia lui ca pe o "iubire de oameni". Caci in felul acesta 
numesc cei boga(i pagubele neferici(ilor datomici. 

"Am strans aur ?i argint" lw . De aceea eel ce conduce cu intelepciune 
viata, le-a numaxat si pe aces tea in randul lucrurilor rele (reprobabile). 
Pentru ca oamenii afland de la unul care cunoscuse din experienta, d 
ad un area de argint $i aur este fara rost, sa se fereasca de momeala rautatifc 
inainte de a mu$ca din ea, precum, pentru a nu pati ceva, se ocolesc 
locurile bantuite de talhari si de fiare, calatorii fiind in$tiintatf de cei ce^ 
s-au expus mai inainte la primejdii In acele locuri. * 

Pe drept cuvant a definit slavitul Apostol patima iubirii de bani,^ 
declarand-o "radacina a tuturor rautatilor" m > Caci precum, daca intr-uitf 
loc oar e tare se produce o infectie $i se ridka la suprafata un lichid infectaf 
ca un puroi, este absoluta nevoie ca lichidul adunat in abces sa ta$nea$cS| 
afara, dupa ce puroiul a mistnit carnea pe dinauntru, tot a$a la cei care ctt 1 
boala iubirii de bani, cele mai adeseori aceasta patima duce la 
neinfranare/ De aceea, la averea de aur $i de argint, Ecclesiastul adauga 
numaidecat necuviinta care urmeaza dupa boala iubirii de bani, Caci el 
zice: "Am adus cantareti $i cSntarete pentru desfitare in vreme* 
banchetelor, pahamici $i- paharnice 11 140 . Pomenirea aces tor nume este de 
ajuns ca sa se dezvaluie tuturor patima spre care 1-a in drama t (pe 
Solomon) boala banilon O! Cat este de necuviincioasa aceasta 
nesabuinta! Cum se gramadesc placerile una peste alta t care ineaca 

IS7. Idee asemanatoare si m omiha Impotriva <:aiiii terilar. 
l3&Eccl.2,8. r 

140, Eixt. 2, fi. 
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sitfleteie prin auz ^ prin vaz> ca prin dou5 suvoaie firanite de ftutuna F 
pentru ca raul sa poata fi vazut $i auzid Cantarea la chef pagubeste auzid, 
iar spectacolul banchetului biruie$te vazul. Vocea femeiasca prin armonia 
ei dezlantmta aduce in inima comesenilor, patimile apoi, ca unealta 
wajma^a, spectacolul desfraului ajungand In ochii celui ce mai inainte era 
slabit de cantare, ii distnige sufietul. 

Cape tenia acestei axmate de nimicire sufleteasca este \4nul, care 
sd apunge pe om cu sageci indoite f ca un areas viclean, indreptind sagetile 
placerii inspre vaz $i auz. Cantecul se face sageata pentru aux, iar 
piiveli^tea pentru vaz, Numele de '[pahamici "are un inteles special. Once 
niunire vine de la vreun lucru. Cind li se toajna mesenilor vtoul curat dil 
belong $i aceasta sliyba o impline^te un tinerel frumos tmpodbbii, klu robi 
f mbracati cu podoabe femeie^ti sau roabe imbracate barbate$te, atunci se 
varsa necuviinta prin bautura $i prin dragoste, Oare, nice reziiltat bun se 
pot sfarsi astfel de griji? Cel ce-*i face din placere tinta tutufor stradaniilor 
^i se ingrije^te de ea mai mult decat trebuie, cum sa le itnpddobeasca pe 
cantarecele sale $i cu ce haina sa-5i inveleasca pahamicele, mai bine sa le 
treaca pe acestea cu tacere fi sa nu le mai descrie, adancindu-se cu gandul 
in ele ? ca nu cumva aducerea aminte a acestor placeri sa zgandareasca 
r anile celor impatimiti, chiar daca vorbe^te de ele acuzandu-se, Aurul §i 
mai cu seam a arginttd sunt bune pentru a pregati astfel de momeli 
placerii. 

Tocmai din prion a aceasta padma placerii este numita in Scriptura 
1 ^arpe\ fiindca fiica $arpelui este de a$a fel 141 , in cat daca-91 strecoara capul 
printr-o crapatura, acesta atrage dupa sine totul ca intr-o panza de 
paianjen* Dar ce zic? Natura a creat necesitatea locuintelor pentru 
oameni. Dar prin aceasta necesitate s-a strecurat in ungherele sufletului 
placei ea. Ea a prefacut necesitatea unei locuinte in fel §i fel de podoabe 
de fala §i a perveTdt dorinta fireasca de adapost j^>oi balaurul plicerii il 
tara§te pe om spre vii $i ba2ine, spre parcuri $i gradini tmpodobite, Dupa 
acestea t balaiu\J il incanta cu tru6a ?i se inveie^te cu fumul mandUiei, 
ajungand sa subjuge pe cei de acela^i neam. Mai mult, de acum omul se 
acopera cu iubirea de bani. Acesteia ii urmeaza neinfranarea, cea ctiii 
urma §i mai josnica parte a prefacerii om\dui In fiara, prin placere. tisa, 
precum sarpele nu poate fi tras afara de coada, pentru ca solzii de pe git 
se opun celor care vor sa-1 traga afera, tot a$a nu se poate incepe de la 
sfar^it alungarea placerii din casa sufleailui. lata de ce invatatorul virtu tii 
ne porunce$te sa "pandim capul $aipelui^ lJf2 . Iar cap nume?te el tnceputul 
^autatii. Daca nu primim in suflet acest Inceput, atunci §i urmarea ramane 

!4LFac, 3, L 
!42. F*c. 3, IB. 
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nelucratoare. Caci cine este cu totui vrajmas al placerii, nu va fi intrant 
nici de momelile paitiale ale patimii; dar daca cineva a primit m suflet 
inceputul patimii, odata cu aceasta a primit in sine $i salbaticiunea 

intreaga, . 

De aceea, acela care a vrut sa faca cunoscute tuturor aceste pa turn, 

parcurgandu-le pe toate, ia cuvantul ricand de la inceput ca: "Am inceput 
lucrari man' l43 . lax dupa ce a expus fiecare lucrare in parte, adauga acurn: 
"Mam mark" m . Prin aceasta el arata ca numai savarsind lucrurile man, a 
primit cunoasterea celor viitoare, ajungand la culmea experientei, a$a 
meat aducerea aminte a contemporanilor sai sa nu vada nici un lucru la 
fel de maxe la imparatii care au fost inaintea luL Caci zice: "Mj*** 1 m5rit & 
am intrecut pe tofi care au trait inaintea mea in lenisalim" 145 . De aceea* 
fiind instmit mai inainte in toata intelepciunea, Ecclesiastul zice ca h 
coborat sa le $i incerce pe toate, iar acum dezvaluie scopul cu care a vrut 
sa le incerce personal. Caci zice: intelepciunea mea a ramas cu mine'\ 
Aceste cuvinte arata ca prin intelepciune a descoperit Solpmon, dup$ 
multa cercetare, orice gand de voluptate $i mintea i-a zabovit la cea mai, 
pufcemica dintre ele, Caci vazul conlucreaza cu pofta $i cu voia libera ca«|? 
din cauza placerilor abuzeaza de cele dorite. h §i tot ce doreau ochii me£ 
nu am dat la o parte $i nam oprit inima mea de la, nici o veselie, caci. 
inima mea s-a bucurat de toata osteneala mea 51 aceasta a fost partea di^ 



,~. ' is 
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toata munca mea w ^ 

Cuvantul parte nu inseamna ca$tig, asa mi se pare. CitatuI vrea sa zica: 
'am cuprins in mine tot gandul luxos culegand veselia din ayutia mn^; 
Caci mai departe zice: "Nu mi-am oprit inima de la nici o veselie $i inim|^ 
s-a bucurat de toata osteneala mea si aceasta mi-a fost partea din toataj 
munca mea" l4 \ A$adar 4 dupa ce a trecut prin toata desfitarea care era iflg 
acea parte, alergSnd spre tinta de la bun inceput $i trecandu-le pritf ^ 
prisma ratiunii pe toate cele prin care oamenii se desfateaza cu place% 
frumusetea cladirilor, viile, gradinile, bazinele, parcurile, regalitate^ 
bel^ugul de bani, ospetele cu veselia lor, toate obiectele desfatarii, cum it* 
numeste el, cu care s-a indeletnicit intelepciunea lui ca sa le afle intelesuT 
si sa reflecteze la ele $i in care $i-a gasit placerile, atat ale ochilor cat si ale^ 
sufletului, explica apoi expresia pe care a intrebuintato la inceputul ; , 5 
cuvantului sau, declarand ca toate sunt desertaciuni. Tinand seama de 
toate acestea, el declara viata omeneasca si toate ale ei c5 sunt 
MesertSciune" **. Toate cate le percep simturile si cate le foe oamenii, ca 



143. ficcl. 2 t 4. 

144. EccL 2, 9. 

145. EccL 2, 9. 

146. Ecd % 10. 

147. EccL % 10; C£ *i EpLst. XV11 <GNO,VIlL % 53). 
148 Eccl.2,11, 



b a se bucure deck, toate sunt deseftatW. "Caci am pnat wp* toate 
liK-rurite pe care le-au facut mainile mele si spre tmda cu care mam t^dit 
ca ^ le fac * iat3, toate sunt de 5 ertaciune ,i alergare dupa vant * nu-i mc. 
U n folas sub soare" '* Caci fona ,i aclivitatea rimpmlor se sfar^esc odafci 
cu .data omuhii cea de sub aoaie. Kamra sensibila nu poate sa patnonda la 
cele de dimolo si sa ajun^ la hueleget ea bunatatilor celor de sus. Deci 
examinandu-le pe toate acestea *i pe altele a^emanatoare, Ecclesiastul 
invata pe oameni sa nu admire nimic; nici bogatta, ma ambma, nici 
domnia asupra unor supusi, nki mandria, nici desPatarea, nun banchetul J 
nici un alt lucm care in mod gresit e socotit de oameni a fi valoros. Cl sa 
vada d sin^urul sfar^it al tuturor acestora este desertaounea, care nu are 
nici un folos in viUoi , Caci cei ce sciiu pe apa, de.eneaza forma Uterelor 
pe suprafata apei, dar nu ramane nici o urma ci toata obo^la «J^ 
nargineste numai la gestuiile scrierii, suprafota ape. ^ ™^f J^ 
.esmrile scrierii, dar nepasUand nici o urma a .ensvrfm. ^^on^ 
mida pent™ voluptate pieic, in feta reahtatn. Caci dupa incetarea 
a^riiii simturilor L J** voluptatea, De aid incolo nu le mai ramane 
nic^o ezetv celor care sc haca* de placerile rimturilor, nu e ramane 
uk o <^i w **W. 1»p 5 «= hi A* acavi^tta Md. P«>oy 
oHcere Acesta este mtele.ul citattdui care zice: "Nu este mcl un folos s^b 
£re !l ^ pentiu cei ce fac astfel de lucmri, care se sPar.esc in de.ertacrune, 
Ol LJt^U noi de ace SK fe P « pin ha™l Domndu. noaru l.sus 
Hristos, Camia I se cixvine slava in veci. Amui 

OMIIJA A V-A 

intr^ .timta S i mai desav^ita. Caci dupa ce, pnn '^°^ e J ^ 
acum, ne-a cura* mai Tncai simtinle ,1 dupa ce ne-a ^^^ 
<,crin t e depute, care prind radacina In oamem, acum ne duce p^* 
spre un ade^r adt de hotai at incat ne scunxra de pe umen one r po^a 
poftelor de^rte. E*ep t aceea sa traga buna Mtftt. ta« J-P^ 
la inima un ade^r, anume, ca inceputul v,e P . ^ c^ | 
instrlinarea de rautate'. Caci § i amnci cand a vrut » : « ^ » J^" J 
o oreeatire pentru o vietuire cat mai cuiata, marele Dav!d n-a m^P 1 ™ 
: ggX fericirea ceU>, desavar,*, a,a cum le inialnim fn cete dona 

149. EccL 2, 11- / 

IV, 2. v. Heck 4, 9; 13; 5, 5 etc). 
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ferieirL Pentra ca n-a zis de la mce put ca fericit e doax eel caruia toate-i 
merg neted, adica eel care s-a asemanat cu "pomul del sadit langa izvoarele 
apelor", care ca §i frunza acelui pom care nu cade", a stamit numai in 
fepte burie si care "rodul sau II va da la vremea sa" s , ci, drept inceput al 
fericirii, socoate indepartarea sau ferirea de rautati" *, cu alte cuvinte sa nu 
recuao^ti nicidecum ca vreo fapta ar fi buna, pana ce ivai spalat §i n-ai 
sters de pe ea once pata a rautatii 

lata, dai\ de ce $i prin cuvinte, acestvestit Ecclesiast atrage atenpa mai 
intai asupra celor de^arte 51 trecatoare, a$a cum face si doctorul cu trupul 
bolnavului din care inlatura mai intai piicina imbolnavirii madularului 
respectiv, dupa care sanatatea revine de la sine. lata de ce el osandeste 
apriat cele desarte 4 , cad a spus ca simturile nu»s iin judecator sigur pentru 
ceea ce-i bun $i cinstit, intrucat ne aduce aminte ca ceea ce dor esc ele nu 
exista in realitate $i ca inclinarile sufletului trebuie despartite de 
desfatarile trupului 5 . §i astfel, a aratat ca ceea ce, mtr-adevar, trebuie 
urmarit e ceea ce e cu adevarat de dorit, anume ca obiect al stradaniilor 
noastre nu trebuie sa fie decat ceea ce-i adevarat, eficace si care-i sadit in 
fiinta noastra, un Iucru vesnic netrecator la cei care-1 cauta $i care e cu 
totul strain de orice desertaciune. 

"$i mi-am intors privirea, zice Ecclesiastul, ca sa vad intelepciunea" 6 , 
Dar ca sa vad mai limpede ceea ce doream, ne spune el, "am vazut 
nebunia $i prostia". Caci, cand le pun fata in fa(a si pe una si pe cealalta, 
devine mai limpede contemplarea celor pe care le cautam. Pe aceasta o 
numeste 51 'mtelepciune" si "sfot" atunci cand zice: "cine este omul care va 
urma sfatuirea ?i toate cate a facut ea? "A$adar ea ne da sa intelegem $i 
cum este intelepciunea omeneasca ?i anume ca ea vine in urma celei care 
e cu adevarat intelepciune. Dar o numeste si "sfctt" intrucat ea e intr-adevar 
creatoare a celor ce exista cu adevarat si care, intr-adevar sunt reale iar nu 
a celor vazute ca desertaciune si care tin de "intelepciunea omeneasca". 

Caci, dupa cate imi pot de seama, adevarata imelepciune si adevaratul 
s&t nu sunt nimic altceva decat intelepciunea care trebuie privita ca fiind 
mai inalta decat oricare alta, Ea este cea in care a Scut Dumnezeu toate, 
dupa cum zice proorocuf: "toate iniru mtelepciune le-ai ficut", iar pe de 
alta parte: "Hristos este puterea lui Dumnezeu $i intelepciunea lui 
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Dumnezeu" •, intru care au fost create 5 i impodobite toate. §i daca aceasCa 
este intelepciunea omeneasca, de a se face prin ea cunoscute adevarata 
intelepciune 5 i adevaratul sfat, prin care au fost Scute toate, iar dupa 
parerea mea rezultatul acelui sfat *i al acelei intelepcmm ^macel^ 
Smp 9i nestricaciune 5 i fericirea sufletului a barbate 5 . dreptate * 
oricepere sau orice alt nume i-am fi dat notiunu care ne duce la viewrea 
rirtuoasa, in orice cax aceasta este calea prin care ne apropiem de 

cunoa$teiea binelui. . 

Si dupa cum ne spune, "intorcand fata am pnvit 91 am deosebit ca 
orintr-un cantai ce este de ceea ce nu este, caci m-aro uicrediatat ca 
intelepciunea are intaieiate asupra nebuniei cam pe cat are hnnma_asupra 
intunericului" 9 : tot a«a se poate afla ?i deosebirea intre intelepciune 51 
nebunie dadi punem fata in fata lumina cu inhmericul. Or, e u ered?! pe 
buna dreptate se poate intelege, ca prin lumina de care am pomenit in 
pilda aceasta trebuie sa intelegem fiinta binelui 51 a omeniru. §1 aceasta 
mtrucat, in fiinta lui, intonericul este inexistent (caa daca nu exista c^ 
care sa anuleze puterea luminii soarelui, atunci inseamna ca ma 
intunericul n-are fiinta proprie), pe cata vreme lumina e^ ' * * « 
fiinti proprie, iar pildele de care am pomemt arata ca in sinea lui, raul nu 
exis^ ci se deduce ca o lipsa a binelui. In acefa^ amp, bmele exista p e 
mereu acela.1, tare p neschimbabU, ^ sa . pomeneasca *J^g 
anterioara in fiinta lui. Dimpotriva, ceea ce e <?°^ ~^"*S 
binelui, aceea nu exista. Iar ceea ce nu are fiinta proprie aceea mi exism 
d£ capul locului. Pacatul insu^ se caracterizeaza pnntr-o hpsa de fim^ 
faTnu P prin existenta eL Pe cat se deosebe^te lumma de intunenc, tot pe 
atata /intelepciunea e altceva decat nebunia-.Caci^^t^nfica 
binele cu intelepciunea, tot pe atata izvoraste 51 prostia dm rautate, ceea 
ce ne-o spune mai departe inteleptul Solomon. _ 

In fond ce castig avem din admirarea binelui daca Dascalul nu ne-ar 
arata c^icalea^e'care M> urmam pentru a-1 dobandiPJ^ul^ecr 
pe acest dascal ca sa putem ajunge 5. not sa ne imparta$im dm fiinta 

^^teleptul, zice el, i § i are ochii in cap" -. Si, oare, « « .«* g 
aceasta? Nucumva exista vreo vietate din apa, de pe P^ on d, n^ 
ea sa nu^i aiba bagap ochn in cap? Doar in 8«f^ * ?g 
ti^pului, la toate vietatile care au cap, ochiul anume e ajezat m c^ ^ 
*\ ^ tf ,^ mP ( -5 numai la om, care e singurul vietuiror 



S. I Cor. 1, 24. 
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10. Bed. 2. 13. .... i.j ,«™ "P <; r ■■ 8 54 idem, Convorbut cu 

iLOri g «.iicj^- S e^«^*- tia ^ roi11 ' PSB " 8 - M ' ldem * 

Heraclidc, trad, rom, P.S.B. ( 8, 337-3J». 



236 



SFANTTJL CR1GORIE DE K1SSA 



SCRJtRJ EXECSETlCt 



237 



mtelept, DGhn 11 stau in cap? Se poate ca aceasta inseamna din capul 
locului ca la vietaUle despre care se spune ca au suflet exista o potrivire si 
o corespondent special* intre suflet «i madularele trupesti? Caci dupa 
cum in alcatuirea trupeasca spunem despre cap ca are in(aietate fata de tot 
restul trupulm, tot asa trebuie sa intelegem, ca in locul capului rolul 
conductor 51 de carmaci a fast incredintat wfletului". §i asa cum spunem 
despre calcai ca e baza piciorului, tot a$a intelegem ca trebuie sa existe o 
baza a sufletului, prin mijlocirea careia se face legatura cu trupul si de 
unde se pun in mi?care atat puterea sim turUor cat §i a fiinctiilor lor. 

A$adar, in amp ce puterea de patnindere si de contemplare a 
sufletului e ocupata cu activitatea simturilor, firea ochilor transmits aceste 
impresu catre talpue ei, din care pricing e rndreptata mereu in jos, fara sa 
mai poata prm spre zari mai inalte. Daca, insa, va fi cunoscut 
desertaciunea celor dinjur *i va ridica privirile spre capul sau, care este 
Hnstas - dupa cum ne-o spune apostolul Pavel -, atunci fericita ar fi, daca 
*ar invrednici, de o privire patrunzatoare, pentru ca atunci ar avea 
pnvirea rndreptata inspre zari unde nu exist* nici o intunecare 5 i nici o 
rautate. Mare e Pavel, ri poate tot a*a ? i altii, tot a* de man ca el, Tri aveau 
ochn ,n cap - pentru ca "in Hristos traiau, se mi?cau v erau" » Caci 
dupa cum nu se poate ca eel ce sta in lumina sa vada inumericul, tot asa 
nu-i cu pudnta ca eel ce-si are privirea aunrita spre Hristos sa se mai lZ 
atras spre vreo de*ertaciune oarecare. Asadar, eel ce are ochii in cap {* 

ST^?,"? mX S eS mCepUtUl ° ricaror b ™*&W> acela W are ochii ££ 
de virtute (or, Hristos este intruparea deplina a desavar^irii) , care e to 
acelay timp p adevar 5 i dreptate si nestricaciune si binele desavar^it 

tatanSSS*?'™ ° Chii " ^ PC CSnd nebunul Umm int ™ 

exista. Or, desertaciunea este tocmai ceva ce n-are existenta. Doar, tot atat 

tn^J ^T d T Il5 , dUnii ' ** <* de "»* este ■» valoarea 
SSEt^ ^' ^^^ *** de ^bun S e tochina numai 
pUcenlor trupului, el » transformat doar intr-o gramada de came «i to 

DZne!H Pme?te ^ Cle ' * &Pt nU Wde nimic ' - ci ^tr-adevar daca-fi 
pmmew prmrea tmmai asupra placerilor simturilor, atunci nu aiuntri la 

r t toateT de t > ^^ Nu vezi ctt de in - iatoare " 3^^ 

«m t toate in ac easto viata, incatcei pe care-i numim priceputi to a judeca 

I! tt£L tSoS t ?? en ' ^"^ '"' &iS ^ W - H*« '«d. ro m . "P.S.B- 9, 471. 
14Eccl. 2, 14. 

!6.Ec5.2, 14. 
17. Matei5,l5. 
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pe om, ajung foaite xi$or sa sciize pe cei tc savar^esc (aiBdclegea, 
jusrificandu-le tihiar piin mai tori, prin avoca^i, prin do^umente savarsirea 
unor astfel de famdelegi §i scapand in felul acesta de pedeapsa? Cine nu 
ramane incremetiit in feu unor astfel de apucaturi sucite $i bine ticluite? 
Dar unii ca ace^tia ram an totu$i orbi daca km pune alaturi de ochiiol care 
privet te la lucruri mai tnalte ?i care e in capul celor care exista cu adevarat 
§i sunt cu adevaiat orbi cei care isi fmpodobesc calcaitil incoJtit de dintii 
saipelui 13 . Caci din clipa in care privesc numai in jos> i§i intiparesc in fiinta 
lor trasaturile pacatului. $i aceasta, pentru ca pe eel ce iube^te rautate a il 
ui~a§te sufletul Sau" 19 §i ceea ce se preamai e$le de catre astfel de oameni e 
mai de plans decat once alta nenorocire. Dar cS-ti altii sunt in schimb cei 
care se lasa dusi cu privirea spre cele bune si cau sunt ^i din cei care se 
ocupa cu contemplarea lucrurilor care exista cu adevarat dar dintre care 
unii se socot totu§i orbi si nebuni in privinta lucruriloi niateriale, asa cum 
se lauda si Pavel atunci cand spunea despre sine ca este "nebun pentru 
Hristos" w . Caci socotinta si in(elepciunea lui nu le intalneai deloc in 
nevointele celor de care vorbim aici, Pentru ca zicea: "Noi suntem nebuni 
pen tin H ratios* ca si cum ai fi spus: "suntem orbi iata de viata care se 
petiece aici, pe pa m ant, intrucat privim numai spre cele de sus si avem 
ochii in cap". De aceea xkea ca a fost fara adapost 51 fara hi ana, sarac, 
i^tacind, gol, sugiumat de foaine §i de sete. Dar baga de seama ca cele pe 
care el le suferise aici, pe pamant, le referea la cele de sus atunci cand a 
fost rapit pana la al tieilea cer" ai t unde se aila si capul spre care-si atintise 
privirile , saltand de bucurie pentru tainele nespuse ale raiului si 
atintindu-si privirile spre cele care nu se puteau rosti fiind fermecat de 
lucruri care dec dincolo de orice putere de simtire si de infelegere- Caci, 
cine nu s-ar socoti nenorocit, cand s-ar vedea legat in lanturi, plin de rani, 
corabia sfaramata de valurile inspaimantatoare ale marii, tintuit mereu 
inti e lanturi? 22 , 

Dai cu toate ca aici pe pamant trecea prin lucruri atat de ingrozitoare, 
totusi nu si-a indepartat de loc privirea atintita mereu spre cap, declarand: 
"cine ne va desparti pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intra Hristos 
lisus? Necazul, sau stramtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau lipsa cfc 
imbracaminte, sau jMimejdia, sau sabia?" ^. Ceea ce e tot una cu a see: 
cine mi-ar scoate ochii din cap si sa-i mute spre un taram dispretuit $1 
pamantesc? lata, asa ceva ne porunceste sa fiacem 51 noi, atunci cand lie 

18. Fac, 5, 15. 

19. Vs. 10,5. 
20. 1 Cor, 4, 10, 

21, n Cor. 12,2. 

22, nCor. 11,23-26. 

23, Rom. 8 t 35, 
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poranceste H sa cautam si noi cele de sua" " 4 , care e cam tot atata ca si cum 
ne-ar spune ca avem "ochii in cap" K . 

Dar daca sum in ce chip sunt "ochii fnteleptului in capul Iui'\ atunci 
sa ne ferim de nebunia care devine intimeric pentru cei care caufca doar 
viata aceasta. Caci scris este: "Nebunul umbla in intuneric" * lar dupa 
cum ne arata praorocia, e "nebun" eel care zice in inima liii: "nu este 
Dumnezeu, caci s-au stricat si urari s-au facut intra mestesugurile lor" n . 
Urmarea fireasca dupa cele spuse e ca de acum inainte celor legati, in 
chip slugarnic, doar de viata aceasta, li se potrivesc cele spuse, ca unora 
care socot ca moartea e cea mai grea dintre nenorociri, iar despre vreun 
castig care ar proveni dintr-o viata virtuoasa spun ca nici nu poate fi vorba, 
caci si intr-un caz si mtr-altul viata se srarseste in acelasj fel } pentru ca de 
moarte nu putem scapa chiar daca am duce o viata oricat de imbunatatita. 

Facand astfel de obaervatii, ca si cum ar fi vorba de persoana hu 
proprie, autorul com bate din nou ciuda tenia celor care au adus acuze, ca 
cele de mai inainte, ca unii care cugeta cu totul nesocotit $i nepotrivit cu 
firea lucrurilor, iar prin aceasta el arata cu c5t e mai de pret virtutea decat 
pacatul ca adica egalitatea dinire ele nu se poate dobandi prin faptu] ca $i 
una si cealaM au parte de moarte, ci adevarata deosebire dintre ele o 
gasim abia prin rezultatele bune sau rele care se vor vedea mai tarziu. 
Caci, iata, cum e formulata, cuvant de cuvant, aceasta obiectie: Dar am 
cunoscut si eu ca aceea$i soarta vor avea toti. Deri am zis In inima mea: 
"Ateeasi soarta ca si eel nebun avea-voi si eu & atunci, la ce-mi foloseste 
intelepciunea? §i mi-am zis in inima rnea ca si aceasta este desertaciune. 
Caci pomenirea celui fntelept si a celui nebun nu este vesnica, fiindca in 
zilele ce vor veni,amandoi vor fi uitati; atunci si inteleptul moare intoanai 
ca si nebunul "» Dupa care adauga ca a socotit vrednic de dispret toate 
cate le urmarise cu toata inima, inainte, cand a fmbr&tisat degertaciunea, 
socotinck* drept bunatate. De aceea, spune ca a urSt tot ce a privit cu 
truda gandindu-se la cele care 1-au suparat in viata aceasta, nu numai pe el; 
pentru ca n-a mai ajuns sa aiba parte de ele cat a trait, ci si pe eel car* 
urma sa vie dupa el, cand si pe mai putin folos se putea conta, din pricina 
nesigurantei viitorului care nu se putea cunoaste de mai inainte, Caci, iata, 
msesi cuvintele lui: "Drept aceea, am urat viata, ca vicleana este asupra 
mea fapta cea ficuta sub scare, ca toate sunt desertaciune si vanare de 
vant §i am urat toata osteneala pe care am ostenit-o sub soare, pentru cao 

2£. CoL 3 L L 

*. Ecd. 2,14. 

g'feJMfed.1914). 
28, Ecd, 2, IM6. 
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las pe ea omului care s-a nascutdupa mine, §i cine stie, oare, intelept va fi 
sau nebun? $i, oare, stapani-va toata osteneala cu care m-am ostenit si 
m -am straduksub soare? Ci si aceasta este desertaciune" * 

§i cand a grait acestea a vorbit cu amaraciune $i in acest scop si-a 

pus-o la inima sa vada daca fntr-adevar una si aceeasi dobanda castiga $i 

t:cl care si-a ti^it viata in virtute ca si eel care nu si-a dat in aceasta privirita 

nici cea mai mica stradumta. De altfel, ne-o spune el insusi, ca una este 

truda pe care o depunem pent™ dobandirea intelepciunii, a cunoasterii si 

a barbatiei 51 alta cea pe care o gustam la manie si la durerile provocate de 

alergatuiile pe care le facem in viata aceasta. A pune pe una alaturi de 

cealalta nu-i numai un lucru faia rest, ci si o dovada de nes0cotint5, Gaci, 

iata, cu ce cuvinte exprima el acest adevan "§1 am inceput sa iria las 

deznadajduit pentru toata munca cu care m-am ostenit sub soare. Ca este 

om care se osteneste cu intelepciune $i cu stiinta si cu bSrbatie si va da 

partea sa omului, care nu sa ostenit intru aceea, ci $1 aceasta este 

desertaciune «i rautate mare. Caci ce are omul din toata osteneala sa si din 

alegerca inimii sale, cu care s a ostenit sub soare? Caci toate zilele lui sunt 

ale durerilor si a maniei mangaierea lui, cat nici noaptea nu doarme 

inima lui. Ci ?i aceasta este deseitaciune . 

§i iara^i i§i pune autorul, lui insusi, o alta intrebare, si anume, din 

partea celor care socot ca mai curand sa doreasca o viata de placeri dectt 

una mai inaJta si rastoama ceea ce s-a obiectat, aplicandu-si lui 

amandoua rezolvarile, adica atlt rezolvarea cat si obiecpunea. 5i 

obseivatia nu era alta decat ca nu trebuie sa admitem ca ar exista alt bine 

decat ceea ce-i place fiecamia, cu alte cuvinte am reduce totul la mancare 

5i la bautuia sl . Dar la aceasta s-a raspuns ca nu mlncarea ^ bautura 

hranesc si veselesc pe om, ci intelepciunea $i cunoa?terea ?i ca atare bmele 

adevarat cons© tocmai in cautarea cu rSvna a intelepciunii si a 

cunostintei, cata vreme promovarea poftelor trupe^ti d\ice la zdruncinarea 

viepi suflete 5 ti §i la desertaciune. lata, prin ce cuvinte se exprima aceasta 

inalta invatatura: "Binele din om nu-1 formeaza ceea ce mananca $i ceea 

ce bea el, ci va arata aufleuilui lui ca binele vine din munca lui. Pentrir ca 

?i aceasta am vazut-o, ca din mana lui Dumnezeu vin s nna si alta- Caci, 

cine poate oare sa manance §i & bea fira sa multumeasca Lui". Pentru ca 

omului care este bun inaintea lui Dumnezeu, Dumnezeu u da 

intelepciune, ?tiinta ^ bucurie, iar pacatosului ii da sarcina sa adune $i sa 

29. Ecd. ST/mO-M- l«14}. 

eel diniSi si propriu" (Dmeenc Laertios, Despre weuJe 9> doctnnele fitowfitor, trad. 
BalmwErenkian^ucuiresd, 1963, X, 129). 
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stranga pentru a da celui ce este bun in fata Jui Dumnezeu. §i aceasta este 
desertaciune $i vanare de vant* 2 > 

De acum inainte, acesta este intelesul celor sense, prin urinate 
contemplarea logica a lor este cea pe care am schitat-o mai inainte. E 
cazul, a$adar, sa repetam din nou cele spuse $i sa potrivim cu grija 
talmacirea cu textul cuvintelor. "Caci am cunoscut ?i eu ca aceea$i soarta 
vor avea top, Deci am zis in inima mea: ' aceea$i soaxta ca $i nebunuJ 
avea-voi $i eu: atunci la ce imi folose$te mtelcpciunea?" 3 " Aceasta e 
observatia pe care Ecclesiastul $i-o pune sie$L 

Iar daca moartea decide $i de unul $i de altul, iar virtutea nu poate 
scapa de moarte pe eel care s-a facut intelept, atunci zadamica mi a 
devenit 51 ravna dupa intelepciune. §i atunci, care-i raspunsul la cele 
obiectate? "Eu, zice, in zadar am mai spus aces tea in inima mea: eel nebun 
din prisosul lui graie§te, ci $i aceasta este de$ertaciune ,r * Caci amintirea 
celui intelept nicicand nuvafi pusa alaturi de cea a celui nebun, De aceea 
osande$te o asemenea observatfe ca fara rost 51 lipsita de legatura logica, 
socotind-o nebuna, pentru ca nu face parte din invataturile sanatoase & 
nici mi-i luata din comoara adevaratei intelepciuni, ci e un fel de 
starpitura ie$ita ca o spuma dintr-o minte bolnava. Caci sens este, "eel 
nebun din prisosinta graieste" * Iar a te folosi de astfel de vorbe e un 
lucru fera rost $i care nu aduce nimanui nici un folos, mai ales ca in 
aceasta carte autorul $i-a pus in gand sa convinga pe oameni sa nu se ia 
numai dupa ceea ce vad. 

In fond 7 eel ce lupta impotriva invataturii noastre, pleaca de la cele ce 
se vad. §i moartea inc5 este una din acestea, §i atunci ce zice? Ca judecata 
nu se face intre viata virtuoasa $i cea desftanata ca $i cum numai 
nelegiuitul ar fi osandit sa moara trupe?te, pe cand ce] bun ar xamane 
neatins de moartea trupului, ca §i cum nu am §ti in ce consta nemurirea 
pent™ cei virtuosi $i nici ce inseamna moartea pentru cei ce vietuiesc in 
firadelege. Or, dupa cum am spus $i mai inainte, pomenirea celui drept 
traie$te la nesfir^it $i se prelunge$te peste veacuii, pe cand nebunului i se 
stinge ?i amintirea 36 , Caci la astfel de oanieni s-a gandit?i proorocul cand a 
spus: "pierita pomenirea lor aievea $ pe fata" ST , ceea ce vrea sa spuna: "cu 
sunet mare\ cici zice: "pomenirea celui intelept ca $1 a celui nebun nu 
este vesica" M , ci pie c3nd viata celui intelept se inve$nice$te prin 

amintire, pe eel nebun il va acoperi uitarea. Caci in zilele ce vor veiri; 

— — - — -^. r ■ ■ 

32. JEccL 2, 24-26. 

33. Ecd. 2, 14-15. 
54. EccL 2 3 15-16. 
55,Jd*2, 15-16. 

36. A se vedea mai ma, (GNO ,V, 361 , 10-1 3) , 

37.Ps.9 t 6, 

38-Eccl2 r I6. 
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toate ale nebunului vor fi uitate, dupa cum $e spvine in Scriptura: "in zilele 
cc vor veni toate voi fi uitate" **. 

A^idar, data eel intelept traieste datorita mtelcpciunii lui, pe cand eel 
nebun va-fi nimicit <le moartea uitaiii, atunci spune-mi, zice el, cum poti 
crede ca 51 Inteleptul mo arc deodat& cu eel nebun? 40 . Aceasta-i pricina 
penun care spunc auto ml ca nebunul moare de dure re $i de inline 
pentin toate cele Iwxrw care s-a zbatut in aceasta \iat5 intocmai ca eel care, 
mcercand sa se lecuiasca cu miere, a f nghitit tlin ea cu lacomie, dupa care 
vomita\ crezand cii are gust rau orice leac dulce care-i de un gust 
asemanator miciii, a^a meat cand i$i aduce aminte uraste chiar 51 mierea, a 
carci scaiba tiebuie so Enlature prin alta doctoiie. De aceea* cine s^a 
incarcat pana la dezgust de desfatarile dupa tare era ahtiat, a ajuns scarbit 
$i infectat de ru^inea faptelor sale, a ajuns sa-§i vomite maiturisiiile ca $i 
cum ar fi eliminat <lin el ceva veninos strigand ca nu-i mai u ebuie o astfel 
de viata $i declarand astfel: 'drept aceea am urat viata, caci rele sunt cele 
ce se petrec sub soare" 41 . §i - zice mai depaite ■ nu numai fata de altii, ci $i 
fata de mine in sum i m-am in 1 ait prin cele pe care le-am facut sub soare, §i 
nici o viednicie nu se alege din toata truda mea, ci inftimurare sxuit toate 
suadaniile mele, poniiri $i pofte goalc, pentru ca toate sunt desertaciune 
51 \-anaj e dc vant. 

Dar $i in alt chip spune ca-i vnsdnka de dispret alergatura cte pe 
pamant §i anume nu numai ceea ce-(i feci tie, ci $i ceea ce te chinuie 
gandindu-te ca ai implinit lucraii care vor ramane dupa tine $i pe care 
te-ai zbauit §i ai avut norocul sa le foci aici, pe pamAnt, cum sunt 
constnrirea corabiilor, a porturilor, a^ezaminte sti^alucite $i marete pentru 
apai-ai e $i penuu locuit, pridvoare, curti $1 Ulrnuri, cladiri impunatoare 
necesaie muncilor agricole, tot felul de paduri, cele mai incantatoare 
livezi $i pCKlgorii indnse cat ma rile precum §i orice altfel de luciari, de 
care-i pare rau oricui din cei care s-au sU aduit sa le ridice §i al caror folos II 
va trage altcine^ care vine dupa el. 

Dai nu-i sigur nici ca avutia va duce la pacat, Caci nu e regula ca din 
cauza cunoa^terii simturile fiecarui om sa fie osandite, sa faca cuno^rintS 
cu astfel de rautati. Pentiu ca - zice el - eu am lucrat-a$a manat de 
intelept iune, Simtindu-ma nevinovat $i liber ca un pui fota de pornirile 
josnice ale firii, le-am supus iara$i prin ft ana ratiunii $i le-am adus sub 
ascultarea ct Caci cine ^rie, zice el, daca ?i eel care vine dup2 mine va $d 
sa-^i stapaneasca place rile $i nu se va supune mai cui*and ca un rob 
pomirilor putcrnicc ale poftclor? De aceea, zice 42 , "am urat toata munca 

59.CccL2 v lG- 
40. E*:ri. 2,16. 
4LFxxL2 1 17. 
42, Eccl. 2, 18-10 (tfL 1^)14). 
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pe care am muncitno sub soare, rlindca voi lasa-o omului care va veni dupa 
mine! $i cine 5 tie daca el va fi intelept sau nebun $i care stapani-va peste 
toata osteneala, cu care m-am ostenit $i m-am priceput sub soare? 1 , $i iata, 
care, cred ca este fntelesul celor spuse adineaori; sa nu~l lasi pe om sa 
lunece in viata, ci datorita unei cugetari intelepte sa ajunga acolo, meat 
daca cineva ar vrea sa si-1 faca rob, sa se vada ca are de-a race cu un stapan, 
iar nu robit de acela. 

Cat despre cuvintele: "Stap&ni-va, oare, eel care vine dupa mine toata 
osteneala mea 3 la care nu prin patimi, ci pirn intelepriune m-am trudit?" 43 , 
acestea arata ca prin ceea ce a munit el "truda ' vrea sa inteleaga "farmecul 
placerilor" $i aceasta pentni ca numai prin sforfari, ca printr-o lupta grea, 
$i-a dat consimtamantul sa guste din placeri, fapt care trebuie numarat - 
zice el - tot in randul de$ertaciunilor. 

In acelasi timp, Ecclesiastul laspunde si altora atunci cand e invinuit 
ca si-a retras sufletul fata de lumea de aid, facandu~si cunoscuta vointa $i 
prin scris. Caci de fept a si fost invinuit de cineva care gresea fata de 
dreapta socotinta atunci cand a vazut ca exista o diferenta clara fata de> 
cele doua feluri de vietuire, Dintre acestia, unul obiecta, ca via (a virtuoasi 
se indeplineste numai cu greutate, pentru ca ea nu s-ar impaca deloc ctt> 
dorintele firii omenesti, iar celalalt sustinand dimpotriva ca din partea* 
celor virtuosi n-ar trebui sa ne a$teptam la nki o oboseala, singura truda 
trupeasca fund cea care rnacina pe om, Gand, deci, cineva se pronun(2| 
impotriva binelui, dispretuind pe unul care a inaintat in intelepciune^ 
acela dovedeste ca o astfel de socoteala este nu numai gresita, ci & 
rautacioasa si nedreapta, "$i m-am retras, zice, cu inima prada deznadejdih 
fata de oriee truda pe care am trudit-o sub soare r1 *\ ■ ■ . . ■ ' ■ * 

Ce vrea sa spuria "m-am retras?" Nimic, decat ca exista oameni care se.? 
trudesc cu mtelepciune 45 , cu buna $tiinta si cu barbatie, dar ca exista si alti* 
oameni care n-au vrut sa $tie nici de cea mai mica osteneala spre bine./ 
Dar, atunci, de ce se fac partasi astfel de oameni la raspiati atat de man?:/ 
"$r omului, zice, i se va da parte chiar §i din ce nu s-a trudit" ** (bineinteles 
din ce nu s-a trudit in bine, in loc sa spuna: viata aceasta i se va randui in 
loc de bine). "Dar aceasta este desertaciune rfunrau nespus de mare' 1 *\ 
§i cum sa nu fie mare rautatea, cand se $tie stradania si alegerea? 
libera, pe care le pun oamenii in truda lor? Caci doar aceasta e ceea: 
ce vor sa spuna cuvintele: "Ca stie omul ca n-are nimic din toati 
osteneala sa $i din alegerea immii sale, cu care s-a ostenit sub soare'* **. Ce 

4lEccL%19. 

44. Ecd 2, 20. 

45. Eccl.2, 21. 

46. Luca 16,25. 

47. Ecel. 2, 21. 
48.-£ccl. 2,22(cd, 1914) 
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vrea sa spuna cuvanitul "?tie"? lata, ce: '*Ca toate rilele lui sunt ale durerilor 
§i a mSniei mangaierea lui 3 incat nici noaptea nu doarme inima hii" *' 5V 
mtr-adevar, incurcaturile In care ajunge sufletul in viata 11 aduc atatea 
neplaceri ca ^i cum ar fi vorba de ni^te porniri ne osteite, care din dorinta 
de a avea mai mult, biciuiesc neintrerupt inima omului: caci siMnla de a 
avea mereu mai mult mistuie nu numai bucurandu-te de cate ai, ci 'iytal 
ales intrisrind-o pentru cate rtf lipsesc, a$a Incat zi $i noapte te stable 
aceasta durere f chinuindu-te fiecare din ele pe rand, riua mistuindu^e In 
osteneli, noaptea grijile alungandu-ti somnuL $i-atunci p pentru eel care 
observa aceste lucruri, cine nu va recunoa$te ca o astfel de alergatura nu4 
decat o desertaciune? De aceea $1 adauga la cele qpuse tnainte: *■& aceasta 
este o desertaciunel" , = ■ .' 

§i din nou atinge iarasi alta obiecthme. Iata> cum a fost formula ta ea: 
Dascale, £n zadar in$iri cele ce se afla in aiara noastra, Sq schitah, da c a 
venim la cele pe care le-am primit mauntrul nostru, atunci desigur ca nu 
le-ai mai osandi drept de^ertaciuni. Pentru feptul ca atat mancarea cat si 
bautura se petrec in noi, nu trebuie sa le combatem, ci sa le socotim o 
binetacere dumnezeiasca. lata cum se exprima -Scriptura^ 1 : T^Iimic nu-i mai 
bum pentru om decat sa manance si sa bea §i sa-$i desfateze sufleuil cu 
multumirea din munca sa< 5i am. vazut ca $i aceasta vine numai din mana 
lui Dumnezeu. Caci cine poate oare sa manance si si bea fara sa 
mtdtumeasca Lui? 1 '. 

Acesta e cuprinsuj obiectiunii adusa dascalului de catre avocatul 
stomacului. §i ce raspunde oricarui om bun acest "doctor al 
intelepciunii?' f intre altele $i aceea ca acest plus de bine produce 
impotrivire, spre a evidentia ca el trebuie in teles ca potrrvnic bunatatii 
adevarate, dar nicidecum debitorului zamidit numai spre a duji cerinteldr 
stomacului, in care scop, m loc de rapune are doar gura de rontait, pc 
cand omul eel adevarat traie^te dnpa chipul Celui care e singur bun. GSdi 
Dumnezeu n-a consfintit legea numai in vederea hranei cu care se 
infunda botul dobitoacelor ci, dupa cum sta serfs, in loc de fcrana, M i-a dat 
mtelepciune si minte si veselie lr * AJtfel, cum ar putea tnsemria un "qpor 
de bunState 1 cele cu care se indoapa fiaxele? "Nu numai cu paine va trai 
omul" B , acesta-i cuvSntul invataturii celei adevarate* Mrtutea nu st 
hranesle cu paine, nu prin carnuri prinde putere $i se dezvbM puterea 
sufletului, ci viata cea desavar$ita are nevoie de alt5 hrana p*ittrE ; A se 
intrema ?i a create. ^ 
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49. EccL 2, 25. 

50. Ecd. % 23. 
5L EccL 2. 24-25, 

52. EccL 2, 26. 

53. Rom. 14, 17. 
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Hrana binclui vine din infra 11 are , painca ei o fbrmeaza intelepciunca, 
adevarata ei buret tuni este dieptate;i, adevarata ci bautnra e nepatimirea, 
placerea ci nu izvora^tc din placerile trupului, earcHi dau doar senzatia de 
placere, t:i adevarata plat ere se §i n urn este a$a s riar $i produce o bucutic 
curata. Cid de aceea 1 Sra §i dat acest nume pencru ca fiinta ei inseamna o 
dispozitie suflctcasca buna $i curaca pentru ca Intr-adevar cand ai o buna 
cugctare atunci fce $i simti imbmiatatft suflctc$*e, De aceea trebuie sa 
invatam $i din acestea ceea ce am invatat §i de la Apostol, "cad imparatia 
lui Dumnczeu nu este niancarc $i bautura, ci dreptatc $i pace $i bucurie in 
Duhul Sfant" fi4 . lar cele pe care oainenii le urmaresc cu pofte patima$e> 
sunt alergari §i impra$tieii sufletcsti ale pacatnsilor de la cele superinare 
spre cele jnsnice, cu care umplu intieg rastimpul cat dureaza viata, in care 
scop i$i $i macina Tntrcaga nazuinta, Asadar, eel "tare trede ca e bun 
main tea fetei lui Dumnczeu" t,: \ acela nu-$i da seama ca se tine bun tocmai 
prin ceea ce este o dc$crtidune. Caci aceasta am spus-o chiar cu gura mea, 
pent™ ca se spune: "eehii pacatos i-a dat grija sa umble 51 sa adune, ca sa 
dea celui bun inaincca feCei lui Dumnezeu, ci $i aceasta este de^eitaciune si 
vanare de varit" :H \ 

Drcpt aceea, catc am invatat flin citirea de azi, cxaminand tn paralela 
binele $i riiul* sa nc fie spre ajutor, spre a ne feri de osanda, $i rezcrva 
pentra indreptare spre mai tunc, fntm Hristos Iisus Duinnul nostra, 
Camia maiire sc cuvine in veci. Am in. 



OMIUA A VI-A 

"Pentm once lucru este o dipa prielnica si vreme pentru once 
inddetnicire sub cer H * 7 , lata inceputul cuvintelor care au fnst puse in fata 
noastra* spre meditarc. $i oboseala examinarii nu -i mica, insa $i ca^tigul 
flupa aceasta oboseala e vrcdnic tie ea, Dai poate ca scopul celor 
contemplate in cele tie pana acum ni sc dezvaluie partial tocmai piin 
aceea ca unncaza sa ni 1c confinne ^i inlantuiiea logica a scrierii. In 
cuvintele anterioare toate au fost osandite w desartc, ca Hind cu ti>tui 
nefnloyitoare, toate cate le urniaresjte omul in \iata sa, A fost primit ca 
bine doai^ aceea ca trebuie sa piiviin cu atenpe dupa acele cugete ale 
mintii rare nc-au fost sat lite in cap, in schimb sa ne fie hi ana sufleteasca $i 
impotrivii ea la cele ce sc mai ginesc doar la placerile trupe$0 & \ Rainane sa 
cunoa^tem in ce chip trebuie sa uaim virtuos si daca in scopul unci mai 

54. Runi. J 4 t 1 7, 

55. KccL 2, 2*i. 
5fi. frx<:l, 2 P 2*i. 

57. Ec^L 3, 1 > 

58. Eci:l 2 r 24*2*i. 
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bune reunite trebuie $a folosim o anumita indemanare sa\i metoda. La 
ace&tea s-a gatidit autorul cSnd ne-a cemt iii prefata cartii sa cercetam cele 
t:e se ascund ciincolo de cuvinte atunci cand a spUS ca: "pentru orice lucm 
este o clipa prielnica 51 vreme pentru oiice mdeletniciit' de sub cer" 5 ^. 
Cad daca s-ar apleca cineva mai spre adSnc, ar gasi ca in aceste. cuvinte e 
cuprinsa o adanca filosofie, a tat spre contemplate, cat §i spre «fetxui 
folositoare* lar daca ar trebui sa vorbim pe scurt de'o animiita cale spre a 
contempla cuvintele respective, iie-ain exprima cam ai?a: o parte <iiti 
creatuiilc existente sunt de ordin material $i sehzoriaJ F altele stmt 'iie 
natui-a spiritaala $i nematerialnka WJ , Dintre acestea^ cele fSra dd ti^puri 
depa^esc puterea de nuclegere sau de cunoa?tere prin sitrituri; (far 'p^ tare 
vom intelege-o numai cand nc vom fi dezbracat de simtori, tn sctlimb, 
simprca care scsizeaza lumea materia la n-are puterea db a trece 51 in 
luinea trapurilor cerebri, nici sa treaca peste granitele simturiiox% De aceea 
ne $1 vorbe$te tnvatatuya noasDa in cohtradictbriu atSt despre liicrurile 
pamantesd cat ?i despre cele cere?d s pentru ca sa hu vi'efuijn in ratSdre. 

Aceasta viata pamanteasca este legata de caine^ <le aceea 
contemplate a binclui e intunecata oaret;um de cele provenite prin 
simturi. Avem nevoie de o guinea oarecare pen tin a judeca ce-i bine, 
pentru ca o anumita regula sa ajute la desfasut ai ea ueburilor. lata pe semt 
cc ne pj opune invatatura penuix ca viata sa decuiga in mod cuviindos. 

Mai intai se spune ca doua sunt criteriile care arata daca tinea pe care 
o urmaiim este 1111 lucru bun si cinstit §i anume: la timp $rcu masura bl . Or, 
adineaori, tocmai acest lucin 1-a precizat ?i inteleptul nosa*u, cand a zis: 
"pen tin orice lucm este o clipa prielnica §1 vreme pentru., oiice 
indeletnicire" * 2 . -In loc de.dmp uebuie sa iiicelegem ca 3-a gandit la 
ma sura, peno*u ca orimidc are loc ceva, aceea se desfa^oatB intr-un anumit 
timp. At:estea sunt deci criteriile banelui, dar Jnca nu pot spune daca 
cineva face numai fapie bune f pana ce acest lucru se va dovedL Ga cea mai 
mare parte din viata bine oranduita se desfa$oara intr-adevar dnsdt, 
oricine o \b putea contiola singur, Caci cine nu stie ca riitutea este masura 
cu care sc mascara viata** a jumafcste cfin cei vizati? Caci nu poate exista 
viitute la cineva la care ea ori Kpse^te ori tn trece masura, cum se intampfe 
la cei cu suflct mare, ori ie^it din comun, la care ceea ce tipse^te este 
umiditate, iar ceea ce tncrece m3sura este in fond o indraznealS pica 
mare. De aceea, $i unii din tie iiiteleppi profani, fiirand poate defaai 



5<). EccL^l, 

M. hicc in ta Intra si »n scricrca Desf>re faceren wiukii, cap. \TO t scricrc jnscraia 111 

arest volunu 

it) . Dtisprc facerex f>i nuh 1 1\ cap, XH1- 
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no$tri intelesul acestui text, au gasit de bine sa-1 formuleze sub forma de 
sen tin (a pentru amSndoua caiurile de minus §i de plus stabilind ca "nimic 
peste masura " si "masura e cea mai buna" *V Prin amandoua se arata ? ca 
ceea ce nu4 destul, in raport cu masura care se cere la virtute, aparUne 
celor osandite, pe cand ceea ce intrece masura, se respinge. 

Dar $i cand e vorba de ceva la timpul potrivit" s-ar aplica aceea§i 
regula, caci nu-i bine nici daca ceva apare inainte de timp §i nici daca 
int&me de termen, Caci, ce ar folosi plugarul daca ar secera graul inainte 
de a se fi copt spicele sau dimpotriva, daca 1-ar secera dupa ce boabele s-au 
scuturat de pe pai? Nici intr-unul din aceste cazuri stradania n~ar fi 
incununafi de succes caci $i intr-un caz $i in celalalt nepotrivirea sorocului 
de secerat ar duce la compromiterea recolteL lar ceea ces-a spus in parte, 
c valabil $i pentru intreg. Se $tie ca acelasi lucru se intampla $i in 
navigatie, atat in cazul cSnd se actioneaza inainte de vreme on dupa 
sorocul ei Dar ce sa zicem despre (ratamentele medicate, in care graba 
sau intarzierea pot deveni primejdioase sau Kpsite de efect daca ele nu se 
aplicS "la timp' $i "cu masura"? 65 . §i ca a$a stau lucrurile reiese ?i mai 
limpede din pitldele prezentate de Ecclesiast 

Dar de ce ne-am ales sa dezbatem astfel de probleme? Pentru c£ nici 
lucTul lipsit de masura nu-i bun $i nici eel care nu-i savar$it la timpul sau; 
bine $i de dorit este mimai eel care indepline$te amandoua conditiile 
amintite. Daca se cauti numai una din ele $i nu s-ar tine seama $i de 
cealaltS, s-ar dovedi nefolositor chiar $i ceea ce s-a realizat in cealalta 
parte. Dupa cum, cSnd ne a$ezam la drum, actionem cu amandoua 
picioarele, iar daca un picior nu ne mai ajui5 din pricina de boala, atunci 
devine nefolositor $i piciorul sinatos, tot a$a e cazul $i daca ar Jipd 
"masura" din conditia 'Ta timp 1 , sau acest 'la timp" ar lipsi feta de "masura" 
necesara, pentru ca atit partea care Kpseste, ckt $i cea care e prezenti, 
actioneaza mi mai de comun acord. De dorit este ca masura sa apara cand 
trebuie, dar atunci §i ea trebuie sa fie bine dozata. §i conditia "la vreme" 
trebuie sro intelegem ca "masura", pentru ca in fiecare caz trupul este 
unicatea cu care se valorifica masura lui 66 . Oricum, toate cite se intampla 
au loc in timp $L de durata fiecarui eveniment depinde $i distanta de timp: 
mici, daca durata a fost mica, mai mare, daca timpul este masura pentm 
zamislire, masura pentru formarea spkelor, masura pentru coacerea 
roadelor, masura pentru navigape, masura pentru plimbare, masura 
pentru fiecare varstj a prunciei, a copilariei, a adolescence!, a tineretii, a 
barbatiei, a celei dintre doua vSrste, a celei in puterea varstei, a virstei 

64. t>kel±Krmz w Fragmented prcsocmticilor, ed. S. m Conic Noica, fa^ t 1974, p, 
104-105 (Clcobul, Solon etc,). K f 

65. Ace^ie doua expnesii erau foarte frecvent citale $i mplicate de antid in loate 
domeniile. 

66. Arirtotel, De gencr, smitn., IV, 10, W7a. 
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inaintate, a batranultti ^, in siar^it, a mo^neagului' 7 . Daca, a$adar, nu toate 
evetiimentele «e petrec in acela^i amp (caci, JntJiicat apar ?i alte 
Tmpiejurari, n\>i cu putinta ca aceste soroace sa fie mai mult sau mai p^Cin 
acelea§i pendu oricare eveniment), pentm toate cSte cad sub* masura 
timpului, timpuJ este masura genei^ila pentru toate, dupa cum s-a Spus, 
intixicat el le cupiinde pe toate $i pentru ca masoaja totce apare §i tot ce 
se intampla- Caci dupa cum in varsta omului ceea ce odatia trecut^dQpiE 
slabire, pe cand ceea ce inca nu £-a maturizat e supus dezordinii, cea msa 
buna etapa o constituie mijlocul dintie acestea amandoua, ca $i cum, jpn 
el, scapam de doua neplaceri; astfel pomiiile tineretii nu mai ^^^i^iijjta 
dezordinea, iar calmul elimina sleirea batianetn, aj$a meat prin.>Wiirm 
fortei cu intelepciunea se evita deopotriva garbovirea adii^ 4e]ba^|nete 
ca $i nechibzuinta tinereCii; tot a§a randuind Cel ce randui^t^/'yi ■eni^ 
pentru orice lucru" ^ departeaza $i de o paite $i de ajta rautate^ cea jgra 
de masui^a, osandind ceea ce nu s-a facut cu socoteala $i inlattirarid c€?ea ce 

bpsea. 

Dar inlantuirea logica ne spune c-ar fi vremea sa purcedem acufn 

direct 3a talmacirea unor astfel de mvinte insuflate de Dumneteu ctim este 

?i acesta: ir Vreme este sa te na^d ^ vreme sa mori ,T b , Mai intai ti ebuie sa 

observam ca foarte potrivit a facut Domnul aceasta imperechere, punand 

in legatura, in aceasta scriere, na5terea cii .moartea. Caci, neaparac, dupa 

na^tere unneaia moanea ?i fiecare na^tere i$i pierde urma prin moarte. 

Penuti ca sa se arate cat de strans unite sunt moartea §i na?terea ? pe cei 

cufimdati in adancul vietii desfrSnate 51 care indragi^era via^i 

pamanteasca, ii treze^te amindndu-lie *Ie moarte ca §i cum i-ar intepa cu o 

tepu^a > tndemnandu-i sa se fngrijeasca de \iata mtoarc. Despre aceste 

lucruri trateaza in primele carti ale scrierilor sale 31 Moise, "prieteriiil liii 

Dumnezeu 1 70 J care, deodata cu Tacerea h care inseamna "na^terea", a s^ris 

?i ''Exodur, care inseamna "ie$irea" 3 pentru ca pametiii sa citeasra cele 

sense acolo $i s& invete din ordinea in care se tn$iruie aceks &tfp t ^e 

care se refem la ei, Caci nu se poate ca, auzind cirieva despre Fa^ere ^u 

na^tere, sa nu inteleaga indata ca acolo e vorba & de %?ire, adic^ dp^re 

moarte. Intie cei care au inveles astfel lucrurile se 5tiec-a fost 'p iflar^ 

Ecclesiast, care a pus pe aceea$i iinie atat na§terea cat §i inoaitea ati^pci 

cSnd a zis: ^reme este a te na§te §i vreme sa mori"". lata, zice, vremea a 

venit $i eu m-am nastut, dar va veni vremea si voi muri. Daca privim la 



67, Traditia medie^Ia cunoa^te nuniai 7 varstc ale onmlui; Grigorie enum<5ra 10 
vyme. {C£ D Ganteniir, Gptre, \, Bucurt 5 U, 1974, ed V. Cand^, p. 275*294, §1 notefe 67, 

6$- EccL S, 1. 
6^. Erd + 3, 2. 

70. Ie$. 33, 1 ♦ 

71, Heel 3, 2, 
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acest lucru cu totfi, atunci in scurtul rastimp ce-] vom mai trai in viata, sa 
nu mai petrecetn impreuna cu cei necredincio^ 72 , ratacind voluntar cat 
Cine viaca in asupreli, in ingamfari 51 in lacomii, prin care lasandi>ne 
prinsi in multe incurcaturi ale lumii acesteia nu vom mai gasi ie$irea din 
labiiintul acestei vieti, de$i ne zbatem $i suferim cumplit pentru ca am 
pierdut semnele dupa care se poate umbla fira ratacire pe cararile vietfi 
Cat de fericiti sunt aceia dintre oameni, care au para sit in$elatoarele 
drumuri ale vietii $i s-au pomit pe drumuJ drept a] virtu till lar a$a ceva 
inseamna sS nu ne intoarcem cugetul spre nimic din cele de aid, ci sa 
rindem cu mare stradauie spre ceea ce ni 9* figaduit prin credinta, mtru 
nadejde. 

Dar sa ne intoarcem din nou la cuvintele: Vreme este sa te na$ti $i 
vreme s3 mori" 7S . Cit m-a$ bucura daca m-a§ na$te la o data pe care eu a$ 
alegoo 91 daca a? muri cand mi-ar cadea bine. Dar nimeni n-ar putea 
spune ca aceste involuntare dureri ale focerii $i aceasta moarte 
imprevizibila s-ar putea dovedi acum de catre Ecclesiast ca sunt p:ilejuri de 
indreptare in virtute. Doar nici femeia nu poate preciza exact cand ii 
incep durerile facerii 91 nici moartea nu are loc dupa libera alegere a 
muribunzflor. lar ceea ce nu~i savar$it cu voia noastra, aceea nu poate fi 
categorisit nici ca virtute, nid ca pacat Drept aceea trebuie sa 
recunoa$tem ca natferea are loc "la vremea ei\ cata vreme moartea se 
petrece si ea "la timp", Cred ca na$terea are loc mai devreme fira sa fie 
provocata prin avort atunci cand - dupa cum zice proorocul Isaia - femeia 
care a luat in pantece cu ftica de Dumnezeu se zvarcole$te in durerile ei 
mintuindu-$i astfel sufletul 74 , Intr-un fel ajungem sa devenim paring 
no$tn, atunci cand cu bun cuget si din voia noastra libera ne-am plasmuit, 
ne-am nascut *i am venit pe lume (la o viata in Dumnezeu p cu 
Dumnezeu), Lucrul acesta il facem ca sa primim in noi pe Dumnezeu, 
deveiund "fii ai lui Dumnezeu, fii ai puterii si fii ai Celui prea inalt" * Dar, 
tot a*a putem deveni avortoni, nascuti fara vreme, sau sa fim nfste 
vdnturateci, daca nu luam in noi "chipul lui Hristos ' ™ dupa cum zice 
Apostolus Cari, dupa cum este sens, omul lui Dumnezeu trebuie sa fie 
bme pregadt pentni once hieni bun" n . lar om deplin 91 "bine pregatit" 
numai aceia poate fi in care randuiala firii H implinit intru toad 

A$adar, daca prin virtute dneva ^a jfacut pe sine fiu al hii Dumnezeu, 
primind ind reptatire printr-o astfel de na$tere fericita; unul ca aceia' 

72. Pi 11, a 

73 Eccl 3, 2. 

74, Is. 26, 17. 

75, loan 1, 12; Lc 6, 35;Kom. 8 9 16. 

76, GaJ. 4 t 19, 

77, 1 Tim, 3, 17. 
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cunoa^te ^i sorocul acelei nasteri fericite 51 pe buna dreptate se va bucuia 
ca - pooivit Evangheliei - Va nascut om in lume" ™. In schimb, Tnsa, eel 
care s-a facut pe sine "fiu al maniei r \ fiu al pierzarii^ odrasla a 
intunericului, pui de naparca, soi rati §i mate celelalte , prin care e 
ve^tejita o na$tere nenorocita, unul ca aceia nu cunoa^te soroacele care 
aduc pe liune vie ta tile. Caci vremea care zamisle$te viata e numai una; nu 
mai multe. A$adar, pacatosul care, spre pierzania lui, nu a fost invrednicit 
sa-?i cunoasca sorocul zamislirii, unul ca aceia si-a $i sortit sufleail spre 
moarte* Caci daca e limpede in ce chip ne na^tem "la vreme", atunci 
limpede este ca 51 moartea are loc tot "la dmp", a^a cum 51 Sfantului Favel 
ii era bine venit sorocul unei morti fericite, Caci striga in epistoleie sale^ 
parca jui andu-se si zicand: "Mor in fiecare zi. V-o spun, fratilor, pe lauda 
pe cztg o am pentru voi 1 ' **. §i "pentru Tine suntem omorati toaia ziua" 81 
^i "noi, in noi insine ne-am socotit ca osandip la moarte" * Oricum, nu-i 
greu de in teles cum putea sa moara Pavel in fiecare zi 3 el care nicicand n-a 
trait in pacate, ca unul care in toata vremea i$i omora madularele trupului 
si purta in mip omorarea lui Hristos 8 *, mereu rasdgnindu-se pentru 
Hristos si netraind pentru sine, ci avand in sine in toata vremea pe Hristos 
viu 84 , Dupa judecata mea, a^a era moartea cea prielnica, din care ne-a 
izvorat riata cea adevarata. Xaci - se zice in Scriptura - Eu omor 51 tot Eu 
inviez* 3 , ca sa va convangeti ca intr-adevar e un dar al lui Dumnezeu sa 
mori pacatului si sa viezi in duh 8t> . Caci cuvantul sfant ne fagaduieste, ca 
abia prin moarte do ban dim viata. 

Asemanatoare celor spuse stmt si cele ce urmeaza; Vreme este sa 
sadesd si vreme sa smulgi ce ai sadit" * 7 . §dm cine este luci atoml si sdm si a 
cui aratura suntem: pe cea dintai am invatat-o de la Hristos, pe cealaM de 
la Pavel, robul lui Dumnezeu, Caci Domnul a zb: "Tatal Meu este 
lucratoruT ** t iar Apostolul a zis catre noi "a lui Dumnezeu araturS 
suntem" M . De aceea marele Lucrator nu poate sadi decat o bima aratura 
(dupa cum scrie: "apoi a sadit Dumnezeu o gradina in Eden, spre 
Rasarit) ,90 3 in schimb, pe cele ce se impotrivesc bine lui le starpeste: orice 



78, loan 16, 2L 

79, E£ 2, 3; loan 17, 12; I T«k b t 5; Matei % 7; PUde 30, 1 1. 

80, I Cor 15,31. 

81, Rom, 8, 36. 

82, 11 Cor. 1, 9. 
83 II Cor. 4, 10 

84. Cal.2> 19-20. 

85. Dcul 32, 39. 
86. 1 Cor. 15, 36. 
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88. loan 15, I. 

89. S Cor. 3.9 (ed. 1914). 
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rasad pe tare nu 1-a saditTatal Men eel ceresc, va fi scos din radarina 11 tJ1 . 
De aceea, rautatea faiiseiloi $i necredinta, precum si nerecunostinta 
aiatata fata de minunile savarsite de Domnul sunt tocmai acest rasad care 
a fost starpiL Caci Debiiie sa se implineasca fagaduinta mantuirii, trebuie 
sa se propovaduiasca Evanghelia in toata lumea, tiebuie sa se 
martuiiseasca de to ate limbile ca: "Domn este lisus Hristos, intra slava lui 
Dumnezeu-Tatar . Intrucat toate acestea trebuiau ori cum sa se tntample, 
necredinta care domneste peste unii din cei de azi", nu porn este din 
rasadul Tatalui, ci din al celui care a semanat neghina si care a sadit in via 
Domnului si mladita sodomita. Asadar, ceea ce am invatat din Evanghelie 
prin guia Domnului, acelasi lucni ni 1-a spus acum sub forma de pilda si 
Ecclesiastul h anume, ca si "vremea" ne aduce aminte de ion rasad mantuitor 
al credintei, dar si de neghina necredintei, care trebuie staipita. Iar ceea 
ce s-a spus partial ca s-a implinit prin mijlocirea credintei, aceea trebuie sa 
intelegem, ca in chip logic e valabil $i pentru oricare alta virtute. Caci 
vreme este sa sadesti si uifranare, dar si sa starpesti rasadul neinfranariL §i 
totasa, dupa ce odata fusese sadita dreptatea, trebuie starpita din radacina 
si samanta nedreptatii, rasadul smereniei sa inlature fiimul mandriei, iar 
vlastarul diagostei, buniiana rea a rautatii, precum se intampla si 
dimpotriva: deodata cu fnmultirea nedreptatu s-a ajuns la racirea 
dragostei" M . §i nu vom gi esi daca vom spune ca tot asa se intampla si cu 
eel el al te imprej urari . 

De aceea si cele ce le vom spune acum se aseamana cu cele amintite 
mai inainte. Caci zice: "Vreme este sa ranesri si vreme sa tamaduiesti" 95 . 
Acest lucru a fost talmacit aidoma in legatuia cu proorocul caiuia i s-a 
adresat Dumnezeu spunandu-i: "Eu ranesc $i Eu tamaduiesc" M , Caci dacS 
nu ranesc relele din noi inline, atunci nu voi putea vindeca nici dispozitia 
iubitoare otravita si ea din pricina urii, §i tot asa §i toate celelalte car* 
mocnesc in noi din pricina rautatii, ma gandesc indeosebi la lupta rea * 
patimilor si la razboiul eel erunt care se da tntre oameni din pricina 
placeiilor padmase 97 $i care ne robesc legii pacatului, incSt pe buna 
dreptate s-a spus: "vreme este sa rane$ti' T . Insa ran a acestora $e dovedeste a 
fi leac pentru eel sleit cu totul de pe urma pacafcelor. Caci spun doc torn 
cadintr-un sue al stomacului, in maruntaiele noastre > se farmeazS ni$te 

91, Matci 15, 13. 

92, HI. 2, 11. 

m 93* Aluzie la aric-ni, Pasajul acesta dovede$te ca scrierea de fata a fost redactata 
mamtc de Sinodul II ecumenic (381). 
94 + Matei24 f 12, 

95, EccL 3, 3- 

96, Deut. 32, 39 

97, Flaton, Rcpub)ica VIII, 560, ed, Noica-Cre%ia, p. 368; Gn Nyss,, Despre suHet $i 
fnwen?, Migne P.G, 46, 92, Contra fomic, Migne RG. 46, 492. 
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limbrici $i alu viermi^ori de acest fel, care se hranesc din noi si chiar daca-i 
omori prin vreun preparat fexmaceuDc, ei ajung din nou sa ne 
im bolnaveasca organism id**, 

Asemanator holilor trupesti e $i cazul bolilor sufletesti, cand mania 
fierbe in noi, sau cind amintirea unei vechi nedreptati ne macih4 feia 
si\fletului si tulbura lini^tea cugetului, sau cand fiara iavidiei sau orice alt 
fel de a ne manifesto scorneste un alt rau de felul acesta, Cel care a sintfit 
ca in sufletul sau fiara ii i oade lini^tea, acela ar face bine sa ia din doftora 
care inlatura padmile sufletului. $i aceasta e invitatura Evanghelim, 
potrivit careia in cazul prunejduirii sanatatii se recomanda doftorii amaxe 
si grele, dar care aduc u^urarea. f 

$i iara$i "vreme este sa darami si vreme sa zidesti" *, Aceleasi 

invataturi se desprind $i din cele spuse de D umn ezeu proorocului leremia, 

caruia i s-a daruit de la Dumnezeu putere mai intai sa smulgi-^ sa arunce $i 

sa piarda si sa darame & abia dupa aceea sa zideasca 51 1& -;sld^9ca. Gad 

trebuie sa nimicim mai intai temeliile rautatii din noi 4 abia dilpi aceea sa 

gasim vremea $i locul ca sa zidim templul lui Dumnezeu 100 , care unneaza 

sa se zideasca in inimile noastre cu ajutorul virtutii. 'Iar de zideste cijieva 

pe aceasta temelie aur, argint sau pietre scumpe, prin care inteJegem 

lemne, ian, trestie" m > prin care se exprima semnele rautatii, intrucat de 

nimic altceva nu sunt bune decSt ca sa fie mistuite de foe. Daca, deci, 

cladirile au fost ridicate pe fan si pe tresde, adiea pe rSutate si pe mandrie 

si pe alte rautati ale vietii, Cuvantul ne porunceste ca mai intai sa le 

nimicim pe ele si abia dupa aceea sa folosim aurul virtutii la zidirea casei 

noastre celei duhovnice$ti Caci nu se pot folosi laolalta argintul cu trestia 

si nici nu se pot amesteca impreuna aurul cu.lenmul ori pietrele scumpe 

cu lanul, iar daca totu$i ai de gand sa folosesti pe cele din tai atttfici In 

orice caz trebuie sa inlaturi mai intai pe celelalte. "Gaci ce partake we 

lumina cu intunericul?" IK . De aceea, trebuie niniicite mai intai luoarUe 

intunericului si abia dupa aceea se potridicalunflnoasele cladiri ale vietii 

"Vreme este sa plangi si vreme este sa rSzi^ "* Acest crotot ee 

lamure$te cu ajutorul citatului evanghelie, in care Domnul dec&ra 

personal: "fericiti cei ce plang ca *ceia se vor- mangaia 11 ™ Acuoi e vi«i»e 

de plans, vremea rasului ramane in seama sperantei, caci tristete^ 

prezenta devine rana nadajduitei bucurii. Pentru ca .-cane nu siar cheltui 

98, Pasaj rieidentificat din opera lui Galen, medicul (GNO, V, 384). 

IOC! ler. U 10- Idee mtaLnitf 51 la Origen, OmM /a proor. Icremia, in T-S.B." 6, 549, 
la fel in Gr, Nyssa, Oes>rc iacerea omuhii, cap. 25, 
10L I Cor. 3, L6. 

102.O.Cbr..^li. 
103. EccL $ 7 4/ 
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intreaga viaia in plansete si in intristare numai sa poata fi tncredintat $i sa 
cunoasca ce se va aJege de el, dupa ce srie ce a avut si ce a pierdut, In ce 
stare era firea lui la inceput $i cum e acum? 105 * Atunci nu exista moarte*. 
bolile lipseau, primejdioasele cuvinte "al meu" $i "al lau' fusesera 
surghhmitc din viata primilor oameni. Asa cum sunt comune soarele $i 
aenil pentru top si mai intai de toate, asa cum ne impartasim toti din 
hand $i din binecuvantarea lui Dumnezeu, tot a$a deopotriva de libera 
este $i tmparta^irea binelui pentru toti, caci boala zgarceniei inca nu era 
cunoscuta si nici din cei care aveau ceva in minus nu ajunsese nimeni sa 
urasca pe cei care aveau mai mult (de altfel diferenta dintre ei nu era prea 
in are) ?i nenumarate altele, care nici prin cuvinte nu s-ar putea expiica $i 
care in privinta maiimii intrec cu mult pe cele pomenite* Ma gandesc la 
cinstea tot atat de mare ca si a ingerilor, la increderea in Dumnezeu, la 
contemplarea bunurilor celor mai presus de ceruri, la frunuisetea de 
nespus a firii celei fericite* care $i astazi formeaza adevarata noastra cinste, 
aratand ca in oglinda sufletului luces te si acura chipul eel dumnezeiesc 106 . 
In schimb, cele care au urmatfh locul-lor sunt parca o gramada urata de 
patimi, $i ca un roi nerves de viespi. 

$i despre care dintre nenorocirile vie pi sa vorbim mai intai? Nu-i una 
mai buna decit celelalte, toate tin loc de frunte pe scara rautatflor, toate 
dau deopotriva prilej de plans. Ce sa deplangi mai mult? poate mizeria* De 
unde $a incep tanguirea provocata de caderea firii 107 : de la scurtimea vietii-, 
de la dureiile care incep $i se terming cu lacrimile, de la mizeriile 
copilariei, ori de la nepudntele batranetii, sa pomenesc doar nestatornicia 
tin ere tii, suferintele cople$itoare ale varstei mature, poverile casnicielj 
singuratatea burlaciei, supararile familiei cu multi copii, dezolare* 
familiilor fira copii, pismuirea -celor cu bogatii multe, suferintele indurate 
de pe urma saraciei? Nu mai vorbesc de multimea $i varietatea bolilor, cte 
condamnari. de mutilari* de putrefactii, de atrofierea simturilor, dk 
nimicirea provocata de diavoli si multe altele, prin care poate rrece firea 
omeneasca precum $i atatea si atatea alte patimi in care pot cadea pana si 
oameni care se bucurau candva de sanatatea cea mai viguroasa. Las la o 
parte nebuniile dragostei, duhoarea betfilor nesabuite la care pot duce 
astfel de pa ami turbate, dupa cum nu amintesc nici de urmarile ueplacute 
si jenante care vin din mdoparea peste m&sura cu mincare ^ cu bautura, 
ca sa nu se para ca ocarasc in toate chipiuile via^a, care intr-un fel pateaza 
totusi firea noastra. 



105. Gn Nyssa, Despre ieriuri, HI, in TAB." 29, 348 $i urm. 

100. Ijii4gKtca oglinzii joaca h ScFl Grisjorie un rol central ^ prin atlancirea 
imrospeciiuini duho\nicc5ti. A se vedcsi J- Dautelou: Phuonisnic et theoUigic mystique, 
pag. z33 $i urm* 

(07. Idee sjmikra in scricrea Dt-sprc fericiri, cap. Ill* 



SCfUERl tXECE TICK 



33a 



La sand Ja o parte toate acestea si altele de felul loi\ un fapt totu$i il 
marturisesc $i-l spun sa fie $ti\it de toti, care au bun sinu, un fapt ca fiind 
cu totul vrednic de plans: ca atunci cand aceasta via^a posomdrata va fi 
trecut, ramane pentru noi ' o in&icosata asteptare a judecatii si iu^iniea 
focului care va mbtui pe cei putrivnici" im . Cei care se va gandi la acestea ?i 
la altele de felul acestora oare nu va ttai tot tirnpul cu tristete In sullet? Ar 
fi vremea, deci t sa ne aducem aminte de aceste lucruri, iar cat priveste 
\da|a prezenta sa pun em la inima mizeria si neplacerUe din ea, pentru ca 
sa nu mai gre^im si nici $a ne facem c-am uitat de ni$te lucruri atat de 
fire$ti, Daca s-ar implini acest lucru, atunci "nadejdea cea gitM viofcia. pe 
care ati auzit-o mai inainte in cuvantul Evangheliei 109 v3 a$teaptS $t; dupa 
cum zice Apostolul, "nadejdea nu rusineaia'' llc . 

Cele ce le mai adaugam aciun sunt $i ele tot un fel de repetare a ceea 
ce s-a spus inainte* Caci zicand, ca atat lacrimile, cat $i rasul t$i ati prilejul 
lor, Ecclesiastul tine sa mai spunJ: "vreme este sa jelesti si vreme sa 
dantuiesti" lI! , care nu e altceva decat o intarire a celor amin rite mai 
inainte* Caci plan si J simtit $i pornit din inima este numit in Scrip tura 
"cantare de jale" m > §i tot asa dantuiiea este o manifestare a bucuriei, 
dupa cum am desprins acest lucru din Evanghelie, unde se spune: "V-am 
can tat din fluier $i n-ati jucat; v-am can tat de jale §i nu v-ati tanguit" \ Asa 
ne spnne si istoria ca a fost plangere mare pe care au faciit-o israelitii din 
cauza mortii lui Moise 1H , dar f in schimb, se spune si ca a saltat David in 
haine de in inaintea cortului maituriei 115 , cand 1-au adus de la cei de alt 
nearn. Caci "dansa cat putea el $i cu tot poporul, cu strigate si cu sunete de 
trambita" " 6 $i* prin multele figuri ale jocului, isi ai^ta in fata imiltimii 
marea lui buctirie* 

Iar intrucat doua siutt $i partile fiint^i omenestij constand din suflet$i 
trup, e firesc lucru ca $i viata omului sa se vada ca e lucratoaie pe 
amandoua taiamunle > asa incat se exprima $i jalea prin iinjlacirea 
tiiiptdui, mai ales ca numeroase stmt in via ^3 §i prilej tirile de plans p tot 
a$a gaseste sufletul mijloacele potiivite $i pentru exprimarea bucuriei. Caci 
cu cat e mai inabusita viata <lin pricina tijstcti" s <u atat sunt mai puteniice 
prilejuiile de buciii'ic care se aduna in suflet Aspia c iniVanarea, serioasa 
e smeieiiia* nu-i mirare c:a*ti vine sa plangi cat te tot pagubesc altii, e lucru 



tOS* Evr* 10, 27, 

109. Col 1,5. 

110. Rom. 5,5. 
llKEccl 3,4. 

112. Ejuca7.32. 
US Maieill, 17 
114*Fac.50 t 10, 
HS.IIRcgio. lfi-22 
lift. H RegiS, 14-15 
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intr-adevar de jaJe s5 te vezi mereu disprefuit de cei care se vad mai in 
putere, dar oncinc se inalta pe sine se va smeri" " 7 , iar eel ce se lupla in 
chip vredmc cu saracia, acela se va fncununa; eel plin de bube" s J care 
duce o viata pe care totf o cred vrednica de jale, acela se va odihni tn sanul 
lui Avraam, in care $1 noi 5a ajungem prin mila Mantnitorului nostru lims 
Hnstos, Ganua slava se cuvine in veci. Amin. 



OMIUA A V1I-A 

'Vreme este sa arunci pietre 91 vreme si le strangi" u \ Prfn cele pe 

care ni le-a propovaduit pana acum, dregatorul puterii bisericetfi i-a 

spont trecerea pe care o avea in fefc ascultatorUor, incat acum e tn stare sa 

amnce chiar cu pietre Impotriva vrajmasUor, « sa feca in acest sens 

pregatmle necesare in vederea acestui scop. Caci din cele spuse mai 

inainte am invatat sa facem din masura timpului si dm orL "clipa 

pnelmca cntenu de bine 3 *" « astfel am dobandit puterea *' mcredintarea 

de a ne intan bratul sufletului « sa aruncam cu pietre nimicitoare asupra 

dusmanului 51 sa le strangem iara*i, sa I e avem la indemana, ca sa le 

aruncam impotnva oricarui dusman ninucinduJ. Cei care se uita numai la 

ce spune slpva 51 raman numai la mtelesul el imediatpoate ca aplica cele 

spuseklegea lui Moise, care poruncea safie ucis cu pietre eel ce era gasdt 

ca a cakat legea dupa cum am invatat * noi atat despre cei care nu , 

cmstesc tmerea sambetei cat si cei care furau obiecte sfinte sau care 

pedeapsa ucideni cu pietre 1 * Eu tnsa, chiar daca Ecclesiastul ar gal 
recomaudata strangerea pietrelor - despre care Legea n-a hotarat nimk si 
mc, dm istone nuse cunoaste a se fi aplicat o astfel de lucrare - as consiimf 

Sfi ^ e t f maCESC aCestt CUvinte cu a J utoml ^g"- rn sensul ca, atunci 
ar fi ampul de a arunca cu pietre: fie cand cineva calca sambata, fie cant 

^fi^ceva dm obtectele sfinte ale altarului. Acmo tnsa, adaosul pe mel 

We "wT "-**?* Pietrele, despre care nu „ precis prin nid & 

n?W ™ ?' r S ™ P€ntm noi ** * sens 5i anunie * vedem ce fel dM 
me^e sunt ace ea, care dupa ce au fbst aruncate odata, ajung din nou & 

propnetatea celm ce le-a aruncat • ^V. 

^ ebme fioaai anw in trnip. Or, mie nu mi se pare ca Legea^i destul de 

Z17Luca!4, IL 

118- Luca 16, 2(^22. 
H9,EccL 3,5. 

121: Lev. 24. 1^25, / 
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bine tahnacitS atunci cand xi iyaih mtelesuJ a§a cumaevine la mana. Gaci 
ce lucn.i mare $i vrednic de Dumiiesteu se poate ascunde intr-^> tahnScnt 
simplista legala numai de ni^te slove? Daca cineva ar fi prim ca Grange 
sambata ni^te vreascuri, peutru atSta lucru ar tretmi oare ucis omul, chRir 
daca impotriva lui n-a fost dovedita nici o alia invinuire? In ce ar coi&ta 
vina daca cineva a adunat o mana de 0n sau pak; produse undeva intenqt 
de$ert^-pe care acela le-ar lua ca sa le arda in fbc? Caci pentra cassia 
pedepseasca nelegiuirea nu eel strain e osandit sa fie scos din com\tmfcate^ 
ci vinoyat de a fi ucis cu pietre e numai eel despre ca^e'.*a ; 




intreg poporul. Or, fiindca acest lucru s^a intampiat intr-o ri Ilii^il&SEi&i 
tocmai de aceea e osandit omul ca iSuiacalior ltt ;:CSne^ 
iaptele care se uitampla suntjudecate dupa firea lor propriej|j$ 
de a face cu o fapta rea, fie cu una buna t in schimb, w^i^i^k^d ^c 
savai^e^te acea lucrare se socote^te a fi fiira legStuia li^^^&i^'-;^^ 
legatura poate avea intervalul de timp in care se sav§r*e*te o fi^iick acr?c^ 
ce se savSr$e$te din voia noasDa libera? ™ Daca -In&kit ^iiitrB^^e^icc 
este o zi, ii vom jispunde ca soarele este orictisn mai mare decSt 
pamantul, iar masura zilei cuprinde o dimineata $i 6 seara. O astfel de 
imitate de masura ca "zT nuse va potrivi numai la un akigur interval de 
acest fel dintr-o saptamana, ci aceea$i socoteala se va repeta atfit la intaia, 
la a doua si pana la a saptea zi, asa Encat luata ca zi aparte 2iua sambetei nu 
se deosebeste fntni riirnk de celelalte zile. , ■ 

Iar daca arvrea cineva sa examineze notiunea pacatului noi ii vom 
raspunde din capul locului ca pentru a§a ceva-nu trefeiiie sa savarsitf* nici o 
fapta ur^ta impotriva aproapelui, cum suntde pilda poronciie: "sa nu ^fii 

desfranat* 1 , *sa nu ucizi", "sa nu fini" m si celelalte care &*aujnmdinti-mvA 
singura: "sa iubesti pe aproapele ca pe tine lnsuti ,, ^*- Stiplinireit sau 
calcarea zilnica a acestor ponmci formeaza pe deoparte virttotea, p^vde 
alta pacatul si asa vor trebui socotite fiptele, ca bune sau ca potrfvnke 
acestanu Caci daca astazi s-a judecat ceva ea rat^ fie ucidere, fieri* 
nelegiuire sau altceva din cele oprite, atunci despre astfel de fapte nimeni 
nu va putea crede ca ar fi fepte bune. gi daca a$a e pmit rauJ, in om& 
vreme *-ar savar^ el, atunci ceea ce nu-i mcarcat cu aici o Vina, nu poate fi 
osandit, ca <Jhi pricma ^^unei annmite vrcmim ppata ft socodt piimcjdkjs 
Daca, a^atfeir, ntn interzis si nu e*o pedepstt daca aduni vreascuri 51 taci toe 
in ajunul sSmbetei, atunci cum poate consotui £ jielegiuire dacg feci 
acelasj lucnx m OTia uimatoare? §tiu 9 eu de sambata odjhnei, sou de 
legea care pneyede ca nuse lucreaza in ziua sambetei si care pqrunce^te ca 

122. Num. 15, 32. 

123. Grig. Nyssa. CuvZnt fn chiMtra S£ Vasile r Migoe P,G. 46, 789. " 

124. Ie*. 20. 13-lS, 
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omul sa nu savarseasca nici o lucrare legata de conditia fizica. Ni s-ar 
poranci oare chiar si lucmri imposibile cand ni se cere sa nu lucram in 
acea zi, oprindu-ne de a purta grija pana $i de celeialte Uebuinte zilnice 
ale viepi? Cine nu stie ca privirea e o pun ere in lucrare a ochilor, auzul o 
lucrare a fiiii urechilor, mirosul o lucrare a nariloi , gura ne ajuta sa 
inghitim chiar $i aer, liinba e pen era vorbit, dintii sunt pen tru mestecarea 
hranei, stomacul pentru mistuircj iar mainile pentru tot ceea ce firea ne-a 
lasat sa mai ajutam celorlalte trebuiitte* Cum ar fi oare cu putinta ca legea 
sa porunceasca nelucrarea, cata vreme firea nu admite nici o interpretare 
a lucrarii? Cum sa conving ochiul sa nu priveasca sambata cata vreme, 
potrivit firiij toata activitatea lui este numai sa priveasca? Cum sa opresc 
samba ta lucrarea auzului? Cum sa conving narile sa-si inceteze fiinctia 
mirosului numai in ziua sambetei? Cum ar fi cu putinta ca stomacul sa 
nu-$i Smplineasca menirea pe care firea i-a randuit-o ca pe o lege meat 
alimentele sa raraana nemistuite in organism $i aceasta numai ca sa se 
vadS ca legea i-a randuit ca firea sa stea in repaus? Or, daca nici celeialte 
madulari are trupului nu se pot supune legii de a nu face nimic (caci din 
capul .locuhii ele nu se pot opri din lucrare atata vreme cat omul e viu), 
atunci nu se poate sa nu calcam legea sambetei, chiar daca in ziua aceea o 
man a sau un picior ne-ar ramane nemi§cate in aceeasi pozi^ie si in acelatfi 
loc. lar daca legea se aplica nu numai la o parte a trupului, ci la omul 
intreg, atiuici cu acat mai mult nu lasa sa nu se aplice legea din pricina 
unuia din madulare decat sa dispensam ceea ce firea a atribuit sa ramana 
in fimctie toate celeialte simturi. Or, legea e data de Dumnezeu si nimic 
din cele poruncite de Dumnezeu nu sunt de asz fel incat sa fie impotriva 
firii ori sa nu promoveze virtutea. §i daca repausiu lipsit de socoteala din 
capul locului nu este virtute, atunci se cuvine sa cercetam ce inteles are 
poninca repausului sambetei. 

Pare rea mea este ca scopul fiecarei legi lasate de Dumnezeu este 
numai unul: acela de a curSfa pe cei ce primesc Legea de foptele rautatii si 
orice lege care opreste cele interzise poixmceste a praznui sambata prin 
abtinerea de la fapte rele. Ace stea sunt tablele Legii, aceasta-i prevederea 
levitica, aceasta-i hotararea precisa cuprinsa in Deuteronorn, ca sa fan pe 
pace si sa nu savarsim nici o fapta din cele categorisite ca rele'*\ A$adar, 
daca Intelegem legea ca pe un mijloc de a feri pe om de pacat atunci si eu 
stmt de parere ca inteleptul Ecclesiast pe buna dreptate sta biles te vremea 
de a arunca pietre, piin care se opreste strange rea vreascurilor pacatelor 
c:u care se intretine arderea focului. Iar daca se lamane numai la talmacire 
literaia nu $tiu cum aici Legea intr-un chip vrednic de Dumnezeu s-ar 
aplica. 

126. Lei.SM&Num. 1,47. 



Drept aceea trebuie sa bagam bine de seama, ce fel de pietre stmt cele 
aruncate impotriva unui astfel de om, pen tru ca nu cumva din rlvna 
desarta a strangerii vreascurilor sa ne jmnda pe neasteptate moartea* Caci 
in definitiv ce sunt vreascurile prin care se va mistui si eel ce le-a adunat? 
In orice caz ele sunt destul de clare pentru eel care cugeta lucrurile Tntr-uri 
chip mai- tain ic> Caci daca pe buna dreptate numeste Apostolul lemnele $i 
trestia si fanul ridire rea, pentru ca astfel de zidiii se vor fece scrum la 
vremea judecatii, pe cand pleava, ne spune glasul Evangheliei, se va himici 
in foe 127 $i pomul care nu face roada buna se va arunca si el wtiti foc l *V 
atunci se va vedea limpede ca lemnele stranse pentru pregStirea focMtii 
sunt desartele indeletniciri ale vietii acesteia ^i tot acela^i lucru ^ trebttie 
inteles si despre eel lovit, la timpul fiu, cu pietre, in care daca cineva ar 
vedea cugetarea care inclina spre rele^ acela n-ar fi departe dt aSevar. CSci 
tiebuie sa intelegem^ ca aceste cugete nimicitoare ale rautatii sunt pietrele 
aruncate de Ecclesiast pe buna dreptate si pe care mereii tfebuie sa se 
intoarca si sa le strSnga: sa le intoarca spre nimicirea celui care se ridica cu 
du^manie contra vietii noastre si sa le stranga pentru ca launtrul sufletului 
nostra sa fie piin de astfel de pregatiri, pentru a putea sta la indemana, 
spre a fi aruncate impotriva vrajmasului, daca s-ar mai gandi vreodata sa se 
napusteasca asupra noastra. 

§i de unde sa strangem pietrele cu care sa ucidem pe vrajmas? Am 
auzit de ceea ce spunea o proorocie: "pietre sfinte se pravaJesc pe 
pamantul lui*' 12S , lar acestea sunt cuvimele insuflate de Dumnezeu ale 
Scrip turii, care cob oar a la noi si pe care trebuie sa le adiiiiam in adancul 
sufletului nostra pentru ca la timpul cuve'nitsa ne folosim de ele impotriva 
celor care ne necajesc, ale cgror lovituii pot si iiimici pe viajma^, dar e 
bine ca acestea sa ne fie mereu la indemana. Caci cu piati^a infranarii.se 
infra ng cugete le nerusinate care prin placeii sporesc si mai mult proviziile 
vreascurilor de pus pe foe, pe care le ninrice$te printr-o lovitura a maihii 
care astfel mereu i$i are la indemana o arma sigura. $i astfej chiar si 
dreptatea devine piatra de aruncat impotriva uedreptatiiV pe care o 
nimiceste si se pastreaza in inima celui care o cultivase, §i in acela$i fel si 
toate celeialte Virtiiti care ne indreapta spre max biiie, biruiesc relele 
respective ramanaiid nede^partite de proroorarea virtutii Parerea niea 
este ca tot in acest chip trebuie sa arunegm, din cand in cand, cu pietre si 
iara^i sa le strangem, pentru ca, oricand se cere, sa stim da lovituri bune, 
prin care sa nimicim rautatea si niciodata sa nu ne lasam fir a <4e rezerva 
de astfel de arme. 
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Urmarind legatura logica a propozitiilor, putem stabili atat ampul cat 
$i nepottivirea oricarei ftaze. lata, cum se exprima aeeasta legatura dintre 
lucruri: "Vreme este sa imbrati$eri si vreme este sa fiigi de imbrapsare"" 1 * , 
In-telesul acestor cuvinte nu-I vom putea pricepe decat daca inrudirea 
dintre ele o pxinem in legatura cii cele spuse in Sfanta Scriptura inc&t sa 
devina limpede in ce masura cuvintele respective stmt imbrati^ate $i de 
Scriptura cea de Duxrme2eu insuflata. A$a, de pilda ce ne da marele David 
sa intelegem atunci cand zice: "Inconjurati Sionul $i-l cuprindeti pe el n w \ 
Dar si Solomon tnsusi, cand s-a referit la legatura Iauntrica nitre eel manat 
de dragostea de intelepciune 51 cele prin care se face legatura cu virtutea, 
a tinutsa adauge despre mtelepciune: "Ea te va ridica in slavi daca $ituo 
vei imbrSt!^" 152 - Or > daca David ne-a poruncit sa "cuprindem" Sionul 158 , 
iar Solomon a zis ca daca vom imbratisa mtelepciunea ea ne va ridica in : 
slavi, pentru ca nu sun tern departe de inierpretarea cuvenita, vom spune 
ca intelegerea e corecta. Cad muntele Sion din lerusalim este mai inalt 
decat cetatuia Afcra. Asadar, eel care te indeamna sa imbra-tigezi aeeasta^ 
cetate, acela ftf porunce$te si sa te unesti sufleteste cu felul de a vietui mai. 
cinstit, pentru ca astfel sa ajungi chiar sus, la c eta tea virtual or, care se,, 
ascunde in chip enigmatic sub numele muntelui Sion, Or, daca vrei 5^ 
petreci cu intelepciune, tf se vesteste sa te la$i imbiBtisat de ea. Asa ca biii«L 
ar fi sa imbrawezi Sionul si sa te la$i imbratisat de intelepciune, de acel 
Sion care dezvaluie prin numele sau superioritatea vietii pe care trebuie,. 
s-o duel, adica de ace a intelepciune care $i prin sine insasi insemneazl,, 
toata mtelepciunea, 

Daca am cunoscut, ajadar, din cele spuse panfi aici, oportunitate^ 
imbratiSarii, am invitat totodata si prin ce anume despartirea e mai . 
folositoare decat unirea. Caci scris este "vreme este sa ftigi dp ; 
imbraware'* 194 * Cine-i fomiliarizat cu virtutea, acela se indeparteaza de, : 
orice sta in legatura cu pacatoL Caci "ce impartasire are lumina cu : 
intunericul? §i ce invoire este intre Hristos si Veliar? 1 * 5 Cum ar fi cu* 
purinta sa slujesti la doi domni 156 potrivnici si sa fii binevoitor pentru' 
amandoi> cand se stie ca iubind pe un'ul provoci ura celuilalt? Candle \ 
asadar, senthnetitul iubirii se leaga de ceea ce-4 bine (caci asa e si nimerit; 
instrainarea a izvorat din capid locului din ceea ce ii este siesi potrivnicj, 
daca intr-adevar ai indragit intelepciunea, atunci cu siguranta ai urit 

ISO. Ecd. Z 3 5, 
131.-F147 B U. 
lM.KIde4;8- 

,. . y§^- l* an ea tnfetioara 4 or^ului lerusalini se numea Akra, iar panca superioara Sio» 
(losif Haviu, Bell. Jud, V, IV, 1 ) . 
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contrarul ei. Daca ochii tai privesc cu dragoste numai spre ceea ce-i curat* 
aeeasta inseamna ca ai urat mirosul rau al m'ocirleL Daca te-ai lipit de 
bine, e semn ca ai fiigit cu totul de legaturile cu raul. Daca cineva ar vrea 
sa ne dea o imagine despre ce este bogatia, folosiiidu-se de cuv&ntul 
"imbratisare", ar fi destul chiar numai acest singur cuvant care sa ne 
lamureasd ce fel de averi sa imbrati^am $i de imaginile caxor fel de 
bogatii sa ne ferine. Am auzit de o comoara cautata cu mare stradariie, 
ascunsa intr-o Carina 1S? , a carei vaJoare nu §tiu toti s-o pretuiasea, CuttQSC 
apoi §i alte averi, de asta data vrednice de dispret, nu cbn cele spre care se 
cade sa nadajduim, ci din cele spre care ne fiira doar privirtte ; .trupe$|l^ 
dupa cum ne invata si cuvantul Apostolului attmci cand 2i^: "sa iiq ite 
oprim privirile la cele ce se vad, ci la cele ce nu se vad l8S , fiindca cele ce se 
vad sunt aecatoare, iar cele ce nu se vad sunt ve$nice". Daca paiia acum 
a$a am inteleslucnirile, atunci tot a^a trebuie sa talmacim p -pe cele ce vo^ 
urma de acum inainte. 

"Vreme este sa cauti ?i vreme este sa pierzi" m caci, cine a in teles 
odata, din cele care au fost examinate pana acum, de care anume se cade 
sa te fere$ti ale imbra(i§a $i de care sa te apropii, unul ca acela va sti ^i ce 
se cade sa cautit dar si ce ca$tig ai din altele daca le la$i la o parte, daca a$a 
se spune: " vreme este sa cauti §i vreme este sa pierzi". Dar ce este, in fond, 
ceea ce trebuie sa caut incat sa ma in tain esc cu vremea cea dorita? Ceea ce 
se cade sa cautam ne-o spune profetia^ care zice: "Cautati pe Domnul §i va 
intarit^i" I4 °, §i iara$i: "Cautay pe Domnul si daca-L veti afla, sa-L 
chemati Ml41 - $i h VeseIeasca-$e inima celor ce cauta pe Domnul" 142 . A$adar» 
din cele spuse am in teles ce anume trebuie cautat $i raspunsul este acesta: 
sa caut fara oprire- Caci intre cautare si aflare nu-i nici o deo$ebire ? ci 
dobanda pe care o ca$tig din cautare este tocmai cautarea fnsa$i, Vret 
cumva sa stii si folosul si in ce timp sa cautam pe Domnul? iti spim: Vi£& 
intreaga. Caci intreaga viata nu estG altceva decat timp de cautare* Ca<;i 
nu4 bine sa cautam pe Domnul numai la o anumitS $i hotarata vreme, ci 
vremea cu aderarat potrivita de a cauta pe Domnul constalh a nu rie dpri 
din aeeasta cautare, dupa cum spune Psaltirea: "ochii mei purarea spre 
Domnul" w . Nil vezi cu cata ravna se sile$te ochiuJ sa caute, incit mi isi 
ingadrue nici un ragaz si nu face nici o intrerupere din a cugeta: li 
Domnul? Caci prin adaosul "pururea" psalmistul avrUtsa arate si mai mult 
ca aeeasta stradanie trebuie $a fie continua 51 fara intrerupere* 

137. Matei 13,44. 
I $8. II Cor. 4, 18. 

139. Eccl. 3.6 <ed- 1914V 

140. Ps. 104, 4, 
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Tot a§a uebuie s& in te leg em $i vremea pierderii, pierderea acelui 
lucru a carui existenta aduce omului paguba, de pilda iubirea de argint, 
care e o rea bogatie, pentru care pricina trebuie s-o $i nimicim, Este o 
agonisita rea $1 faptul de a nu uita nedreptatea ce ti ^a facut, de aceea 
trebuie s-o uitam, Nenorocita avere este pofta neostoita dupa ca$tig. Mai 
ales pe aceasta trebuie s-o deplangem pentru ca numai printoo saracie de 
felul acesta vom castiga imparatia cerurilor, caci "fericiti sunt numai cei 
saraci cu duhuT 14 \ adica cei care nazuiesc dupa o astfel de bogatie $i care 
nu jinduiesc nimic din to ate celelalte bunuri otravitoare ale diavolului De 
aceea, e mai mare fericire sa nu ne incarcam cu nici o marire pentru ca sa 
nu ajungem posesori ai unor bunuri care pateaza §i nu mai putina fericire 
este sa ne straduim sa scapam de ele, daruindu-le altera, daca ne-au 
napadit astfel de averi rele, Fara indoiala ca e mai bine sa nu fim partasi la 
altfel de averi decat s-ar putea intampla firii omenesd, in schimb daca am 
vrea sa ne scapam de ele, atunci puterea intreaga sta in mana o am e nil or. 
Numai despre Domnul se poate spune ca n-a avut parta§ie la averile 
vrajma^ului, ca unul care fusese parta$ la aceleasi slabiciuni ca si noi in 
afara de pacat 145 , De aceea s-a zis: "Vine stapanitorul acestei lumi $i el nu 
are nimic cu Mine" m , Dar sa te curate$ti temeinic prin pocain^a e un 
lucru care se poate intalni si la oamenii care stralucesc prin vircute." 
Astfel, Pavel a nimicit avutul eel rau al necredintei prin hand proorociei 
care lucra in el 1 * 7 , de aceea s-a umplut cu totiil din comoara pe care 
o cauta. A nimicit §i Isaia prin curatirea cu carbunele eel dumnezeiescf 
toata necuratia 14 * $i chiar si vorbele ?i gandut, de aceea s-a umplut de Duh : 
Siant, §i tot aJga, oricare din cei care au partasi e la mai bine poate niinici $i 
e] tot ce se sue ca e potrivnic lui. Asa poate inlatura inteleptul 
neinfranarea, dreptul nedreptatea, eel smerit mandria, eel cu inima buna 
pisma, eel iubitor du$mania. Caci dupa cum orbul din Evanghelie m si-a 
aflat ceea ce n-avusese: prin inlaturarea orbirii, locul acesteia I-a luat 
stralucirea luminii $i prin inlaturarea leprei de pe eel lepros, a revenit din 
nou haxul sanatatii; $i dupa cum la cei inviati din morti, moartea s-a retras 
cand a aparut viafa 150 , tot a$a si in filosofia pe care o expunem nu se poate 
castiga bin ele mai in alt daca nu nimicim in noi dorul dupa placeii 
pamantesti si fara valoare. Daca stam sa le cautam doar pe acestea, 
pierdem pe cele care sunt mai de pret si dimpotriva, lepadarea de ele ne 
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va aduce aflarea bunatatilor celor mai desavai^ite. Acestea le*am desprins 
chiar de pe buzele Domnului: "Cei ce §i-a aflat sufletul sau il va pierde pe 
el $i cela ce si-a pierdut suflead sau pentru Mine, acela il va alia pe el*' ™ l . 
Caci tocmai faptul ca iU pui sufleUil doar hi cele legate numai de materie, 
e pricina sa nu-1 mai gasesti in bunurile adevaiate ^i ? dimpotriva, 
re nun tare a la acel fel de nadejdi formeaza temeiul adevaratelor nadejdi, 
"Caci ce va folosi omului daca ar dobandi lumea toata, dar $i-ar pierde 
sufietul?" m Sau, cum am zice: Verne este sa cauti si vreme sa piem ,r l5 *. 
Asadar, daca 5dm sa casdgam din ceea ce cautam si ca din acestea reiese ca 
se nimicesc cele rau dobandi te si in acelasi timp noi tocmai pe ace lea le 
cautam si pe acestea le parasim, atunci sa cautam pe cele bune si sa lasam 
pe cele rele. 

Pe buna dreptate si tn deplina consonanta cu cele cercetate pana 
acum se insiruie in consecinta logica $i cele ce urmeaza mai departe tn 
scris. Caci se spune: "vreme este sa pastrezi si vreme sa arunci" 154 . Ce sa 
pastrezi? Desigur ceea ce am aflat din ce am cautaL §i ce sa arunci? 
Desigur, ceea ce s-a crezut ca-i folositor a pierde. Bun gand ti-a venit sa 
zici, atunci cand te-a cuprins dorul de a vedea pe Dumnezeu, ca a insetat 
sufletul tau de Dumnezeu 155 , Cei tare §i eel viu $i ca dore^ti sa se sfarseasca 
sufletul tau in lacasurile Domnului li5t> . Dupa parerea mea, acele lacasuri ale 
Domnului sunt virtutile in care sala$luie?te cugetul si tot ceea ce asculta el. 
De ele sa ai grija, sa le pastrezi ca sa nu ti se scurga ca printre degete 
bogatia bunatatilor curate ale cugetului. Caci s-ar putea furi$a vreun cuget 
vrajma s s care ca un hu ascuns ar putea spurca cugeteie cele bune. Pe 
ace&ta trebuie sa-1 arunci si sa-1 scoti din gand. Din clipa in care II vei.fi 
biruit pe acesta, comoara bvinatatilor o vom putea pastra cu sigura!*£L 
Daca nu va fi inlaturata primejdia, nu va mai fi nici o nadejde de averi, 
caci prin uneldrea farilor se va scurge In pierdere orice nadejde de castig. 
De aceea ni s-a vorbit despre vreme de dm tare, caci (t tot eel ce cauta 
afla fl57 . §i pentru ca ceea ce s-a aflat sa ramana } se cade sa asiguram 
comoara cu paza sigura dupa cum este scris: "cu toata paza pazeste-ti inima 
ta * 15B , pentru ca, dupa ce odata vei fi aflat, sa pazesd harul aflat, a^a cum. a 
&cut, de pilda, eel care ajungand la credinta $i-a gasit curateaia prin 
spalaxe. Caci mai mare truda este sa paze^ti ceea ce ai primit, dec^t sa 
gase$ti ceea ce n-aveai. Cad dupa cum spuneam mai inainte^ a* nu trebuie 
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sa jnargmim doar la o singura data prilejul potrivit de a gasi pe Domnul, 
Intrueat intreaga viata e vreme neintrerupta pentru acea aflare fericita tot 
a$a declaram ca & vremea pazirii trebuie sa cuprinda intreaga viata, in 
care scop repetam §i aid acela$i cuvant al proorociei care zice: 'Ochii mei 
pururea spre Domnul, ca El va scoate din la{ picioarde mele" m . 

Caci numai a$a vom putea pastra buna noastra dobanda daca vom 
pune pe Dumnezeu sa fie paznicul bunatatilor noastre. Asadar, daca ochii 
mei voi fi pururea indreptafi spre Domnul, atunci neluciatoare vor fi 
uneltirile wajmawlui, prin care acesta urze?te laturi primejdioase pentru 
suflet "Sa nu lasi sa se clatine piciorul tau" 16 °, nici sa dormiteze eel ce te 
paze?te, Asadar, e stransa legatura intre cele spuse acum si cele spuse mai 
Inainte. Caci atunci ni s-a poruncit sa cautam ca sa aflam, acum ire 
sfituie$te sa pazim ca sa nu pierdem. Chipul in care trebuie sa pazim 
bunurile consta inane descotorosi de cele pe care le vedem ca sunt 
$tricacidase v intocmai ca la asedierea unei cetati, unde paza rnai sigura 
consta mai tntai in a scapa de tradatori, pentru ca atata vreme cat ei se aflg 
in i^ndurile noastre, cei ascun$i uneltesc mai u?or decSt cei care lupta pe 
fata fmpotriva noastra. Pentru ca s-a zis: "vreme este sa pastrezi $i vreme 
este sa arunci" m < 

Inlantuirea logics ne duce de acum inainte spre o fUosofie mai inalta 
a sufletului. Caci ni se arata ca in sinea ei lumea este o realitafe 
neintrenipta si armonia dintre creaturi n-are sfanjit, caci intre taaSe 
fapmrile exista o intelegere reciprocal Nu se vede nici o spartura m 
unirea dintre lucruri, ci, in esenta lor,toate par a fi conduse de aceeasi 
putere universala. Ceea ce cu adevarat exista e sau atotbunatate sau -4 
fiinta care sa primeasca un nume mai presus decat acesta. Caci cum I *ar 
putea da nume Celui Care I-a daruit Lui nume, care este mai presus de 
wee nume"? , se intreabg si glasul Apostolului ] afara doar daca nu *ar 
afla acel nume care exprima puterea p fiinta cea negraita care, in oride 
caz, trebuie numita Bunatate. A$adar, ceea ce este prin sine bun sau mai 
mult decat bun $i care exista cu adevarat a dat si da de la Sine putere 
fapturilor sa se nasca si ss se mentina in fiinta lor. Caci tot ce ar putea fi 
conceput ca existand, in afera de acea Fiinta, e inexistenta. Iar intrueat 
opus lubira nu poate exista decat pacatul, urmeaza ca Dumnezeu este 
puterea deplma si absolut buna. Cu alte cuvinte, in afera de Dumnezeu 
care e numai bunatate, nu exista alteeva decat pacatul, a carui fiinta nu se 
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cuprinde In ceva existent^ ci in ceva inexistent Caci ce e in aiaxa de 
nouunea de bine 1-am numitrautate, De aceea socotim pScatul ca pe ceva 
opus binelui, dupa cum p ceea ce nu exista e opus existentei, dupa cum 
cadem din bine prin dorinta liber consimtita a vointei noastre, dupa cum 
$i cei care nu sunt in lumina spun ca vad intunericuL Caci, cand spui^ea 
vezi Intunericul nu spui alteeva decat ca prive^ti ce nu exista. Or, in cazul 
acesta natura inexistenta a raului e in fond o cadere iiintiala din bine, 
care dureaza atata vreme cat noi ne aflam in afara binelui. Daca tnsS, 
libera miscare ne rupe din nou din acea obi$nuinta> care se caractcrizeaza 
prin inexistent! $i se une^te iara$i cu ceea ce exista^ atunci chiar $i ceea ce 
parea c-ar fi prins radacini in mine, $t-a pierdut fiinta $i nici nu va mai 
rena^te. Daca eu nu-mi dau consimtamantul de bunlvoie, riul nu pdite 
prinde radacina in sufletul meu, Daca insa ma lipesc de-ce este bine ,?4 $i 
ma obi$nuiesc cu el, atunci intr-adevar voi ramane in ceea ce am ib&t, m 
care voi fi neintrerupt $i in care stau $i acum. lata, acesta cred eu ca e 



intelesul vorbelor "vreme este sa rupi *i vreme este sa co§i" ,M pentru ca 
odata rupti de eel de care ne-am lipit In chip nenorocit, sa ne alipim de 
Cei de care e bine sa ne alipim. Caci a$a spune ' psafaniattd: "iar mie bine 
este a ma alipi de Dumnezeul meu, a pune in Domnul nadejdea mea" l66 . 

5i, pe langa atatea altele care Srar putea spune, iata un s&t "scoate (i 
afera dintre voi pe eel rau" lbl , Acestea le porunce^te slavitul Apostol atunci 
cand a cerut sa scoata din adunarea ob$teasca a Bisericii pe c^l osandit din 
pricina acelei nelegiuite impreunaxi^ pentru ca "putin ahiat din acea 
rautate blestemata primejduie^te Intreaga framantitura 16 * a rugaciunii 
biserice$ti. Iar pe eel care a cazut in pacat il introduce iara^i prin poicaintS, 
zicand: "sa nu fie ^ople§it de prea multa intristare unul ca acesta" m \% 
lata, a?a §tie sa indeparteze la dmp potiivit partea murdarita a caqaSi^i 
Biseiicii $i apoi iara§i s-o coasa la loc, readucand pe om, la timpul potiivit, 
prin predica, la sanul Bisericii dupa ce s-a spalat necurStia pacatului* §1 am 
mai putea aminti multe astfel de Intamplari atat in vremilc cele trecute ate 
Bisericii, cat §i din viata ei cea de azi, care toate se rezolva cu tact, pnn 
oranduielile biserice^ri. Caci $titi cum ne-am rupt unii de rSnduielile 
dreptei credinte, dar acum $titi 51 cum ne-am inters intrSnd pentru 
totdeauna in tesatura Bisericii, s^dindu-ne prin erezic, iar prin evlavie 
ne-am tesut la loc, atunci cand am vazut cama$a cea neslartecata a 
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Bisericii 170 $i ne hotaram sa ne rapem cu total de erezie 171 . lata cum, pe 
temeiul celor examinate mai main toe, fie ca ne-am propus sa ne ridicaro 
prill contemplate la o cugetare mai inalta, fie ca, prin consfatuire tragem 
invatatura potrivita, pentm ca sa ne fie la timp potrnit, folositor si necesar, 
atat ruperea noastra piin sfartecarea nenorocita si alipirea de rau, pe care 
am facut-o, cat $i intoarcerea noastra la vreme, sa insemne ca ne-^in cusut 
iarasi in chip vindecator in tesatura unitara a Bisericii. 

Dar sa trecem si la cele urmatoare caci cred ca, prin ele invatatura 
acestei cugetari se apropie si mai mult de cele spuse. C§ci ni s-a dat s» 
mtelegem ca "vreme este sa taci" §i, dupa tacere, ni s-a ingaduit sa spunem 
Si "weme este sa graiesti" yn . Dar cand ? i in legatura cu ce imprejuiari e 
mai bine sa taci? Poate ca ar riposta cineva, din cei care au in vedere 
purtarea omului, ca adeseori e mai de dorit sa taci, decat sa vorbe$ti, dupa 
cum graie$te Pavel, c-ar fi potrivit sa taci ori sa vorbesti, poruncind ca 
uneon e mai bine sa taci, alteori, insa, Ingaduie sa vorbesti, atunci cand a 
spus: "din gura voastra sa nu iasa nici un cuvant rau" m . Aceasta-i legea 
tacern. In schimb, daca cineva vrea, prin bunatatea lui, sa tntSreasca 
credinta, ca sa dea har celor ce asculta - ?i in cazul acesta "vreme este sa 
grgetfT - Pavel a spus: "femeile voastre sa taca in Biserica" l7 \ W, totusi 
altadata, iarasi recunoaste ca-i potrivit sa vorbeasca; "iar daca voiesc sa 
invete ceva", in legatura cu cele pe care nu le cunosc, "sa intrebe acasa pe 
barbatnlcwr' . 51 iarasi altadata recomanda tacerea: "Nu va mintiti unul 
pe altul" , pentru ca apoi iara$i-&a vada ca-i potrivit sa vorbesti: "mSM 
adevarul fiecare cu aproapele sau" m . 

; Multe din acestea se pot desprinde 9 i din Scriptura mai veche: "Pu^am 
guru mele paza, cand a stat pacatosul inaintea mea. Mut am stat si m-am 

m ™\$ niC1 de bine nam S™ 1 " $ " m ™ ™ ramas nu am deschis gura 
mea , cand a stat pacatosul inaintea mea, s-a facut fara glas eel care a 
ramas nemi^cat in fata vrajmasiei celui rau, dar cand trebuie sa *e 
foloseasca de grai, atunci a deschis "in pilde gura sa" 179 ; a raspum la 

U ^n^ 1 'J ta - umphlt gura de laud£ ' ^te " " umba i « fece condei de 
scris . Darca ta vreme se gasesc in Scriptura nenumarate astfel de pilde, 

eandtll 7 ^ ^.wJr- P ^ "* con ? nlie " <«\ *«) * fepwlor vizate aid iie poaw duee ca 

'S^i5SnSaSiS ar m comunitatea B ™- ***« «&**£ in kxk«ul 

I?f ScL f- 7 Muzle dkccta k «Uaan«rfle fi d«binarile create de creuci in Biserica. 

173* Efts. 4, 29. 
174. I Cor. 14,34. 
175. 1 Cor. 14,35. 

176. Col. 3,9. 

177. Efej.4,25. 

178. Ps, 38, 2-3; 12. 

179. Ps. 77, 2. 

180. P 5 . 44, 2. 
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ce folos este sa le ingramadim aid cu de-amannntul? Totu$i dim cate mi-a 
venit pe buze mai intai in legatura cu recomandarea; cum ar fi mai potrivit 
sa tacem ori sa vorbim, adica sa rupem ori sa coasem, vreau sa revin, 
adaugand doar cateva cuvinte. Caci dupa cum am spus-o mai tnainte, 
atunci cand omul s-a lipit de vrajma$ul luij $i-a frant dintr<Miata si lini^tea 
sufletolui. De aceea mi se pare, ca pe locul prim in astfel de necazuri 
trebuie sa pastram tacerea, intrucat ceea ce c mai presus de orice cuget si 
de orice nume ls \ e sufletul frant de acum de eel rau, care cauta ineren si 
dpre^te fierbinte ceva gare nq $e poate exppma prin nici un grai 4 pine; '.* 
grabeste din pisma sa treaca cu vederea insemnatatea acestui cuvani; ac^la 
nu-$i da seama ca greseste prosteste fata de Diunnezeu, Pentru ca ceea ; ce 
s-a crezut ca e mai presus decat to ate, aceea desigur e mai presus $i decat 
un astfel de cuvant 182 * Caci cine cauta sa inteleaga prin cuvinteceea ce nu 
poate fi cuprins intre nici un fel de granite, acela iara indoialS nil 
recunoaste ca deasupra tuturor se afla ceva ce e potrivnic chiar acestei 
invataturi, ceva despre care crede ca e atat de mare si de mult pe c£t o 
poate omid cuprinde, ne^tiind ca in credinta ca Dumnexeu este mai 
presus de cunoastere, se pasOeaza insasi conceptia cinsdta despre 
Dumnezeu, Pentru ce? Pentru ca tot ce exists in lumea creaunilor sti in 
legatura cu ceva ce ne este inrudit de la natura ^ nimic din cele cate exista 
nu s-au creat intr-xm alt mod decat eel firesc, in care se $i pastreaza pana 
azi: focul nu-1 gasim in apa, nici apa in foe, nici uscatul nu se poate 
menyne in adancul marii, nici apa si nici aerul nu se confunda cu 
pamantiil 51 nici pamantul cu aerul, ci fiecare din ele se pastreafca intre 
granit^le proprii firii lor atSta vreme cat se afla intre aceste granite. Data 
ar fi in afara acestor granite atunci ar fi si in afera firii lor. ■ ■ "' ' 

§i puterea simturilor e lucratoare atata vreme cat ea ramane in cadriil 
firii si nu se poate transmite la vreo alta faptura inruditi, Astfel, ttici ochiul 
nu face serviciu de auzire, nici urechea nu gusta, nici pipaitul nu vorbe^te 
si nici limba nu fece serviciu] de vedere sau de auzire, ci fiecare (iiXi 
facultatile acestor simturi isi au marginile lor dupa lucrarile proprii firii 
fiecarui simt, De aceea prin puterea de cunoastere rationala nici una diii 
creaturi nu se poate amesteca cu alte creaturi, ci fiecare rimaiie in anea ei 
mereu neschimbata 91 pe sine se are in vedere oricum am privi-o. $i chfer 
daca s^ar crede ca functia vreunui simt trece dincolo de «ine insusi, 
adevSrul e ca nu-i cu putinta ca firea sa fie vazuta in alt chip decat in locul 
ei si in cadrul ei, cum e cazul cu notiunea despre distanta, atunci cand 
contemplam cele existence si pe care le vedem ca si cum ar fi fortate sS 
treaca mai repede, dar care nii^ schimba mersul. C3ci in : orice 

18LFil.2,9, 

182. PlatoTi, Rcp. t 509 b. 



266 



SFANTUL GFJGOKIE DE N^BSA 



descoperire a cugetarii noastre despre lume, desigur ca apare $i no^iunea 
de spatiu* in true at asa ne spune mintea ca trebuie vazuta ea. Propriu-zis 
ideea de spatiu sau de interval nu apare decat deodata cu creatia. In 
schimb> acel Bine pe care am inva^f ca trebuie sa-L cautam $i sa-L 
pas tram, ba am fost sfatuiti chiar sa ne alipim de El, fiind deasupra 
creaturii, e in acelasi timp si mai presus de puterea noastra de mtelegere. 
Caci cum ax fi in stare mintea noastra orientata spatial sa patrunda natura 
cea nemarginita a Dumnezeirii? 1 * 5 . §i astfel cugetarea omului, care vreasa 
inteleaga pana si natura cea nemarginita si care patrunde tot ce se 
poate cunoaste, facand o privire analitica de la cei de azi pan! la cei de 
altadati, s-a dovedit totusi ca nu poate face abstractie de timp si si treaca 
dincolo deeL 

In fdul acesta toate cele-pe care am crezut ca le cunoastem s-au scuts 
pe langa noi ca 51 insasi notiunea de 'Veac", fara sa le gasim vreo noimi 
prin care sa explice conceptia despre vesnicie 1 * 4 , ca $i cum toate ar fi in 
afara de starea lor fireasca si ar trece chiar si dincolo de cele ve$nice, parcfi 
am fi in fata unei stanci iesita afara din mare de o lungime nesBrsita (A 
ne inchipuim o stanca oarecare, de jos parind a sta !n picioare, iar fft 
capatul de sus d£ndu-(i impresia c-ar avea.o fhmte te$ita si aplecata caia 
sprancfeana deasupra apei). A$adar, cam ceea ce se poate in tarn p] a ceWtf 
cape atinge cu varful piciorului coltul iesit al standi aplecatie spre valuri 
dar nu ajunge pe ce sa-si poata aseza picionil si nici de ce sa se prinda m 
mamile, acelasi lucru U poate patf sufletul celui care, cautand sa sfrabata 
prin spatule de timp dintre veacuri, vrea sa ajunga la Fiinta de dincolo 4e 
veacuri, cak care nu poate fi masurata prin intervale de timp 3 care nit je 
poate sesiza nici in spatfu t nici in timp, nici prin masura, nici prin altcew 
de acest fel, ceea ce insemneaza ca Fiinta de dincolo de spatiu si de tmvp 
nu poate fi cuprinsa de cugetarea noastra care nereusind si sesizeze nictlb 
cale de cunoastere, ameteste, se incurca si se tulbura, ncgasind in acest 
scop alt mijloc decat sa se mtoarca la ceea ce este apropiat firii <& 
socotindu-se multumita doar cu constatarea ca Cei ce este mai presus 
decat firea noastra e cu total altceva decat lucnirile care pot fi cimoscute^ 

De acepa cand e vorba de cele mai presus de cuget, cugetul devme 
h vreme de tacut" m $i in adancul con^tiintei, aceasti fireasca neputinta de 
a explica firea cea negraita a Dumnezeirii se schimba in admiratie la cei 
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183. Despre ideca dc sp<L\iu, r^pcciW de interval, rapoi laia la Jumea fizici 51 pe care "M 

o depa^e^te ruaretia lui Hnstos, care e mai presus decat toi ce poate fi sestzal prin ^ 
sanfm , vprbea deja Clement Alcxandrinul, Stroma V, X], 71. S£ Grigorie H analizr*ari" 
5L cl aceaita problem* in Omilia 1 din aceaMa scriere. 

154, Efepre noqunea de ^distantJ" irt timp §i in spatiu ^i despre notiunea lnrudita 4 

veac amime$te Sf. Grigorie de Nyssa & tn tralatu] Cojjfra lui Eunomiu, I> 135, U, 217, 3 
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care $tie ca marii prooroci erau cei care vorbeau, iar nu Dumnezeu, atunci 



cand spuneau: '*cine va grai puterile DoHinulni?" 91 "spune-mi toate 
minunile Tale 11 m 51 'neam §i neam vom laiida lucrurile Tale" m * Ei spun 
toate acestea, (UscUta despre ele ^i le incredinteaza graiului pentru ca sa se 
faca ctmoscute cr eaturile lumii, dar, cand e vorba despre Cei care-i mai 
presus de orice putere de in (el eg ere a omului, spun dimpotrivai ca in loc 
de grai e mai potrivita tacerea, atunci cand declara: "maretiei slavei 51 
sfinteniei Tale nu este sfarsit" m > 

Ol Ce minune! Cat de mult s-a temut cugetul sa se apropie sa vada 
marirea firii dumnezeiesti, meat n-a puuit pricepe nici macar m»[iuiiea 
celor contemplate in afara fiiatei Lui! Caci n-a sis ca El nu exiMa diacolo 
de fiinta lui Dumnezeu intrucat a socotit ca a$a ceva ar fi o lndrazn^ala 
prea mare sau sa fi spus ca fiinta Lui s-ar putea cuprinde intr-o definite 
oarecaie, ci s-a muUuinit sa admire doar slava $i marirea de care *-a putut 
convinge. §i tot astfel nici despre marirea Lui n^a putut spune in ce confelS, 
ci a ramas lara de glas minunaitdu-se de marirea sfint^liiei Lui. lata, 
asadar, cat de departe a fost el de acea cautare curioasa si ambitioasa prm 
care voia sa declare ce este in fond Fiinta cea nesfar^ita, pe care nici cea 
din urma dintre fapturi nu s-a saturat sa o adrnke! Propriu-zis el n-a 
preamarit nici din tenia $i nici marirea sfinteniei Lui (Dumnezeu, n,n.), ci 
intrucat i$i propusese doar sa preamareasca marirea slavei Lui, §k dat 
seama ca pentru aceasta puterile sale sunt prea slabe, neputand pricepe cu 
mintea lui cat de nesiarsite sunt granitele si dimensiunile a ceea ce 
preamaresfce, dupi ciun spune psalmistul: f Maririi slavei $i sfinteiliei Lui nu 

este margine". , 

Drept aceea cand se vorbes.ee despre Dumnezeu & se mtreaija in ce 
consta fiinta Lui, atunci ' Vremea este sa taci l1 s in schimb cand e verba de 
oarecare lucrare sfanta, a carei cunoa^tere se coboara chiar m to n ^ 
atunci e 'Vreme sa vorbesd" $i sa te folose§ti de grai, despre puterile ei.sa 
vestesti minunile ei» sa istorise^ti faptele ei. Dar in cele ce intrec pvjterjle 
omenesti sa nu se ingaduie fapturii sa ^i depa^easca granitele p^opifi* ci 
trebuie sa se multumeasca cu cat cimoa$te, Caci, dupa parerea mea, clftca 
faptura nu cunoa^te inca acea Fiinta, sinua intelesinca nici ce esen(a are 
sufletul, care e natura corpului J de unde sunt cek pe care le vedein to 
lume, in ce chip se formeaza neamurile unol din albol, cum ajunge 
neexistentul sa primeasca viati & M ce chip ceea ce ex^ ^ piara Cn 
nefiinta precum $i cum se pastreaza in lume buna ordine a lucrurilor. 
Asadar, daca laptui~a nu se cunoaste pe sine, cum va istorisi cele te tree 

186. Ps. 105,2. 

187,Ps.9, 1; 1 1T 3 17. 

188. P*. 144,4. . ,■ ■■■'■■; 

189. Ps. 144, 3; 144. 5. '.■■■■.■■.- ■ ■ 
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dincolo de ea? In cazul de fata se potriveste sa spun em: "vreme este sa 
taci Mlw 1 caci in astfel de cazuri e mai buna tacerea* Daca vrem sa spunem 
Vreme este sa graie^ti", atunci sa intre in lucrare feptele pi in care 
inaintam in bine prin Hristos lisus, Domnul nostra, caruia marirea $i 
puterea fie in veci Amin. 
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'Vreme este sa iube$ti $i vreme sa urasti" m . 

Dar, oare, cine va avea auzul atat de curatat, incat sa primeasca cu 
deplina curatie acest cuvant despre iubire si sa nu aduca cu sine nimic 
ru^inos In iubire? Poate ca sj urechile noastre au nevoie de degetele lui 
lisus pentru ca prin pipairea dumnezeiasca a Cuvantului 193 sa ni se spele 
auzul de twice necuratie cu care fusese astupat, eliberand astfel puterea de 
auzire corecta a sufletului nostru, sa priceapa si ce este in fond o dragoste 
curata, dar si sa inteleaga in sufletul sau ce anume lnseamna "vreme este 
sa iub&sti $i vreme sa ura$ti \ §i nu cred ca aceasta Verne" ne vorbeste 
despre altceva decat despre ceea ce este in folosul nostra. Caci, dupa 
parerea mea, ceea ce e de trebuinta pentru amandoua par tile este prilejuj 
de anefece folosdtori unul altuia, in truest daca nu vrem sa respectam 
folosul altuia, atunci nici pentru noi nu va exista prilejul de a se savar^i 
cava asemanator. 

Dar cred ca mai intai trebuie sa precizam bine intelesul aces tor doua 
cuvinte, adica "a iubi' ' §i "a uri" ! **,pentru ca numai in chipul acesta putem 
sa judecam drept si folosirea lor prielnica. Dragostea este o pornire 
interiaara caracterizata prin placere si atracfie, pe cand ura este o 
insrraraare d£ ceva care nu place sufletului si de aceea il indeparteaza de 
ceva care-1 supara. Fata de amandoua aceate dispozitii sufletesti ne putem 
comporta fie cu folos, 6e dimpotriva $i de obicei de aid isi iau inceputul 
atat viata virtuoasa, cat si cea pacatoasa. Spre cine sau spre ce vom fi 
inclinati intr-acolo vom nazui, spre cine sau spre ce suntem porniti cu urg, 
de area tinta ne instrainam. Caci ori spre bine, ori spre rau ne-ar fi 
tncliftarea, sufletul nostru se leaga de ceea ce iube$te. Dar orice ar fi $i 
oricui s-ar fi adresat intre timp ura, urcneaza departarea, fie de ceva bun, 
fie de ceva rau. Drept aceea, trebuie sa bagam de seama ce anume este in 

1 ' ' ' V — I ™— , 

190.EccL 3,7, 

191 Ehapa cum a dovedit P Alexander (GNO, V, p. 230, 232, 244), ciiatde biblice 
toloate de copLjUi c^icilor GOP (sec. XH-XIV) confirm* existent unui arhetip 
pierdut an. r 

192/Ecd, 5,8. 

193. Marcu7,33. 

194. Eccl. S, 8. 
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sine viednic de iubit §i dmipotiivci, ce e \Tednic de a fi uigisit lJ;j , pentru ca 
la timp aratand o dispozitie corespunzatoare a sufletului sa ne instrainam 
de cele rele, urgisindu~Je } $i «a ne Hpim de cele bune. Fie ca mai inainte de 
de toate, acest lucru sa-1 inve^e oamenii, ajungand sa deosebeasca ce e 
bine §i ce nu este bine- Caci patimile sufletului n-ar gasi drum liber in 
yiata noastra daca noi am fi cunoscut bineie tnca de la inceput, Acum 
insa, dupa ce am facut mai intai din simturile noastre cele lipate de 
ratiune judecatori ai binelui si ai raului, ne hranim doar cu judecati 
despre lumea creata, care judecam s^au adandt atat de mult in noi incS de 
la inceput, incat acum numai cu foarte mare greutate ne putem rape" tie 
cei care cred ca bineie sta in simturi, hTanind\Fne de atunci cu actasta 
statornica $i sigura obi^nuinta cu care am fost crescuti. 

Oamenilor le pare frumos ceea ce pare placut la prima vedere, fie ca 
aceasta priveli$te care delecteaza face parte din materia neinsufletita, fie 
din lumea vietuitoarelor. Auzului nostru ii plac melodiile. La fel simtrm 
placere cand gustam un lichid placut ori cand mirosim ni$te aburi placuli. 
lar dintre toate simturile eel mai nesanatos si mai primejdios este pip^itul, 
prin care placerea nesmpanita trece pe locul prim cand e vorba de 
frumusetea firii. Intrucat, asadar, simturile se trezesc in noi deodata cu 
n aster ea $i intrucat cresc ^i ele deodata cu noi, in puterea simturilor create 
mult totodata §i nazuinta intima spre o viata dezordonata. De altfel, 
lucruri de felul acestora se observa la toate vietuitoarele necugetatoare* 
Intr-un fel mintea e impiedicata in lucrarea ei de copilaria inca 
nedomesticita, dar oarecum e ingradita prin dominarea unor ^mturi $i 
mai lipsite de ratiune* De aceea, orientarea ratacita §i gre^ita a 
simtamantului iubirii devine principiu §i sprijin pentru o viata pacatoaseu *. 

Intrucat fiinta omen ease a e alcatuita din doua parti: una cugetatoare 
§i cealalta supusa simturilor, in chip corespunzator* pentru fiecare parte $i 
\iata din noi sa fie dubla incepand inca de la na?tere §i an ume; o viata 
trupeasca, legata de simturi si una cugetatoare, care e netrupeasca, b> 
aceasta situatie bineie $i contrainl lui nu sunt la fel intelese in ccle doua 
sectoare, ci ceea ce izvora$te din cugetare e cu buna socoteala, pe cand 
ceea ce pleaca din simturi $i din dorinta trupului e a$a cum o cere 
porunca simturilor, lar, intrucat aceste simturi sunt treze tn noi inca d^ la 
prim inceput, pe cata vreme cugetarea se maturizeaza abia priii inaintarea 
in varsta, pentru ca abia treptat ^a-si poata arata rostul &, cte aceea 
simturile cauta sa-§i inrinda stapanirea asupra intregii cugetari, care cu 
timpul se supune, pana ce ajunge, prin abuz t so aduca cu total sub 
ascultarea lui, asa incat bine sau i^u uinieaza sa fie numai ceea ce vor 
aproba ori vor respinge simturile. Pin aceasta pricina e greu $i anevoips 

195. Eccl 3, 8. 
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lucru sa se puna in lurnina ceea ce e cu adevarat bine, cata vreme se 
folosesc numai marturii aduse de simturi * cata wcme se judeca binele 
dupa masura m care el provoaca bucurie sau placere. Caci dupa cum nu 
putem pnvi frumusetea cemlui instelat atata vreme cat norii au coborat 
pana deasupra capului nostru, tot asa e cu neputinta ca ochiuJ sufletului sa 
poata vedea in ce consta vii tutea daca placerile au pus un fel de albeata pe 
ochn no$m. Intrucat simturiie nu cauta altceva decat place, ea, iar judecata 
mm.q, e impiedicata de placere ca sa poata vedea virtutea, mseamna ca 
placerea e inceputul pacatului pentru ca ea a aprobat cu votul ei o 
judecata sucita despre bine, cata vreme, cugetarea e supusa robiei 
placenJor, meat daca ochiui spune ca ceea ce vede el e bine, e cinstit 5 i in 
culon ttandafirn, tot spre aceasta va inclina §i cugetarea. §i tot astfel si pe 
aite taramun, ca bine e socodt numai ceea ce incanta simturiie 

Daca insa ar fi fost cu putinta cumva, ca inca de la inceput sa se fi 
nascut in nojjudecata despre bine, asa cum mintea noastra marturiseste 
ea msasr despre bine, atunci hu ne-am fi facut robi simturilor asemenea, 
vietrntoarelor celor lipsite de cugetare. Ca sa se curme orice socotea&I 
sucita dm viata noastra *i pentru ca sa poata omul cunoa 5 te fara gresealsV 
ce anume debute mdragit *i ce trebuie urgisit, iata ce cuvinte neW 
spune Ecclesiasrul m cartea sa: "vreme este sa iube 5 ri $i vreme sa urasu" l *Vn 
EEL™"* f?™^ fir6a iucmril ° r » ^tandu-ne ce anume se cade-i 

nWh^Lf^ 5 *-",* " U iubJm ' d - Ur « isim - CSd «^retu] CeH 
infierbantat de pasmmle varstei spune ca la vremea lui trebuie sa iubeasri* ' 

"SLZ^ ■***«">* ,ui *««. In schimb, Ecclesiastul striga- 
drnipotnva acestm bneret, hotarand ca altceva e prielnic pentni #* 
P^eme curate Caci adevarata prietenie nu consta in legaturi sufiete^ 

ESrfTE? * ^ ? * P rovotata toc ™ *"od de mu^atura unui 

SSri £?*« mu ^^> a ea, setea, este o anumita cerinta fireasca W 
o^pulm tot a$a si mbnea nwu»> a tineretului nu e iubire adevarata, & 

Z dfZ e i bme ! en,ta - ci numai >«- ^re se n.ste ,i izvora^te de W 

Prints d^f Cl " 5l ™ PUfea Sa " U ^E 1 ,a ° ale & ere buna fn ^eastf 
pe^are ht 7 C ™ mmea ca2ul P e ^ate fe t ele: dinne adtndinile celor 

SLw?? r ^ ltele au nume ^ Unde din acestea nu se 

dovedcscfoloatoare eurand, chiar daca akora H hi parea, allele nu sunt 
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deloc folositoaie, in schimb toate gi pentni to^i sunt bune, priun.de ar fi 
ele, cele care cu adevai^t sunt bune $i rare nu vor-aa aiba in nki un fel 
amestcc cu ciele relc. Din aceasta categoiie face parte, peatiti cine 
examineaza temeinit: lucrarile, singura fiinta cea dumnezeiasca $i vesnica 
a lui Dumnezeu. 

In schimb, mate celelalte, care potrivit simturilor par bune ^ 
fnimoase, se vad fmmoase numai din gre^eala, iar prin firea lor nici n-au 
fost ?i nici nu sunt, intiiitat insa^i fiinta lor e trecatoare, fiind socotlte 
bune §i adevarate doar din gi c$eala 51 prinn-un calcul u^uradc abia perttite 
cei nesdutori. Legandu-$e doar de lucruri netiecatoaie, acesd oameni nu 
mai cauta nicic3nd placeri ve^nice, de aceea ca $i cum ar ob^erva la panda 
intt-o oglinda inalta Etclesiastul se adi eseaza cu glas care zicanrf: "vrettie 
este sa iubesti $i vreme sa urSfd" 19V . Caci altele sunt cele cu adevarat bune, 
care |i sunt in realitate bune si care ii fkc buni pe cei ce au o ascfel de 
partake. Caci cum e natura la care.pardcipi, in aceea te transform! si tu, 
pentni ca bine mirositoare sa devina $i gum celui-ce a gustat cfin acele 
arome ?i, dimpotriva, rau mirositoare gura celui ce a muscat din usturoi 
sau din altceva rau mirositor. $i rau mirositoare este orice necuratie a 
pacatului, pe cand \irtutea e "buna mireasma a lui Hristos" m t iar 
raportuiile bazate pe prietenie 51 pe iubire due la apropierea sufieteasca de 
eel iubit Ce vom alege prin iubire, aceea vom fi: fie mireasma lui Hristos, 
fie gust rau mirositon Caci cine a indragit binele acela se va si fece bun, 
din buna ta tea proprie schimbandu-1 si pe eel care a primifro. De aceea, 
Cei existent din ve$nicie ni S-a §i ofeiit pe Sine Insusi spre mancaie, 
pentru ca luandu-L m not in sine sane facem §i noi ceea ce este EL Gaci a 
zis: "Trupul Meu este adevarata mine are si sangele Meu, adevamta 
bautura" 19y . Cine iubeste, asadar, acest mip acela va fi un adevarat itibitor 
de trap, iar cine doresbe acest sange acela va cumti sangele sau eel .tnip£«&, 
Caci unpul Cuvantului si sangele care curge din vinele acestui traprii-ait 
numai un farmec oarecare, ci sunt placute pentru cei ce gusta din EI si ife , 
dorit pentm cei care II doresc si mdragi te de cei ce-L iubesc . ■■ : ; ... 

Daca insa cineva schimba intelesul iubirii, tndreptand-o spre taramuri 
inejdstente, cum sunt In firea lor acestea, trebuie ca si el sa s^ 
schimbe in ceea ce a vruL De aceea, intrucat din cate sunt pe-lunte u|iele 
au existent reala, pe cand altele doar una desarta sau goala, e bine sa 
cunoastem ce este aceasta desertaciune, penuti ca prin comparatie sa 
intelegem tntr-adevai natura celor existente cu adevamt C3ci a$a-facf tod 
sfintii atunci cand aduc din nou la calea cea buna pe tod cei care au pasit 

197, Eccl 3,8/ 
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pe o cale gre$ita, strigSnd de departe: "abate-te de pe drumul pe care ai 
pornit, caci pe el se afla numai ftui, talhari $i uneltiri de udga$i 3 pentru ca, 
$riind ce prim ej die il paste, sa se feieasca de drumul ce rau' 1 so °. tntoarcerea 
de pe drumul gresit inseamna totodata pasirea pe calea mantuirii, De 
aceea si marele Ecclesiast trambiteaza, de sus, cu putere adresandu-se 
neamului omenesc ratacind "prin locuri neumblate" ~ \ iar nu pe drumul 
bun, dupa cum zice proorocul: De ce va rataciti in viata, oamenilor? De ce 
iubi(i cele de^aite $i de ce indragiti lucruri care nu exista? De ce v-ati 
apropiat cu sufletul de cele care exista numai in inchipuire? Alta este calea 
cea neabatuta $i care duce la mantuire, pe aceasta *o iubiti, pe ea sa 
umblati cu dragoste, numele ei este Adevanil ?i Viata $i Lumina 5 * 2 51 
nepabmirea si toate celelalte. 

In schimb, calea pe care o batatoriti acum e vrednica de a fi urgisita si 
de a o parish Ea este lipsita de lumina, e toata numai littuneric $i duce 
numai la povarai$uri 51 la prapastii, prin locuri salbatice si printie cuiburj 
de talhari, Cel care a spus 'Vreme este sa iube?ti' 1 ***, acela ne-a aratat si ce 
anume trebuie iubit si fndragit, e acelasi care a recomandat ca este si 
vreme de a uri cele de care 51 trebuie sa ne ferim, Asadar, dupa ce am 
invatat ca insa$i firea ne spune ca trebuie sa indragim pe cineva, 
proorocul David lamurindu-ne ca aceasta se cade so focem prin iubire, 
in torsi cu total de la ceea ce am putea judeca ca nu e bine, dar 
aratandu-ne totu^i cu dragoste fata de cei pe care el ii opreste, marele 
David zice: Tii ai oamenilor, pana eSnd sunte;i grei la inima? Pentru ce 
iubiti desertaciunea & cautaU minciuna?" ** Exista numai o singura fiinta 
pe care trebuie s-o iubini in chip fircsc, despre care ne vorbe$te si 
Decalogul cand ne pomnce$te: 'Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din 
toata inima ta si din tot sufletul tau si din tot cugetul tau" ™* §i iaiasi un 
singur lucru se cade sa uram, anume, pe nascocitorul tautatii, vrajmasul 
yietii noastre, despre care Legea spune: "sa urasd pe vrajmasul tau" ** caci 
iubirea lui Dumnezeu e intarire celui ce iubeste, pe cand dorirea laului 
aduce pieirea celui ce cauta rauK Caci a$a zice proorocia: 'Tubi-Te-voi 
Doamne, vartutea meal Domnul este intarirea mea si izbavitorul mcu" m , 
pe cand despre vrajmasul sau zice; Te eel ce iubeste nedreptatea il ura^te 
sufletul sau. Va ploua peste pacatosi laturi"™ Piilej pen tin a iubi pe 

200. Ps. 34,8. 
20L Ps. 106, 40. 

2Q2 )oanl4,G. 

203. Eccl. 3, S, 

204 Ps. 4 3 2. 

205. Deut. 6, 5. 
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Dumnezeu avem la indemani toata viata, iar ca sa ne instrainani de 
vrajmasul Lui avem prilej in orice clipa. Cel caruia nu i-a trebuit dec&t un 
scurt rasdmp din viata lui pentru ca sa se rapa de iubirea iata de Domnulj 
acela a ie$it cu desavar?ire de la fa (a Celui de a Carui iubire s-a de^axtit; 
de aceea, cel care $-a departat de la fata lui Dumnezeu, acela trebuie sa fie 
lipsit §i de lurmna $i de viata, $i de nestricaciune precum si de orice alt 
gand ori lucrare mai tnalta, care in fond toate sunt legate de Dumnezeu, 
Caci cine n-are parte de acestea, acela desigur se imparta$e$te de altele^ 
potrivnice. Pe unul ca acesta il a$teapta intunericul, nimicire a, pieirea $i 

moartea. 

Dupa ce a deosebit pe scurt prie tenia binevoitoare de ura, asa cum le 
poate aduce pe amandoua vremea, cuvantul Ecclesiastului arati $i da pe 
fatS firea a$a cum o crede fiecare ca e natura pe care fiecare vede la 
celalalt Mai intai zice: 'Vreme este a iubi", iar tu adaugi "binele* 1 §i iara^i 
'vreme este de-a mi", la care cuvantul tau se indreapta spre potrivnicul lui. 
Dar zice: Tu, omule, gande^te-te la ceea ce se spune: a privi la ce e bun. 
Caci ceea ce intr-una din aceste doua e simtire petvertita $i ratacita a 
sufletului, aceea e radacina $i pricina a pacatului, Caci bine se spune: 
"Nimeni nu poate sluji la doi domni, caci pe unul il va uri $i pe celalalt il 
va iubi" " Prin aceasta ne-a pus in fata deosebirea: cine e f pe de o parte 
cel care stapaneste in chip nelegiuit 51 de care trebuie sane instrainam 
prin ura 51 pe de alta parte cine este cel care stapane§te prin bunatate ^i de 
care trebuie sa ne apropiem prin iubire, Insa daca cineva imbriti^^a 
ceea ce trebuie urgisit dar dispretuie$te ceea ce trebuie sa iubeasca, aceasta 
schimba prin rautatea lui prilej ul bun cu unul rau + Caci cine dispretuie^te 
ceva nedrept, de acolo ii vine pieirea, iar cine imbr&tiseaza pierzania^ i§i Va 
primi drept plata ceea ce a imbrati$at* 10 . De aceea, cine va deosebi fain 
cuvinte ceea ce intelege prin virtu te si pacat, acela va cunoa^te folo^ul lor 
a^a cum trebuie sa se intample in amandoua cazurile* Ecclesiastul p-^ 
aratat limpede, omule, atat cumpatarea cat si placerile trupului, infranarea 
§i desfraul, smerenia $i mandria, bxinavointa 51 reavointa precum $1 alte 
astfel de perechi, pentru ca din toate acestea tu sa te sfatuiesd corecL 
* Vreme e dar sa iube§ti" cumpatarea §i "sa urasti ,, placerile carnii, ca si nu 
te arati ca iube^d mai mult placerile decat pe Dumnezeu precum si toate 
celelalte; cearta, dorul dupa caftig, dupa mariri $i toate celelalte care 
privesc binele, dar care nu inteleg cum se cuvine prie tenia 51 iubirea 21 ', asa 
cum am retinutin trecere aceasta invatatura ca orice mi$care spre bine -a 
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sufletului pleaca die la Cel care a aicatuit firea noastra. Dar data se greseste 

fe(3 de 'tendinis acestor porniri t aceasta tending poate nascoci prilejuti 

pentra pacat: puterea voii noastre libere, oricSt de buna ar fi ea, totu$i 

cand e indreptata spre pScat, provoaca eel mai mare rau. Dirripotriva, din 

unealta a virtutii, ea poate alunga tristetile, carora le putem da numele de 

ma aomci cind e indreptata impouiva unui vnijmas; in schimb, ea devine 

arma a pacatului atund cand se impotriveste binelui. De fapt, prin cele 

din care este alcatuita "orice iaptura a lui Bumnezeu e buna" 512 si nu-i de 

amncat, ci trcbuie socotita ca o binecuvantare dumnezeiasca. In schimbj 

cand e apreciata in chip nemultumitor, iaptura e socotita pacoste, prin 

care se pierde familiaritatea noastra cu Dumnezeu, care c inlocuita cu o 

pnuta potrivnica lui Dumnezeu prin aceea ca se fee din nfete simjaminfcf 

viciate adevarate zeitati. Astfel, celor mancaciosi pantecele le este 

Dumnezeu, iar zgarcitii T$i fac idoli din lacomia lor. Tot astfel sunt cei c* 

in aceasta lume si-au fntunecat prin inselaciune ochii sufletului $i sk-pr 

facut dumnezeu din desertzciuni, Ca sa spun pe scui t, oricine si-a subjuga| 

cugetul, Scandu-1 rob vreunei patimi, acela $i-a facut dumnezei din acesft 

patimi Ej n-ar fi Scut a$a daca n T ar fi indragit pacatul. Astfel, dupa cuitf 

vom fi intcles care este piiincioasa: iubirea sau ura, s£ scoatem invatatui^ 

pe cea dintai so tndragim, Impotriva celeilalte sa luptam. . V 

Ni se mai spune: "Este weme de razboi si vreme de pace" sl *. Vezi ' 




lupta impouiva cetapi sufletului tau. Trimite iscoade inainte, unelte$te c» 
uadatori, pune curee de-a lungul drumuiilor, cauta aliatf si pune la cal^ 
uneltiiy angajeaza voluntari, pregate$te ma§mi de asalt, cauta aruncatori 
de flacari, lancieri, pedestra?i §i luptatori corp la corp, calareti ?i tot soinJ 
de alti rSzboinici impotriva ta 215 . Oricum, nu se poate sa nu fi inteles, dm 
cele spuse, cine-i tradator, cine-i iscoada, cine sunt uneltitorii, cine sunt 
ttupele de asalt* lanrierii, aruncatorii de sageti ?i cine sunt luptatorii de 
aproape 51 cei de pe cai §i care sunt armele $i m^elile prin care se izbeste 
in zidul sufletului tau. §dind toate acestea, trebuie sa ne Inarmam $i noi, sa 
lncuiajam si noi luptatorii care tin cu noi $i sa facem deosebire clara intre 
cei care ne sunt supu?i penuti ca nu tumva sa Una cu unpele vrSjma^e; s3 

212. Fil. 3, 19. 
2I3.Eccl.3,8. 

214. Bom. 7, 23. 

215. hnHgine privinrf asectierea sufletului, (F'laton, Rep,, 55&5I»1». 



SCHEJU EXBGgltCe 



- ■ I 



275 



ceicetam din vrenie nu cumvasa se fi pus curse pe ISnga drumuri, si ne 
asiguram de aruncarea sagetilbr precum $i de cei care luptS corp la corp 
alaturi de noi^'daca scuturile ne protejeaza bine precum ^i sa tinem 
depaite de santurile de din ai rite a cetatii pe cilaretii du^manilor^ Poate 
c-ar fi bine sa ne intarim §i zidurile de aparare pentru ca sa nu se clate^S 
in urma izbiturilor de asalt In orice caz a nu-i lipsa de cuvinte r^nCru.ii 
explica in ce fel primejduie$te vrajmasul fiecaxeia din cetatile noastre be 
care ni le-a sadit in suflet, fie iscodind bunurile noastre, fie cautSn^ sS faxi<£ 
tradatori pe unii din luptatorii nostri. 

Iar pentru ca lucrurile sa se limpezeasca $1 mai mult, iatS carq-i priiriul 
atac la caie sun tern supusi, de unde isi iau inceput patimile: mai IntSi e 
vorba de iscodirea avuturilor noastie, cam asa cum ar cadea iriaintea 
ochilor o priveliste care poate tre^i pofta. Prin aceasta vrajma^il se 
inform eaza despre puterea noaso^, daca sun tern destul de tari si de bine 
pregatiti ori sun tern slabi si u$or de cucerit Daca nu ti-a frantinfatisarea si 
nu ti-a molesit de tot puterea cugetarii > ci ai ieu$it sa treci cu bine peste 
orice fn cere are care a dat peste sufletul tau dejucSnd planul iscoadelor ca 
o ceata de soldati caroia li se zbarlesc perii cand zaresc o iscoada 21 ^, vreau 
sa zic Indata ce aud de o pregatire a unci argumentari logice* Daca insa, 
din piicina placerilor simturile s-au molest, asa cum apare $i din exterior 
?i naluca chipului sau patrunde prin priviri mlauntral cugetului, atunci 
intra in lupta mintea, osteanxil din launtru ca si cum n-ar inai fi In ea 
nimic barbatesc si tin ere sc, ci numai mole$eala ?i sleire iar multimea 
tradatorilor din cetatea cugetului se Strang cu totii pe langa iscoadal 
acestia sunt niste tradatori si despre ei a zis Domnul: **dusmanii b 
sunt casnicii lui" 217 } care "ies din inima ,r 2ia ?i pun Tn mi^care pe om, iar 
numele lor se poate cunoagte u$or dupa Evanghelie, Prin urftiareVde'sd'd 
nu t*-ar fi greu deloc sa intelegi cu de-amanuittul cine face tbate 
pregatirile de lupta impotriva ta, cine sunt cei care pun in asciiria curse 51 
cine se arunca pe neasteptate in lupta impotriva celor care au frt>mit-o- jie 
calea vietii. Ca unii tare sub pretext de prietenie ?i de biinav6iiit5 atragpe 
eel pe care-1 conving la prSpSdul pacatului, acestia sunt cei care puii Oirse 
pe diTjmuri, cei care preamareae placerile* cei care atrag pe oamerti i& 
teatre, care indruma spre usitrijfeatEa pacatttlui si prin care ccea ce fee 
provoaca si pe altii sa-i unrreze, numindu^e mtreolalta fraq si prieteni cu 

216, Pinion, Rep t 500; Or. Nyssa, Despre Fericire, HI, 

217. Mate! 10,36. 
218- Matci 15, 18-19, 
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cei pe care ii due la pierzanie. Despre ei s~a sens: "fiecare prieten cu 
amagitura va amagi $i tot prieceirul cu vieiesug umbla" 2t *. lar daca am 
priceput de unde vin cursele, atunci u$or vom putea ghici care4 ceata 
aruhcatorilor de pietre, a antncatorilor de sageti $i a lancierilor. $i sa nu 
uitam pe certareti m pe manio$i, pe cei care injura pentru ca in loc de 
sageti §i de pietre, ace$tia improasca vorbe neru$inate $i blesteme, vorbe 
care atata mai rail decat arcul $i decai prastia, lovind la (inta tocmai 
adancul inimii eel or care au trecut pe drum fira scut $i fara grija. In 
schimb, cine ar gre$i asemanand pacatul celor trufa$i ?i mandri cu mersul 
cailor celor tanto$i? Caci sunt unii cai care On gatul 51 capul in tins in sus 
parca ar izbi cu copitele ca 51 cu ni§te vorbe umflate de semetie pe 
trecatorii smeriti $i bine crescutL Despre acestia graie$te Scriptura: ir SI 
nu-mi vie mie picioral mandriei" aao . Ma$inile de asalt cu care se izbesc 
intariturile zidurilor le-am putea asemana pe buna dreptate cu zgarcenia sT 
cu lacomia dupa bani. Caci nimic nu-i adit de greu $i cu ce s-ar putea 
navali mai primejdios impotriva pregatirii du$manului decat cu uneltirea 
zgSrceniei? Caci chiar daca celelalte virtuti sunt temeinkite in sufletul 
omului pe o minunata conlucrare; nu4 mai putin adevarat ca adeseori 
ma$in^ uneltirilor poate trece prin ele* Chiar §i prin infranare se poate 
vedea navalind in noi zgarcenia, ba chiar si prin credinta, prin intelegerea 
dreapta §i i^ynitoare a tainelor, prin daruire si smerenie precum $L pim 
altsje de felul lor, acest rau mare i$i poate face loc intre noi, Asa se face ca 
unij infrana^i si intelepti &i cu credinta arzanda, cu putere buna §i cu 
suflet smerit nu sunt in stare sa se impotriveasca acestui singur flaget 

Par daca $tim impotriva carei cefce de luptatori trebuie sa ne 
impotrivim, atunci ar fi §i vremea sa ne ostim. De aceea, sa nu indraznim 
sa dam fa (a cu frontal dusmanilor daca nu ne-am imbracat cu armelc 
Apostplului, intrucat nimeni nu poate spune ca nu cunoa^te ce sunt aceste 
arme sfinte prin care devine neatins de sagetile dusmane oricine sta j*i 
faja cetelor acestora. Caci impartind virtutile pe categorii, Apostolul a 
randuit pentru tot felul de prilejuri ca arma specials un anumit soi de 
virtue** 1 , De credinta a legat dreptatea sj coordonandu-le a lntarit 
echipamentul o$teamilui cu scutul, asiguiand prin amandoua, in chip 
nrinunat, pieptul luptatorilor. Caci cine folose$te astfel de arme nule 

2!9.1<?r.9,4(ed. 1914} 
2M.P*35, ll{cd. 1914). 
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poate desparti una de alta: caci nfci credinta nu-i destula daca nu O 
tnsotesc feptele dreptatii***, dar, Ja randul ei, nici dreptatea vietii nu poate 
asigura ea singura mantuirea, daca-i despartita de credinta* De aceea, ca 
armatura deosebita a ostasului, pe ISnga credinta i se cere .41 dreptid 
pentru ca sa puna la adapost partea din jural inimii. Cad, cand se vorbe^te 
de piept, intelegem inima. Capul viteazului o$tean se asigurg. prin. 
credinta 253 , ceea ce ^rrea sa spqna, ca un osta§ bun se cade sa aiba dea^upi*a 
capului coiful nadejdii in Cei de sus. Scutul, unealta care ne apara, este 
credinta nesmindta, prin care lmpunsaturile sulitei nu pot trece. Prin 
sageti intelegem diferitele atacuri ale patimilor cu care ne in tew pa 
du^manii. In sfSr^it, arma de aparare, care intare^te dreapta celor fee ste 
o^tesc cu vitejie, este Duhul SSnt eel atat de mult temut de vrajma^ cfar 
salvator pentru eel care-L folose^te. lar invatStura evanghelicg totreaga da 
multa riguranta picioarelor in cat nici o parte din trup nu ramane gdala §i 
care sa poatS fi atinsa de sageti, 

§i acum, dupa ce am vazut odata impotriva cui trebuie sa luptam » 
cum sa ne o$tim, aceasta carte ne invata sa cunoastem ^ cealalta parte a 
luptei, anume cu cine sa ne insotim p cii cine sa incheiem pace* §i cine 
este acea armata buna cu care sa ma imprietenesc ?i sa inchei pace? Cine e 
imparatul care conduce aceasta armata? Cred ca-i u^or de ghicit, dupa cele 
ce am auzit din Scriptura cea insuflata de Dumnezeu, ca e vorba de oastea 
armatei ceresti 234 a tngerilor. "Fost-a, zice, multime de oaste cereasca a 
celor care laudau pe DomnuT ^\ Ur Daniil a vazut aracSadunse ft miii^de 
de miriade 51 a vazut mii de miT intre cei care shijeau Lui* $ial& prooroci 
marturisesc acela$i lucru atunci cand numesc pe Domnul Cei peste toate 
"Domnul ostirilor*' $i "Domnul puterilor" ™. §i cadre li^us Nati a vehit n eel 
tare in razboaie* zicand: f, Eu sunt capeteiiia o$tirii Domniilfe" w . lair 
$tim cine e ajutorul eel bun in razboi ?i care este capetenia acestor 
ca sa facem pace cu el, atunci sa alergam la ptiterea lui, sa ne inftatim eii 
Cei cea dobandit atata putere, lar despre chipul in care trebuie sSUfie 
imprietenim 5i sa ne unim, ne invata marele sfetnic in ale piietenkd, 
Apostolul, atunci cand zice: "indreptati fiind prin credinta, pace sa avera 
catre Domnul'* 2ffl - 5i iara^i: M Propovaduim in numele lui Hristos, ca &bim 
Dtunnezeu v*ar indemna prin noL Rugamu-va, deci, in uumde lni Htis^oSj 



222. lac, 2, 1$, 

223. I Tes. 5, 8. 

224. Luca2, 13, 
225.rteut,7>l<X 

226, Ps. 23 r 10; 45. 

227, lov 5 t 14. 

228, Rom. 5, 1. 



278 



SFANTUL GHGOra DE NWSA 



SCX1ER! EXEGE71CE 



2?9 



impacap-va eu Dumnezeu!" M Caci pana cram "fii ai maniei" 2S0 > facand 
cele ce nu se cadea, am fost $i noi in randul celor razvratiti, dar-apoi, fund 
pu$i de*a dreapta celui preainalt" m , am parasit nelegiuirea $i placerile 
lumc§ti, vietuind in sfiritenie, in dreptate $i in evlavie, in nadejdea ca, prin 
aceasta pace, ne vom uni cu pacea cea adevarata, cum zice Apostolul: **E1 
este paqea noastia" . El s-a facut inceput si sfar^it, ai tuturor celor zidite 
in tixxipV Caci am fost tnvatati, ca toate au fost facute in timp, pentru ca 
aceasta sa ne indemne sa avem pace cu Dumnezeu, pentru ca inainte am 
fost fata de El cu vrajma$ie, ca fa(a de vrajma$. Dar oricum, daca ar spune 
cineva, ca virtutile sunt armata pacii cu care trebuie sa ne unim prill 
prietenie, acela nuvafi prea departs de adevar, pentru ca orice numire si 
orice cugetare virtuoasa este strSns legatS de domeniul virtutilor. 

In acest caz, de ce *o mai lungim cu astfel de vorbe, cata vreme cele 
spuse au fost destule ca sa descopere intelesul care se ascundea in ele? Or* 
mtrucat autorul a atatat cumva sufletul celui ce fasese inva$at in aceste 
tnalte invitaturi, iata acum il urea si mai sus, spunandu-i in continuara: 
"Care este folosul celui ce Iucreaza Iritru osteneala pe care o i| 
asupra-^?" m Este ca si cum tar spune cu alte cuvinte: ce-i ramane ornuhii 
din truda din care n-a mai ramas nimic? plugareste, navigheaza, i$i fade 
necamri din oboseli razboinice, negutatoreste, umbia dupa mosteniri, 
pagube^te, castiga, se judeca, se lupta, pierde procese, casaga, se cred* 
neferidt, e pismuit ca fericit, ii place sa stea acasa, ratace$te prin strain*, 
toate acestea, ihtr-un fel le vedem fn indeletniciiile si in viata uno| 
oameni, In aj(t fel la alti oameni Ce mai ramane din toate acestea celui 
care «ha cheltuit astfel toata ravna vietfi sale? Oare, nu raman toate 
acoperite cu uitare indata ce a incetat din viata 51, oare, nu se va duce goj 
de toate cele in care i$i pusese toata nadejdea, Sra sa duca cu sine dec&t 
singura con&tiinta faptelor sale, singura care poate ca-1 va intreba mai 
taiziu pe rci ce s-a ratacit in viata din pricina unor astfel de indeletniciri: 
cu ce te-ai ales din toate stxadaniile cu care te-ai trudit? unde sunt 
straJuritoarele tale lacasuri? unde sunt pungile de bani ascunse? unde sunt 
statuile de bionz si glasurile celor cu care petreceai? lata focul $i biciul 4 
judecata nemitarnica §i cSntarirea necrutatoare a celor savar$ite. 

229. U Cow. 5, 20. 

230, Efes. 2, 3. 
2H. P*. 76, 10, 
232 Ef«2, 14 

mEcd.3,9. 
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pt Care-i folosul celui ce Iucreaza in cm osteneala pe care o ia 
asupra-$i> M "* $i dupa aceea: "Am varut zbuciumul, pe care 1-a dat 
Dumnezeu fiilor oamenilor, ca sa se zbuciume. Toate le-a facut Dumnezeu 
frumoase $i la timpul lor, a pus tn inima lor $i ve$nicia, dar fara ca omul sa 
poata intelege lucrarea pe care o face Dumnezeu de la inceput pana la 
sfar§it" ™. Ce vrea sa spuna aceste cuvinte? "Am vazut, zice, cum s-a hartuit 
fiinta omeneasca din pricina vietii luand prilejuri chiar <Un binefacerifc 
dumnezeie^d, Pentru ca El pe toate le-a ficut bune *i celor ce urman sa se 
imparta^easca de acestea le-a dat minte ca sa desprinda de aid mai btfiek 
pe care, cu ajutoral judeca tii libere, fie care om poate ajunge sa simta cu 
adevarat ce este bine, intrucat insa, printr-un sfet rau cugetul a alunecat de 
la dreapta judecata a lucrurilor, ceea ce fusese prielnic fiecaruia, *a 
schimbat in contrarul sau. Dupa cum cineva ar fi fost invitat la o masa 
aranjata cu toata randuiala 51 cu vase pregadte pentru servirea alimentelor 
^i totodata aranjata si cu toate cele care veselesc, incit sunt gasite toate 
facute cu multa me^tewgire, intre altele §i cu cutite fine cu care sa-^i poata 
imparti fiecare din oaspeti bucatele a^ezate, ba chiar fi furculHe de argint 
speciale pentru mancarea din scoici, care in partea de jos sunt scobite, 
ficute anume a^a pentru ca sa se poata seivi cu ele si polenta sau 
mamaliga de orz 336 . Dupa un timp, cineva din cei invitati la masa, 
schimbandu^i obiceiul de a servi cum nu se cuvenea $i, anume, seivind cu 
sabia (in loc de iurculita) pentru el $i pentru eel de langa el, a ajuns sa-i 
sparga ochiul cu o astfel de furculita unuia care §edea aproape. Ai zice 
poate, ca la aranjarea mesei, eel care a dat masa, n-a fost cu grija, in^ 
dimpotriva, reaua folosire a celor ce le erau puse in feta a dm la 
nenorocirea de care acela, fara voia lui, s-a Scut vinorat, 

§i astfel, "Am vazut & eu, zice Ecclesiasttd, ca din partea M 
Dumnezeu, toate au fost facute cat mai bune, dar, fiecare sa avem griji a 
ne folosi de ele a$a cum trebuie, la timpul potrivit Caci folosirea in alt 
chip, decat se cadea, a adevaratului rost al lucixuilor a dus la nenof^cirea 
amiritita. Aceasta e totuna cu intrebaiea:ce-i mai placut dec4t yederea 
och0or? Dar cand aceasta vedere devine complice la rau, fn aftuimi*£ 
cazuri, atunci ceea ce era spre fericire, iata, devine si prilej de nehorociire. 
Aceasta nu-i altceva decat ca cineva a dat rea in tre^uin tare unor lucruri 
bune, facind dintr-un bine un raU. §i a$a stau lucnirile cu cele pe cafe fe 
avem in chip firesc de la Dtunnezeu: depinde de libera vointa a celor ce se 

234. EccL 3, 9. 

235. Eccl 3 10 

236 Pentni "fbrcuii^" opifieasa V Fronton Ducaeus, cditorul diD 1643 al accstei 

Acricri! (Mignc f G. 44, 139). 
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folosesc de ele, ca ele sa devina bune sau rele, De aceea, zice Eeclesiastul: 
'Toate ]e-a iacut Dumnezeu jfrumoase §i la timpul lor, El a pus in inima lor 
$i ve§nicia T ' ^ Or, acest "veac" e notiunea prin care desenmam distanta de 
ttrap pentru toate fiptmile create in acest rastimp, Altfel spus, acest cuvant 
se refera la tot ceea ce se petrece in decursul lux, Toate cate au fost create 
in decursul veacului le-a dat Duinnezeu spre bine in inima omului, pentru 
ca din maretia §i bnnatatea lor el sa poata wdea pe Facatorul lor, Dar 
nefolosind cum se cuvenea bine fac erile pe care le-au primit; $i-au facut 
mare paguba, pentru care Ecclesiastul a tinut sa adauge; "ca 5a nu poata 
omul sa afle faptura pe care a facut-o Dumnezeu" **, ceea ce fnseamna, ca 
prin aceasta s-a intarit in^elaciunea sufletului omenesc spre a nu cunoa^te 
binele, c&ci cum zice Ecclesiastul: "lucrarea pe care a jfacut-o Dumnezeu 11 
fosese sav§j$ita spre folosul omultii, intrucat in toate cate a iacut 
Dumnezeu de la inceputul fapturii $i pana la siarsitul lumii, nu se gase$te 
nimic r3.u* Caci nici nu sta in firea lucrurilor ca din bine sa iasa ceva rau* 
lar daca Cel caxe a iacut totul e bun, atunri desigur ca bune sunt $i cele 
care $i-au luat flint a din bine. 

Dupa aceea Ecclesiastul adauga: "Atunci miram dat seama, ca nu este 
fericire, decat sa te bucuri si sa traiesti bine in timpul viefii tale" M9 . Prip 
aceste amute se recapituleaza cele spuse inainte. Caci savarsirea la timp a- 
faptelor bune constituie eel mai mare bine al vietii omened este cijL 
adevarat singurul bine, bucuria neintrerupta pe care (i-o daufetptele bune. 
Caci implinirea poruncilor bucura intra nadejde pe iacatorul faptelor 
bune \ Jar dupa ce a primit roada faptelor bune, veste$te celor vrednici 
veselie deosebita* a$a cum vorbeste Domnul despre cei care savarse&i 
binele: *Veniti, binecuvantatii Parintelui Meu de mo$teniti imparatia can 
pregatia vona" ** 

§i ceea ce este mSncarea $i bautura pentru trap, intrucat prin ele se 
prelunge$te viata, acelasi lucru este pentru sufiet cautarea binelui. §i e un 
adevarat dar de la Dumnezeu sa-u atintesti ochii numai spre Domnul, §i 
acesta este $i intelesul care se desprinde din cele ce urmeaza. lata textul 
lor: lv Drept aceea daca un om mananca $i bea 91 traiesfce lesne de pe unset 
muncii lui, acesta este un dar de la Du^lne2eu' , MI . Caci dupa cum puterile 
pvpuhii sunt legate de mancare $i bautura r tot astfel $i eel care are privirc^ 
atiufita numai spre Bine (caci bmele adevarat este numai Cel care singur e 
bun), are darul lui Dumnezeu in toata truda lui 51 tocmai aceasta 
constituie adevSratul bine: sa prive§ti mereu numai spre Bine^ intru Mristo? 
Esus, Domnul no+ru 3 Caruia marirea $i puterea fie in vecii vecilor, Amin. 

25*7. EccL $ f 10, 
238.EccL3, 11 (cd. 1914). 
2m. Ecd. 3, U. 
240.M»tei25,S4. 
241.Eccl3, 13, 
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PRELIMINARII 

Titlul acestei scrieri ne da sa in te legem ca avem de a face cu o 
expunere sistematica a principalelor puncte din doctrina Bisericii creatine. 
§i de fapt, dupa lucrarea cu tidul Desprc piincipii i edactata de Oil gen in 
secolul III, scrierea de feta este Pt cea mai importanta dintre scrierile 
dogmatice ale Sfantului Grigorie", afinna unul dintre patrologii 
contemporani (J. Quasten). Propriu-zis, Sfc Grigorie ne-a mai lasat o serie 
intreaga de scrieri dogmatice dintre care unele sunt mult mai extinse 
(dupa cum marturise$te insu$i autorul lor in capitolul 38 al operei de care 
ne ocupam acum). In ere scrierile dogmatice mai extinse, pe primul loc.e 
Uatatul Contra lui Eunomiu, o lucrare in patm parti, pastrate, din p£cate, 
mtr-o ordine intervertita. O alt& scriere, destul de lunga> este tiatatul 
Desprc suflet $i in were, pe care il inseram aici all tun de MareJe cumnt 
catehetic, dupa care, cititorul va gasi §i o scriere privind inva tatura despre 
Sfanta Treime* 

Trebuie spus ca scrierile dogmatice ale Sfantului Grigorie au drept 
caracterisdea genera la ?n primul rand spiritul polemic, combatStid 
mvStaturile unor eretici din epoca respective. De aceea e u$or de inteles 
de ce autorul lor folose$te mai mult expunerea filosofico-metafizica dec&t 
argumentarea biblica. Tocu$i, Sf. Grigorie eate, poate, eel mai profund 
ganditor cre$tin al timpuluL CSnd a citit, in preajma Sinodlilui U 
ecumenic - de fata fiind Sf. Grigbrfe Teologul $i Fen leroiiim - tratatul sau 
Contra lui Eunomju> a fost tin moment de mare insemnatate pehtrii 
convingerea ca sfar§jtul arianis^ului era aproape; iar dac5 marele Vasile 
n-a mai o*5it sa vada §i desb-amarea apoliiiarismului. la combaterea ca^ruia 
Sf. Grigorie de Nyssa 51-a atte :o ^ii|ofe\itie hotaratoaae, in schujmb 

" ■ '. . ■ . i '. • .' ■ " " ■ v . • • • > . 3 v"- . ■ > V . : •"• ^ ■-■■<■'■ ■ .: : * ■ ■ ■ ■ ■ .1 . ■ v . . . . < ■..■■■. 
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cresonii au rasuflat usurati, spre sfarsitul setolului patru, pentru lini?cea 
din biserici. 

Revenintl la Cuvantarea sau Cuvantul uitehetk, trebuie sa retinem ca 
notiunile: "cateheza", "catehumenat", "catehism" on "catehetica" ne due 
cu gandul Ja memorabilele sUadanii depuse de intaistatatorii Bisericii 
(proiestosii ei) in explicarea sau predarea prin grai viu a invataturilor 
crezului crestin pana cand catehumenii sau credinciosii dovedeau ca in 
sufletul lor "s-au facut ecou" (KaxfrxEiv) invatatuiilor mSntuitoaie ale 
Bisericii, tncoronate pana la urma prin primirea Sfintelor Taine. 

lata, cum li se vorbea catehumenilor pe la mijlocul veacului IV: "Noi, 
slujitorii lui Hiistos, v-am primit pe fiecare 51 avand oarecum slujba de 
portari, am lasat u$a deschisa. Poate ca ai intrat avand inca sufletul 
pangarit de pacate si de intense rea. Ai intrat, ai fost primit; numele tau 
s-a inscris. Vezi aceasta cinsdta a$ezare a Bisericii? Observi ordinea $i 
discipline de aid? Ai destula vreme. Ai zed de zile de pocamta. Ai timp 
indelungat sa te speli. Daca insa starui in intentia la rea, eu, care i£ 
voibesc,n-am nici o vina. Tu insa nu a§tepta sa primesti harul! Apa te va 
pnmi, dar Duhul nu te va primi" (Procate/ieza de Sf. Chiril de Iemsalim; 
Bucure$ti, 1 943, p. 41 ) . : \ A .- 

5fantul Grigorie nu vorbea a?a simplu, totusi vorbea profund. El faces* 

atenti pe crestini, fata de ratacirile ereticilor, ale iudeilor, ale pagan ilotfL 

Dmtre eretici, pe locul prim sunt eunomienii (adeprii arianismulw 

"refnnoit"); apoi maniheii (inchinatori ai dualismului persan), marcionitf* 

(care preconizau un gnosticism reformist). Dintre gnosticii obi$nui|i 

amintim pe Vasilide * Valentin. Probleme permanente provocau pagSnff 

prin politeismul lor precum si iudeii, cu incapatanai ea lor, care, cu toafe 

ca cmsteau scrierile proorocilor Vechiului Testament, totusi nu voiau sa 

recunoasca in persoana Domnului Hristos pe Fiul eel Unul Nascut, CaJ^ 

dupa cum se va vedea din expunerea ulterioara, este "de o fiinta" cu Tatal 

Si cu Duhul Sfant. Caci "Cel Unul Nascut" este El insusi Dumnezeu 

adevarat, in acelasi timp fiind si "Unul din Treime", deci avandu^ 

existenta din veci, iar nu in chip eronat, cum sustineau aderenui hu 

Sabeke (sec. IU) atunci cand sustineau ca exista o singura persoana 

dumnezeiasca manifestata, potrivit modului sau, o data ca Tata (atunci 

cjnd El crea lumea), alta data ca Fiu (cand vorbea de El ca mantuitor) si 

alta data ca Duhul Sfant (cand vorbea despre EI ca sfintitor) . 

In chip special, expunerile dogmatice din Marele cuvajit catehetic, 
lamuresc in mod apreciabil mvatatum cre 5 tina despre Sfanta Treime, 
despre creatie, despre pacatul stramo^esc si unn&rile lui, despre mtmparea 
Cuvantului si despre consecin^eliei, despre hard Sfihtelbr Taine, cliiar 
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daca se resimt si influence plat0nicc> respectiv origeniste, mai ales atunci 
cSrid e vorba de judecata universale . E drept ca domina peste tot un "nobil 
efoit" de exprimare rationala si intelectualista, dai influetita exerciEata 
asupra teologiei rasaritene ulterioare &-a dovedit hotaiatoare. 

S-a spus pe buna dreptate ca Sfantul Giigorie de Nyssa, mai mult 
decat cemtemporanii sai, poseda gnst pentru scrisul $tiintific (Puech), Nu^i 
de mirare> deci, ca in studiul sau: Teoria exegezei (public at in Actelc 
colocviului Grigorie de Nyssa, de la Chevetogne, din 1971, p, 87-110), 
Monique Alexandre spunea, analizand modul de lucru din cele dotia 
Ct^atate, Despre fecerea omului si Explicarea apologetic a. 
Hexaimeronvluii ca episcopul de Nyssa a $tiut gasi si teme sau idei man, 
dar si terminologia podi^ita unci lucrari exegetice, care sa se poata cati cu 
folos §i astazi, dupa mai bine de 1500 de ani de la data la care au fost 
sense . Iar daca tin em seam a de studiul dens al lui Jean Danielou: 
Akolouthia. chez Gr. de Nyssc (publicat tnca in 1953^ in "Revue des 
Sciences religieuses"), se lamureste ?i mai temeinic inlantuirea logica a 
ai girnien tarii creatine de care a clat dorada din plin acest profund teolog 
capadocian, in gandirea caruia radacinile meig dincolo de Origen §i de 
Filon din Alexandria, in Cuvantul sfant al Scrip tuiii > pe care il gasim, 
acum - la finele secolului IV - mult mai dar si mai adanc dupa ce cidm 
imaginile si metaforele Sfantului Grigorie. Data compunerii acestei scrieri 
pare a fi anul 385. 

Multi teologi socotesc aceasta scriere ca pe cea mai valoroasa dintre 
cate ni le-a lasat Sfantul Grigorie. Cand avem in vedere munca dascalilor 
cj e$tim insarcinati cu instniirea catehitmenilor, scrierea aceasta poite fi 
socotita intr-adevar o punte dogmatica intre 'Principiile" lui Origen si 
"Dogmatica" Sfantului loan Damaschinul, cum afirma.pn prof. 1G. 
Coman, dar trebuie tinut seama si de faptul ca in ea se resinit $i irifluefite 
ale filosofiei platonice, precum si din cug eta rile antecesorilor sai crestini, 
Atanasie eel Mare ?i Metodiu de Olimp. Oricum, a$a cum estE, mai mult 
caite.de cugetare filosofica decat argumentare biblica si teologica, Afar^Je 
Cuvani catehetic este un putemic M stalp T si intarire ale -adevanilui Cleocin, 
din veacul al patrulea. 

Pentru traducere am folosit mai TntSi textid editiei Migne (Patrologia 
Graeca> vol. 45, pag. 9-106), dupa care am ?i publicat catera capitpie 
(14-16, 21-23) in "Telegraful roman° 49^52/1946. v . 

Nam putut avea la Indem^toS edidile mai bune, ale lui Krabinger 
(Munchen 183®) si H. Polack Jl^^m W72) An schimb. am beneficial 
editiile scpasje.de Er." '-0ehier ff|^lipR^ ^^^^ ^ ^- Meridier {Farui 1^ 
insopte, ambeie, si de uaduceii^j^ ^^(b^sit^i alte traduceri, de pilda. 
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In limba germana, in colectia "Bibliothek der Kirchenvater": H, Hayd 
(1874) §i K Weiss (1927). En romaneste, hicrarea a mai fost tradusa in 
1947 de pi eotul D, Cristescu, in colaborare cu prof. N.L Rarbu. 
Urmeaza in continuare textul scrierii propriu-zise. 



* 



Ifttioducere. Cei dintai care trebuie sa cunoasca adanc invatatura 
crestina sunt cei pu$i sa indrume viata $i dreapta credinta, pen tin ca priti 
ele Biserica sa creasca, iar numarul celor intrati in randurile ei sa $& 
inmulfeasca prin propovaduirea covantului adevaratei credinte in auzuf 
cat mai multor crediticio^i, 

Trebuie sa spunem insa ca nu exista o singura metoda de a invSta p& 

to(i cei care se apropie de invatatura, ci la fnv3taturile deosebitelor relig# 

trebuie falcate si metode de Invatare diferite, bine$tiind ca chiar da<3£ 

(Mta Tnvatamantului este una, metoda de a-1 propovSdui nu-i pentMfr 

orfcine aceca$i Cei ce Urmeaza fnvataturii iudaice se leaga de un an 

fel de idei, cata vreme eel ce a trait in paganism se pasioneaza de cu i. __. 

altele. La fel stau lucruiile 91 cu eel din partida lui Eunomiu, a lui M;mes^# 

lui Maraan, Valentin, Vasilide sau a oricaruia din siiid celor ce petiec '" 

credinte ratadte. Intrucat fiecare din ace$tia au vederi deosebi 

inseatoma cS *i noi va trebui sa ducern lupta contra fiecareia din ace*__ 

credinte ale lor. Aceasta pentra ca totdeauna felul bolii ne arata $i p* *8 

vindecarii Doar nu putem vindeca cu acela^i fel de Ieacuii credinta in rtial 

multf zei ai paganilor ^i incapatanarea iudeilor de a crede 

Dumnezeu Rul, eel Unul-Nascut, dupa cum acela$i fel de araie nu piL 

folosi nici pentru a rastuma, in mm tile pomite pe erezie, inchipui 

arnagitoare pe care le spun ei despre dogmele creatine. Pentru ca d, 

ajungem sa-1 aducem iar pe dnimul adevarat, sa zicem, pe un adept 41 

^u^!-° s ' nu mt acelea ? i a™* ne vor ajuta contra lui Eunomiu, iar o | 5 "- 

pomita contra maniheului nu ne poate aduce folos si contra iude 

Trebuie, s^adar, dupa cum am mai spus, sa avem in vedere incline. 

mmtii fiecaruia $i s3 indreptam invStatura ratacita a fiecaruia, in asa 'ieT^f 

sa leiasa cu Uforinta adevarul din insesi punctele de amid ce se observS S- 

decursul discufiei intre cele doua partide. ^ 

;- Amel, c&nd intri in discutie cu un pagan, ar fi bine s5 incepi prin a^ 

Mtrebar crezi in Dumnezeu sau mamuise^ti a fi de credirita ateilor? DiM 

rSspunde eg nu crede c-ar exista vieun Dumnezeu t sa-1 fecera sa 

recuhoasca, pe tetneiurile tntelepciunii 5 i maestriei cu care es^ oranduitg 

S^ G&I ^ tacmiAi P™ 1 aceasta e rfovedifi existenja unei puteri care se fece 

««itS fh viata acestei lumi $i care depa^e^te \h&$i Ituiiea intreaga. Data, 

drnifk>triva t nu se indbieste "c5 exista 6 divmifiite, darse anlagegfc pe sift^ 
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crezand in mai multi dnmnezeii aituii'ci e cazul sa-1 intrebam asa: este 
aceasta dumnezeire, in carte cre^ el, desavar^ita sau nu? Daca va 
recunoaste - ceea ce-i foarte pi obabil - ca desavai^irea tine de insasi natura 
divinitati^ atunci sa-i cerem $a marturiseasca in legatura cu Dumnezeu ca 
in mod logic toate insu$irile $i manifestarile Domnului trebuie sa fie 
desarai^ite, caci doar nu vom socoti pe Dumnezeu ca pe o amesteciturzi 
de lucruri opuse unul altuia, unele desavar^ite, altele nedesavar^te. De 
aceea* fie ca-i vorba de puterea dumnezeiasca ori de bunatatea, de 
intelepckinea ori de nesuicaciunea Lui, de ve^nicia sau de oricare alta 
insu^ire paoivita cu El, va trebui sa recunoa^tem, dupa judecata logica a 
unei minti sanatcase, ca ■ desavar^irea tine de tot celea ce este fiinta $i 
Iucj are dumnezeiasca. 

O data casdgat acest punct^ nu va mai fi pentm noi o greutatp sa-1 
facem ca, din imprastierea credinte] in mai multi dumnezei, sa creada ca 
exista numai un singvu Dumnezeu; eel cu care stain de vorba sa 
recunoasca §i el ca p vorbind de Dumnezeu, trebuie sa ne gdndim la El ca la 
ceva desavar$it, dar ca, in acela^i timp, mai exista Inca $i o multinie de alte 
fiinte, care ni se arata desavar^ite; atunci, neaparat, va trebui sa ne 
demonstreze in ce consta desavarsirea fiin^elor acestora f care nu se 
deosebesc unele de altele $i care ni se arata cu aceleasi feluii de insusiri: 
ori ca m in tea nu vede nimic deosebi t acolo unde nu exista deosebi ri intre 
lucruri, ori ca nu este de fept deosebire intre ete. Or, daca nu ail am in 
astfel de cazuri nici o deosebire de mai mult sau de mai put in {?i ideea de 
desSvai'sire exclude imputinarea) t nici una de mai rau sau de mai bun ($i 
iara$i, nu ne putem inchipui o dumnezeire daca nu depaitam de la Ea 
orit;e notiune de rau) , in ^i^it t daca nu aflam nici o deosebire de vecfiiji 
nou (iar ceea ce nu-i ve^nic acela^i, e strain de dumnezeire) - urmeaza, 
asadar, ca ideea de Dumnezeu poate fi numai una singurS ^i aceea^i, iar 
mintea sanatoasa nedescoperind nicaieri tn resttd lumii ceva debsebit, 
care sa mai aiba astfel de insusiri, inseamna ca fn mod cu totul necesat 
ci-edinta gre^ita in mai multi dumnezei trebuie redusS la ideea unei 
singure Fiinte Divine 

Intr-adevar, daca numai despre un singur Dumneieu puttrri spline 
ca-i bun si drcpt, intelept si atotputernic, daca, iara^i, numai Lui I se 
potrive^c nemurirea, ve^nieia §i owe alta insusire pe masura sfinteniei liii, 
atunci, in orice fel ar suci k«£lTb|rile cugetarea noastra, se ^terge pricfe 
deosebire, cleq«iat5 cu aceasta ^%ataiid & credinta in mai multi z$U fiti. 
acea«ca identitate absoluta \ : .m$* *8tf0£& admitem numai un singur 
Dumnezeu. 
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CAPITOLLfLl 



DESPRE LOGOSUL DIMN 

Dar, intrucat fnv&tatura creating recunoaste in unitatea naturii si 
existenta unor persoane diferite, noi va trebui sa nu ne lasam du$i spre 
invatatura iudaica 1 In vreme ce combatem paganismuL Cade-se, deci, 
printr-o lamurire temeinica sa aducem pe drumul drept si aceasta 
invatatura ratacita. 

Caci chiar si cei care stau pe alta linie decat a Bisericii creatine nu-$i 
inchipuie pe Dumnezeu fara ratiune sau fara cuvant inteleg&tor, fara 
Logos, cum i se spune in greceste. Or, feptul ca aid $i necrestinii 
marturisesc ca si noi, ne va usura mult limpezirea invataturii creatine. Cad 
eel ce crede, ca si noi, ca nu exists Dumnezeu fara ace] Logos, ace la crede 
totodata si in Logos, care e'lielipsit din Dumnezeire* Dar in acelasi timp 
noi avem si un logos sau un cuvant omenesc si pentru el folosim aceeasi 
verba 2 . Iar daca adversarul nostru zice ca i$i inchipuie Cuvantul divin prin 
asemanare cu cuvantul omenesc, sa nu ne speriem; pe aceasta cale il 
putem duce la o intelegere mai in alta. Intai de toate, trebuic neaparat s£ 
credem ca, intocmai ca si la celelalte puteri ale sufletului, cuvantul e p£ 
potriva firii, Oricine se poate convinge ca in om vedem putere, viata* 
intelepciune, dar nimanui nu-i va trece prin minte sa afirme, din cama 
identitatii dc nume, ca si in Dumnezeu intalnim aceeasi viata, putere sau 
intelepciune, ci eel mult ca intelesul acestor cuvinte se coboara pe potriva 
firii noastre. tnuueat firea noastra e stricacioasa si slabanoaga, desigur 31 
viata omeneasca e efemera, puterea faia consistenta, cuvantul fara tarie, 
Dimpotriva, cand vorbim de natura Dumnezeirii, atunci si insusirile pe 
care i le atribuim vor trebui sa fie pe masura celei la care ne gandim. De 
aceea chiar daca vorbim de un Cuvant al lui Dumnezeu, nu trebuie sa 
credem ca El isi are fiinta doar in actul vorbirii sau al intonarii, urmand eft 
dupa ce s-a sfarsit cu exprimarea unui cuvant, ca la om, El sa incefceze de a 
mai trai; ci, dupa cum firea noastra trecatoare are un cuvant trecator, tot 
asa si firea cea nestricacioasa si care in veci nu se schimba, are un Cuvant 
vesnic si continuu statornic. 

^ I. Sfantul Grigorie est*? unui din teologii care sustin in modtil eel mai insistent 

invafatma- cresiina despre Sfiinta Treime. Veacul IV a fost cpoca tn cane Bisertea a 'fast 

nevoita sa-$i prccizeze autudinea sa 51 in aceasta privin^a. 

S©ntul Grigorie de Nyssa ne-a lasat $i o "epistoia lunga" despre ousia $i ipostasc, 

iradusa d e noi 1 n tre Epfookle Sfantul ul Vasik 3 n r, 589 fp S . B, 1 2 , 1 77- 1 8 6) . 

A se vedea si A, Grillnieyen Le Christ dans it tradition cJireUewrfe, Paris, 1972,- p- £23 
$i unn. 

2. Dar cu liters mka (until trad + ). 
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fn chip logic, dupa ee am ajun& sa convihgem pe vrajnia$ sa 
martuiiseasca existenta ve§nica a Cuvantului lui Dumnezeu, va trebui sa 
re cuno astern ca aceasta fiinta se bucura $i de viata* Caci ar fi o blasfemie sa 
a tribuim Cuvintului o fiinta neinsufletita ca a pietrelor. Din clip& in care 
admitem in Cuvantul o fiinta cugetatoare §i necorporala, din acea clipa 
trebuie sa spunern ca El $i traie^te, caci daca-i lipsit de viatS, n*are nki 
fiinta, Prin aceasta insa am dovedit doar cat de nedeinn lucru ar fi sS 
credem intr-un Cuvant al lui Dumnezeu care n-ar ayca fiinta. Iar deodatS 
cu aceasta am admis implicit §i aceea ca avand fiin^, CuvSntul divin are # 
viata, -.'.■ ■■- ■ <■■ ^-' 

Convinsi odata de simplitatea fiintei Cuv&ntului, adica dtapi ta&ta 
aparenta nu4 format nici din amestecul a doua, nici a mai mqltor lucrurij 
atunci nici despre viata Cuvantului sa nu spun em ca ea a fostimprumutatS 
sau data, prin parricipare, de altcineva - caci afinnatia ca unui $e cuprinde 
in celalalt, e cam totuna cu a spune ca-i compu» - civa trebui sa zicem in 
chip necesar ca> din clipa in care am marturisit simplitatea Cuvantului, El 
i$i ?i are \iata, prin Sine, iar nu prin participare. §i daci CuvSntul trlieste 
?i-§i are viata prin Sine, urmeaza tti mod limpede ca are ^i darul de a 
actiona liber, pentru ca nici o fiinta vie nu-i lipsita de vointa. Ca aceasta 
vointa este puternica 51 ne^ovaitoare, iara§i e urmarea logica a cugetarii 
noastre despre Dumnezeu. A nu-I recunoaste puterea, e exact totuna cu a-I 
afirma neputinta. Or , tocmai gandul de neputinciosie e departe de ideea 
de Dumnezeu - bine stiind ca in Fiinta divina nu se intalnesc contraziceri. 
De aceea va trebui sa afirmam sus s.i tare ca cu puterea Cuvantului e 
deopotriva de mare si vrerea Lui. Aceasta pentru a nu lasa se se inteleaga 
ca in ceea ce-i simplu ar incapea amestecuri sau uniri de lucruri 
contradictorily de pilda, in actul aceleiasi vointe sa existe si putere si 
slabiciune, putere intr*o privinta^ slabkiune in alta, Vointa Cuvantului lui 
Dumnezeu, fund atotputcrnica, nu poate in nici un fel inclina spre rau - 
bine §tiind ca alunecarea spre rau e cu totul straina de firea diviria - t d 
numai ce e bun trebuie sa doreasca, dorind sa §i p^atS si nu numai s5 
poata fara sa £aca, ci gandul bun sa-1 ^i indeplineasca mtr-adevar. 

Buna luciare este lumea'p toate cate vedem in ea cu intelepciune §i 
cu maiestrie sunt iacutel 3 * Toata lumea este insS fSptura Cuvantului telui 
viu si netrecStor, pentru ca El e CuVSntuI lui Dumnezeu, care vrea pentru 
ca are viata, laptuieste pentrtl ca vtea si vrea numai ce-i bun $i intelept 
intiucat tot ceea ce lucreaza VI e desavarsit 

Am spus adineaori ca fgptura lumii aces tela, ca roadS a lucmrii 
Cuvantuh ii, este o oranduire buna, intrucat a implinit-o Cuvantul 

3; A se vedca stadml nostru $&ntvl Grigorfc dc Nyssa, admirator al ^reatiei, tn 
"M11 ^noUaArdealulur, 3/1989. 
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Domnului care poate alege tf p^ ieaHza binde Pe de a , 
Cuvantul de care vorbim e deosebk de Cel a) cami Cuvant este, de Tatal 
de 5 i mtr-uii fel oaiccare termenul "cuvant" e relativ, ItatdegSnd in acelad 
amp pnn cuvant w pe Tadil, caci Mr exista nici un cuvant daca n-ai fi fo* 
rosm de anew. De aceea, daca mintea ascultatorilor deosebetfe, in urma 
mm, termer, de relaUe, pe Cuvantul de Cel ce 1^ trimis, sa nu ne fie 

gic*hle adeptilor mdaasmulm. Mai cuilnd credem ca ocolim prin aceasta 

extravagant unoia » a altera, v, anume, manumind eg in acela ? i rimp 

Cuvantul lu, Dumnezeu este viu, implinitor « creator, ? i ca nu existf 

propnu-zis densebire, in ce prive ? te firea, nitre Cuvant si Cel din care se 
naste. 

Dupa cum, fiind verba de oaraeni, spunem ca din minte iese cuvanuil, 
dar nu se confunda cu ea p nici nu e total despar* de ea, ci intmca 
purcede dm ea este ceva specific da, * deosebit de ca, i nsa , in acela* timp, 
ca mamfestarc a mmtf, iara 5 i nimeni n-ar putea spune despre cuvant cj 
nu *» ,n legaturaxu mintea, ci ca au natura comuna, dar fiinta diferita, 

S^LST r T e I" m , Ce ^^ PC Cuv5nml Iui »«™«eu: avand 
TO-apaite. Cuvantul se deosebeste de Cel care I-a dat-o; dupa natura 
nsa, «* umlcu Cel ale Cami msusiri, ca Dumnezeu ce eL, le a,* 

Tm^ I, bimatate :P U f *• totdepdune, vehicle, departarea de mu si 
de moarte, cu un cuvant detfrtitfre. deplina sau orkum ne-am exprima 

1ST* 1 vom atribui atelea5i rns ^ ri 5i Fiului ' ««* « 3S 

CAPJTOLUL2 

DESPRE DUHULSFANT 

Ln^tT 11 * 1 ^ ^-*l*««Mtf. P* Curtntm cel din fire 

S m P,t)Pm n ° aStI " fi,C ^ ^ * ^ * <** d P^ rii -lei 
lasa i inS^r- 1 nd ,aSUm ^ n 8 hite »- W ^ vimtea unci kgi firc^ 

prodtLr^ Ct T ml ™ VSntUl SC eXprfm3 *** m - P ritt intonate, la 
P^l^f^ gi^mlui a ca jxii exprimare plasties este cuvantuh 

ta\ u/otn), on de calc on caw, ^ Trdfri <:oi.cl^ii momfc. 
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Tot In tirma unci oranduieli diimnezeie^ti, credinta cre^tina ne cere 
sa credem ca exista si un Dull Sfant aau o Suflare Divina si tot asa.daca s-a 
niaiturisicca exisU si un Cuvant al lui Dumnezeu, care nu poate fi mai mic 
decat cnrantul sail vorba noastra omeneasca (si asa ar fi daca, feta de 
cuvantul omenesc insotit de suflare, insusi Cuvantul divin arfi fostzamislit 
fara suflare) , dar a crede in ceva strain, care dupa asemanare cu lasuflarea 
oamenilor ar veni de undeva din exterior si s-ar transforma in Duh, asa 
ceva ar fi o hula adusa lui Dumnezeu, Or, cand am spu$ ca exists si un 
Cuvant, noi nu L-am inchipuit ca pe ceva fara fidnta §i Sra eq^tircut* flia 
ca pe o cuno§rinta pe care am fi invatat-o cdndva^dupaK-c^n^fM^IP^ni 
crezut ca iese la iveala prin mijlocirea graiului^ dar ca apoi tnce^^za 
imediat ce s-a exprimat, ori c-ar fi supus vieunei altfel de ^chimban pe care 
le observam ca se pe-trec cu exprimarea cuvantului omen esc, ci ni l^am 
inchipuit ca pe ceva care are existenta din sine, avand voie libera* 
activitate si atotputernicie. Tot asa, voibind despre Duhul S©nt si despre 
suflaiea Lui t suflare care iirsoteste si face cunoscuta activitatea Cuvantului, 
noi n-am fi in teles aceasta ca pe o respirare - caci ar iiisemna sa lnjosim 
inu-adevar maretia si suflarea di\initatii ca fiind asemanatoa re celoi 
omenesti - nu, ci ca pe o putere care-si are izvorul existentei in Sine insusi 
si din Sine, nedespartit de Dumnezeu Tatal, intra care traieste, nici de 
Cuvantul Tatalui* pe care-L insoteste, care nu ajunge sa-?i piaida fiinta 
cand sc impartaseste, ci avand, ca si Cuvantul Domnultti existenta aparte, 
voie libera, autddetcrminare, lucraie personala, vesnic aleg5nd numai 
binele si avand pentru oricare dorinta a Sa o tarie corespunzatoare voii de 
a o implhiL 



CAPITOLltL 3 



UNITATE §1 PERSOANE 



Scmtand cu precizie adancimile acestei taine, mintea omiilui poate 
ajunge, e drept, intr-o mica masura, sa-si faca o idee tainic5 despre 
invatatura cunoasterii lui Dumnezeu, dar destgnr fara a putea talmaciln 
cuvinte $i adSncimea inexprimabila a tainei acesteia si SiS $5 poata 
explica in ce chip uri luaru se poate si numara si tn acelasi timp se stistrage 
numai^toarei, apare ca scparat si totusi e conceput in unitate, e davizatcu 
pii\dre la persoane, dai nu se poate diviza in fiinta. .-.* :- 

intr-iKlex^r, ceea ce deosebeste pe Duhul Sfant dc Guvaftt^-. iar pe 
amanttei de Cel care e -Farm tele amandurora, de Tatal % este no^itlfea^e 
persoana. Daca ideea de persoanaii deosebeste, cea de unitatp % JitQ iftP 
mai pemiite sepaiarea lor si anumc in asa fel ca nici puteiea de . wntl^fiffS? 
unitara a lumii nu se imparte prin aceasta divizaie in mai multe zrit&ti, 
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dar, pe de alta parte, credinta noastra nu se confimda nici cu cea iudaica, 
d adevarul sta la mijloc intrc aceste doua concept, curatind pe fiecare 
din ele de afirmatiile gresite $i din amandoua primind ceea ce-i folositor. 
Iudeultii i se purifica mvatatura prin primirea Cuvantului si prin credinta 
in Duhul Sfant, paganilov !i se inlatura credinta ritacita. in mai multi 
dumnezei prin dogma unitatii firii, care anuleaza mchipuirile pluralitafii. 

Sa pastram, deci, din conceptia iudaica unitatea firii, iar din cea 
pagana retinand numai deosebirile care disting persoanele, corectand 
astfel reciproc panile singuratice din conceptfile nepotrivite ale fiecarora 
despre Dumnezeu. Numarul Treimii e, asa-zicand, leacul pentru cei ce 
pacatuiesc contra unitatii, iar invatatura despre un singur Ouinnezeu e 
leac Tmpotriva adeptilor plurality tii (politeismului, n,n.). 



CAPITOLUL 4 



SCRJPTURA DESPRE SFANTA TREJME 



Data iudeul ar Indiazni sa combata acest adevar, nu ne va fi greu sa-i 
raspundem, ca invataturile cu care a crescut fac sa reiasa cu claritate 
adevarul. Ca, de fapt, exista in chip substantial un Cuvant al lui Dumnezeu 
51 un Duh Dumnezeiesc ca doua putcri de sine statatoare, una facatoare a 
tot ce sp vede, cealalta sustmatoare a lor 3 reiese mai mult decat linipede 
din Scripturile inspirate, E de-ajuns s~aducem o singura marturie, lasand 
pe seama eelor mai ravnitori grija de a le cauta pe celelalte mai multe. 

Se spune in Psaltire ca: "Cu Cuvantul Domnului, cerurile s-au intarit si 
cu Duhul gurii Lui toata puterea lor" 5 . Despre ce fel de Cuvant si despre 
ce fel de Duh e vorba aici? Pen tin ca prin Cuvant nu putem mtelege aici 
sunetul grait §i nici prin Duh vi eun fel de respirare, caci daca asa ar sta 
lucrurile, atunci am face pe Dumnezeu, pe urma asemanarii cu firea 
noastra, om in toata legea si ar trebui sa in vat am ca Facatorul Cerului si a] 
Pamantului s~ar sluji de cuvinte §i de rasuflare ca & muritorii, §i apoi ce 
putere ar fi trebuit sa aiba acele grain $i acele suflari meat sa poata pune 
ordine lime tariile cerurilor si tot ce se cuprinde in ele? Daca s-ar asemana 
Cuvantul divin grairii omened, iar Duhul Siant suilarii noastre, puterea 
cu care ar grai si ar sufla ar fi absolut egale cu ale omului, iar nu mai mult 
decat poate acesta. Or, noi stim cat de neputincioase si de slabe sunt 
intonarile graiului nostru si respiratia care insote?te aceste grairi, Cei care 
coboara Dumnezeirea la masura asemanarii grairii omene$ti ar pune peste 
Cuvantul §i peste Duhul hri Dumnezeu pecetea nepuontei $i a lipsei de 
tarie specific omeiiesti. Or, daca inse§i taiiile cerurilor s-au intern eiat prin 
Cuvantul Domnului 51 toate puterile lor prin Duhul gurii Lui $i-au primit 
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viata, dupa cum a grait David, atunci se dovede^te intexrteiat& ^i tain a 
acestui adevar, care ne invata ca si Cuvantul ?i Duhul 151 au viafa ?i 
existenta proprii 



CAFHOLUL h 



DESPRE OM 



S-ar putea Insa ca paganul, pe baza ideilor generale 6 $i iudeul pe 
temeiul Scripturii sa nu nege existenta unui Curant $i a unu] ljubtf |afi 
Dumnezeu, in schimb planul lui Dumnezeu - Cuvantul ^^ nrirotjor 1^ 
mantuirea omului, sa nu poata fi aprobat nici de pa^ni ?f v^';qe;.iii4 ; ei 
Inorucat spun ei, pare neverosimil $i nepotrivit cu sfintenia Dumnezeirii 7 . 
De aceea vom pleca de la un temei diferit spre a pute?i wa<lw« : .^ in 
aceasta privinta pe adversaii la credinta dreapta. :[■.■■■. 

Sa stabilim ititai: cred ei, oare, ca toate lucrurile {Jin lumea aceasU an 
fost facute prin mintea $i intelepciuAea Celui ce a faqit toa.ta Lumea, ori 
mai fee $i alte greutati pana sa admita si acest punc(? Daca mi admit ca o 
minte si o intelepciune desavar$ita au randuit lufnea intreaga intr-o 
minunata ordine, atunci inseamna ca lac din dezordine si din stangacie 
autori ai univexsului^ Ox, daca a$a ceva ar fi absurd 51 nedemn, atunci vor 
trebui sa recunoasca, cum ca la canna lumii se afla o minte si o 
intelepciune neintrecuta. Dar chiar adineaori s-a dovedit ca nu mseamna 
acelasi lucru Cuvantul lui Dumnezeu §i cuvantul grait de om,, ca Cei dintii 
nu-i un rod al stiintei 51 al intelepciunii, ca e o putere de sine st^tal^axe > 
conrinuu alegand numai binele si in stare tocdeauna de a-l : 4uce Ja 
indeplinire, ca, mai departe, lumea fiiiid buna, ai e drept cauza puterea 
care tinde continuu spre bine si carerl ?i reali^aza* W cUca tein^ia 
intregii lumi depinde de puterea Cuvantului, dupa cum ne-a ai^tat ciiiar 
logica mintii sanatoase, atunci in mod necesar trebuie ca si siingui^tticeje 
parti sau Jucruri din univers toate 151 au singura cauza* pe CuvaTittB 
insusi, Cei prin care toate au fostchemate la via(a\ 

Ca-i spuiiem acestuia Cuvant sau Intel epciuiiej Putere ne^csita sau 
Dumnezeu sau orioe alt liume preainalt $i demu, nu ne vofli supai^- Quce 
vorba saanume am gasica sa exprimam acest lucru, toate spun tm smgur 



6, Dintrc tou parintii capadociem, St Grigorie de Nyssa a sufem ccJ mai 
influeiiia ar^umetitarii logice a cug^tatorilor greci, O do^^dS cUri Tn ac^t sens 0*te 
iratatul piivitor la aplicar^a "ideilor generale ,r tn legitura cu favtattir* despre SfiBia 




argumentaiil Id^fi 

drept socotit "paxmtele mistkii creatine* 1 , 

1. In text "iconomia" ^ planul de mirittiireV 
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lucru; ca puterea vesica a lui Dumnezeu e aceea care a facut toate, care 
plasmuieste ceva ce inca n-a ie$it din nefiinta, care sustine toate cele 
create si care prevede $i cele ce vor veni A$adar acest Dumnezeu-Cuvantul, 
intelepciunea, puterea, El a zidit si fire a omeneasca 51 an urn e nu pentru ca 
ar fi fost silit la aceasta de ceva, ci 1-a adus pe om pe lume, numai $i numai 
dintr-o revarsare a dragostei Sale. $i aceasta pentru ca lumina Lui nu 
trebuie sa ramana ascunsa, marirea nemarturisita $i bunatatea Lui 
neimplrta^ta si nici once alte insu$iri pe care le vedem in firea 
dumnezeiascg nu puteau ramane inactive, incat sa nu se Impartaseasca $i 
s2 nu se tnfrupte nimeni din ele. 

Or, daca omul de aceea a fost adus pe lume, pentru ca sa se faca 
parta? b bimurile dumnezeiesti*, in mod necesar urmeaza ca, a$a cum a 
fast zidit, el e §i capabil de a se putea Tmparta$i din ele. Caci dupa cum 
ochiul ajunge sa guste parta^ia razelor luminoase prin aceea ca firea a pus 
in el o putere ce atrage spre sine elemente inrudite cu ceea ce e sadit in 
ochi, tot asa va trebui sa fi insufiat Dumnezeu si in firea oznului ceva 
inrudit cu Sine, pentru ca prin aceasta omul sa ajtmga sa-L doreasca pe 
Dumnezeu/ Doar 31 firea celor necuvantatoare, fie ca traiesc in apa sau &1 
aeiy toate au fost structurate conform feluhii de viata pentru care au fost? 
zidite, incat potrivit conformatiei $i a feluJui proprin de viata, fiecare &-&. 
gaseasca mediul corespunzator de vietuire, unele in aer, altele in apa. De* 
acSea $i omul, care a fost zidit pentru a se putea bucura de bunuril<r- 
duinnezeiesti, trebuia sa aib5 sadita in el o inrudire fireasca cu Gel 



care se tmpartaseste, De aceea a $i fost inzestrat cu viata, cu ratiune, cut* 
intelepciune $i cu toate bunatStile pe care numai firea dumnezeiasca le: 
are, pentru ca fiecare din acestea sa trezeasca in el dorul dupa Dumnezeii^ 
cu care se ^tie inrudic Dar, intrude ve§niria este una din bunitatile cuu 
care e inzestrata firea dumnezeiasca, trebuia din capul locului ca sa" nu fie 
lipdta de acest dar nici firea omeneasca, ci sS aiba in sine nemurireajv 
peiitm ca aceasta putere innascutz sa-1 ajute sa cunoasca ceea ce trece 51 
dincolo de aceasta lume 51 pentru ca astfel sa traiasca cu dorul continuti 
dupa vesnicia divina. 

Adevarul acesta il spune pe scurt, si anume, printr-un singur cuvSnt, 
istoria cfeatiunii, atonci cand zice ca omul a fost zidit 'dupa chipul'tui 
Dumnezeu", caci in ideea de chip al Lui se cuprinde tot ceea ce 
caiacterizeaxa pe Dumnezeu, iar tot ceea ce ne descrie Moise mai pe larg 
in forma unei istorioare, se reduce, de fept, la acelasi sambure de 
tnvatatura. Caci raiul acela si felurimea fructelor, a earor mancare nu da 
ceJor ce gusta din ele multumirea stomacului, ci adevarata cunoastere sj 
viata de veci: toate acestea se potrivesc cu tot ce am spus mai inainte despre 

8. Idee ceamUa in cugetarea SSntuhji Grigorit. 



om, anume ca firea noastra a fost la inceput buna 91 era inconjurata nuthai 

de bine. 

Dar s-ar putea ca gandmdu-ne numai la starea prezenta a pmului, sa 
nu fie to(i de aceea4 parere cu afirmati3 noasa^a $i sa spuna, ca o astfel die 
afirmatie e falsificata, pentru ca astazi omul nu mai poseda acele bunuri, ci 
e intr-o -sitiiatie aproape cu toml opusa. Ce mai e azi dumnezeiesc tn 
sufletul omului? unde-i lipsa de suferinta a trupuliii? unde e semnul ca 
viata nu se siarseste? Viata pamanteasca e atat de scurta, atafc de plina 4e 
suparari, felul ei trecator 51 in general tot soiul de aiferinte &&k si 
morale, la care sun tem expu?i, acestea 51 altele de felu! ^^ acestora sunt 
Invinuirile care pot fi aduse firii omened fept pentru care mlilti se *fced 
indreptatiti sa nu primeasca invatatura cre§tina despre om. 

Dar, pentru a nu lasa ca expunerea noastra si se abata de pe 
adevaratul ei drum, sa mai stam putin de vorba despre aceasta problema. 

Faptul ca in conditiile de astazi omul nu-$i mai regase$te lociil lui 
adevarat, nu-i o marturie concludenfi, c3 el thst fi fcst VreocbttS in 
posesiunea bunatatilor de care am vorbit Piihd d|>era mainilor lui 
Dumnezeu, care din bttfiatatea Sa a adus pe lume aceasta fiinta, nimeni 
din cei ce judeca n-are drept sa banuiasca pe Cel ce l^a creat din dragoste 
ca El, Creatorul sau, ar fi fost eel care 1-a aranca:t pe om de la inceput in 
aceasta lume a raut5tilor Alta e pricina ca aciun ne aflam intr-o a^tfel de 
stare $i ca sun tem despuiati de bunatatile de altadata, 

Dar 51 aici sa plecam de k un adevar pe care il admit §i adversarii 
no^tri. intr-adevar, Gel care a zidit pe om tbemai spre a-Ifece parte? la 
bunatatile Sale si care a sadit in firea lui, ihea de la create/ priricipiiul 
binelui, pentru ca fiecare din darurile acestea sa-i indrume mereu dorinta 
spre semenul sau ? desigui ck nu 1-ar fi lipsit de binrfe eel marinalt fr ihiri 
pretios, de dam! de a crai liber ^d de a actiona dupa voia MiCZri daca stt| 
ar fi aceea care ne-ai % diiigui viata, atunci de buh3 seama ca cKi^il ti^;bia 
n-ar mai fi unul dumnezeiesc, ci fels, instrainat $i fiirS ^ a^flfvan^e ^idfi 
origin alul, §i cum s3 mai vorbe$ti de tin chip al ^aturii absollite- 
acesta e sugrumat^i robit slabiciunilor? Caci eel care a fost zidit iritrii 
asemenea lili IMmnezeu, trebuia sa fie din fire liber ip stapari jpt vomta 
proprie, pentru ca apoi participarea la btuntrile duiiihfczeiesti *$ ^ 
rasplata unbt ao^danii virtuoase. :; 

Va veti intreba, poate, cum de a schimbat cei inzestrat cu atato npian 
de diiim, binSe cu raul? Nid aici nu4 greu^sa ra^pundem; Nipii^ dii* £e ^ 
rau ni>*i are izvorul in voia lui Dumnezeu (caci rautatea n-ar mai fl 
condamnata daca si-ar avea ca Htnttit $i parinte pe Di^ite^euTps^), a 
raul se plamade^te inlauntrul nostra ^ se de^yolta pe m&aira ce fl ajtitam 
cu voia noastra, ori de cate oil sufletul $e cjeparteaza de bine, CSci, dupi 
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aceasta fecultate naturala, tot a$a se opune * virtutea pacatului Nici nu 
putean t intelege altfel riiul. decat ca o lipsa a binelui" fnWmai duple™ 
cand <uspare lununa, urmeaza intunericul - care, cat dmp JuJS e 7e 
m, nu poate fi prezent , tot asa nki raul nu poate prinde^daona de la 
sme, m fimta noastra, atata vreme cat tiaie 9 te acolo binele ^nd s-a 
mdepartat in« binele, in locul lui a venit consul sau Wea de 
capeteme a iberta* fiind alegerea tn mod nesilit a ceea ce doZ^l 
relelor de care sufenm azi nu poate fi Dumnezeu, tocmai El carTn^a 

ZSSZSS 5i ne£ngr5dita * ci i™ - * noastra de a ^ e ^ 



CAPITOLCL6 

DESPRE CAUEREA ffJ PACAT 

de ac^T 2**^ ""rt^ ta aCeaSta P™ 1 * de h P^t" °o 5 tri. $ 
de aceastf data nu-j vorba de o povestire inchipuita, dia are temeiul 
vredniciei de crecfinta in insasi natura noastra 

Dupa parerea noastra, mintea vede in realilatea din iur doua lumi 

SSSfSJl? 'r -* $imfUrin NiniiC m w ^PUtealn CeP e 
3 3S£S?JJ U T C m "* ^ 3CeSte doUa c ^P-ti-ente. E dre£ 
S^^f * 2 f dC CSte "* mar ? tocat nu ^ **i inlumea mteneibU* 
^Umsimtuale, nici in cea simtuala din celelalte, ci fiecare^et 

n ^u-,?^ m ajUt0rul cele ^te Lumea spirituals este neural? 
nurnele, in sfera de cunoastere prin stmturi. Dar chiar si in aceasta lume a 

li hiSSfl^T Care d 5 I « m « te llunea a -»WBt un acord intre sensibil 
B^S?*?'- '""P 3 " 1 toate ^ntradictiUe «i astfel peste intrea^ 

*P**J*p™m a armonie interioara, fil aoweo SaJT^S" 
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contradictie fireasca si strice unitatea armoniei. In acelafi fel are loc, pe 
temeiul oranduit de aceea^i inteiepciune divina, un amestec 910 contopirc 
de inteligibil cu sensibil, pentru ca ambele caramuri sa aiba partake in 
bine, in aceea^i masura $i pentru ca nimic din cele existente sa nu fie 
exclus de la bunataple cele de sus. 

De aceea> cu toate ca Insu^irile potrivite firii spiiituale: finetea §i 
mobilitatea §i care se situeaza la o inaltime oarecum deasupra pamSntului 
- $i prin aceasta cS^tiga prin firea lor insa^ o mare inrudire cu cele 
inteligibile -, totu^i printr-o intelepciune mai inalta, lumea spixitoala se 
intrepatrunde cu cea simtuala pentru ca, dupa vorba apostDhiltii 13 , nici o 
faptura sa nu fie lepadata p nici lipsita de partasia cu dsnjrile divine. 

Din aceasta pricina Dumnezeu a m lacut in om un fel d6 aiaiiestec de 
inteligibil 91 fie sensibil, dupa cum ne arata chiar relatarea diir Cartea 
Facerii, unde se spune 13 , ca "luand Dumnezeu tSrani cBn parnant, a Scot 
forma de om 91 apoi, sufiSnd peste el din suflarea Sa, asSdit In om viata 
vie". Aceasta pentru a arata ca 91 pamanteanul se inalta din clipa in care se 
une^te cu elementul eel dtxmnezeiesc, pe urma amestecuhii celor de jos cu 
cele de sus, unul si acela^i har revarsSndu-se de sus patrunde prin toata 
lumea. 

fntrucat lumea spiritulud a luat inceput inainte de cea a simturilor $i 
intrucat Cel ce earmuie$te lumea a insarcinat pe fiecare din puterile 
ingerejti cu anumite lucrSrii in opera de guvernare a universului §i tot o 
putere cereasca a fost randuita sa poarfce de grija $i de lumea noastra 
paminteasca §i so diriguiasca, tn cele din urma, dupa ce a fost randuit 
totul tn lume, a ficut Dumnezeu din tina pamantuhri o feptura, in care a 
sadit chipul insua al puterii cere^ti. "Wetatea aceasta era omul* 

In el a pus Dumnezeu frumusetea dumnezeiasc£ a firii celei 
mtelegatoare, care era dotata cu o putere negraita. lata pricina pentru 
care eel ce promisese la inceput, sa ia parte la carmuirea lumiij gase$te 
acum straniu $i de nesuferit faptul ca, din firea pusa sub ascultarea lui, iei^e 
^i se manifesta o fiiiiEa j&cuta dupa chipul demnitatii celei mai presm de 
cerurL ' .... 

Cum a putut ajunge sa cada in patima invidiei acest inger, care n-a 
fost creat de la inceput spre a fi r£u, de eel care toate le-a ficut pe temeiul 
bunStStii? A trata pe larg o astfel de problefcia AU intra tn catinil aee^ei 
sciieri Cu toate aeestea, s-ar piltea discuta th cateva ctxyirite peiiiru cei cahi 
se lasa mai u?of conVin^i, 

De fcipt nu Dtebtde inteleasa deosebirea dintre virtute 51 pacat ca jf^ 6 
opozitie <fintre doua lueruri, ambele de aceeasi substantia ci dupa cum 
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neantul e contrariul existentei - Bra msa a putea califica drept substantial 
aceasta difcrenta, caci dirnpotriva noi spuneni ca neexistenta e negarea 
existence! - tot a$a si viciul se opune ideii de virtute. Pacatul nu poate fi 
conceput ca ceva ce exista in realitate, ci ca reiesind din lipsa binelui. §i 
dupa cum spuneni ca orbirea e ceva opus vederii, fira tnsa ca prin aceasta 
sa afirmam ca in chip fir esc toti oaxnenii ar trebui sa fie orbi - posesiunea 
precede privarea -, tot a&a zicem si de pacat ca se savarseste atmici si acolo 
unde lipseste binele, ca?io umbra care isi face aparitia imediat ce s-a 
retras soarele. 

Or, lumea cea necreata nu admite miscare in sens de schimbare, de 
transformare sau de instrainare de la firea ei, ci, dirnpotriva, munai cele 
create, din fire, find spre schimbare, intrucat msasi creatia a msemnat o 
schimbare, si anume o tnlocuire, prin puterea de sus, a ceea ce n-a fost cu 
ceea ce acum este, $i intrucat tot o iaptura a fost si fiinta respective 
(ingerul cazut), si anume, una care a actional liber, sia inchis ochii spre 
bine si atunci a dat de invidie, ca si omul care, uitandu-se spre soare 191 
include pleoapele, asa meat atunci vede numai intuneric. Tocmai de 
aceea si ingerul acela, fiindca n-a vrut sa \ada binele insusi, s-a legat d* 
contrariul lui si acel contrar era invidia. ; 

E un adevar limpede, ca punctul de plecare al oricarui lucni 
determina si urmarile ce decurg din eh De pilda, nu poti fi viguros, nfci 
nu poti munci sau sa te bucuri de viata daca nu esti sanatos; in schimb 
dacS esti bolnav, atunci esti fi slabanog, nu^i vine nici sa te misli si n-ai 
nici o pofta de viata, Cu alte cuvinte, in toata firea, dupa cum e inceputtil 
asa c si urmarea. Dupa cum, asadar, lipsa de patimi e inceputul si conditio 
virtutii, tot asa si inclinarea spre rau, izvorfta din invidie, deschide druM 
tuturor celorlal te rele« 

-^ DUpa Cum vP rin d ^p2rtarea de bine, omul a lasat invidia s3 prindg 
rad^cim in sufletul sau - fept pentru care mclina spre rau - tot asa el a 
ajuns s5 fie ca o piatra care, odata pomita sa se rostogoleasca pe tin munte 
in jos e dusa mai departe de insa$i greutatea sa 14 . Vazandu-se {ingerul eel 
cazut) smuls din afinitatea pe care a avut-o in mod firesc cu Binele Suprem 
? obsejvand ca acum aluneca spre rau in mod automat, dus oareciun di? 
msasi greutatea sa pana la ulrimul grad de decadere, iar puterea mintii, pe 
care h dato Creatond spre conlucrare si partasie, a tntrebuintat-o numm 
pen-tni nascocirea de noi rautati, acel inger a corapt pe ont prin 
mselaciune^, convinganduJ sa devina propriul sau asasin si sinucigas. 

Intntcat, prin bineciwintarea lui Dumnezeu p omul fiisese intr-q stare 
ciwdevaiat ridicata si privUegiata - cad pus a fost sa stapaneasca 

1 4, TniHgine fV>)o$ita $j ?n tr^iatu) CruiUia Jus Euwmiu, Mig»e F P,C. 45, 620. 
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pamantul 15 si toate cele de pe el -, apoi, intrucat em finmos la chip (nu 
degeaba era icoana a frumiisetii celei din tnceput), firea lui nemancata de 
patimi 16 (el care eta imitarea Celui nepiihanit), deschis la suflet si 
increzator, ca unul care singur a avut bucuria sa vada pe Dumnezeu £ata 
catre fata toate aceste pricini aprindeau si mai mult in ingerul eel rau 
flacara invidiei. Deoarece, pe calea fortei si prin mijloace sitaice el nu p-a 
putut pime planul in aplicare - pentru ca puterea binecuyantarii 
dumnezeiesti era mai mare decat foita lui - de aceea a cautat el cu orice 
pret sa departeze pe om de darurile care il faceau atat de taie, pentru ca 
astfel sa-1 poata piinde mai u^or in mrejele vickniei safe. §i dupa cum, 
atunci cand fitUul unei lampi care arde cu flacara mare au pcia^e 6 s^ins 
cand sufli peste ea, ci se toarna apa in ulei, pentru ca prin ateaata siretenie 
sa se micsoreze flacara, tot asa, in chip viclean, vrajmasul a i^t riutatea 
in sufletid omului, reusind pe aceasta cale sa stinga si sa slabeasca puterea 
harului, tn locul acestuia salasluind acum tocmai contrariul lui Caci 
moartea e contrariul vietii, slabiciunea opusul ^gcttii, blestemul contrariul 
binecuvantirii, simtamantul rusinii e opusul sinceritatii si astfel toate 
buna ta tile 151 au $i ele con^ariul lor, lata, prin urmare, de ce e a$a de 
inrautatita azi starea omului, stare care e roada intamplarilor acelora, de 
la inceputul vietii omenesti. 



CAFITOLUL 7 



bunAtatea creatorului 



Nimeni sa nu intrebe: daca Duinnezeu cunostea cle mai inaii^te 
nenorocirea, in care va cadea omul prin nesocotinta sa, de ce ki ni^i 
creat, cand poate era mai bine sa nu mai fi venit pe tunje, cle^at sa cada 
prada relelor? De fiipt, asa ceva sustin, ca sa-si apere credin(a lor, nunjai 
cei care s-au lasat inselati de invataturile lui, numai maiHbeii, c^ sj 
convinga pe adeptii lor, ca Cel care a facut pe om a lost El tnsusi o fiinta 
rea. Caci ei zic astfel: daca, pe de o parte, Dumnezeu stie toa^ acestea, iar 
pe de alta parte omiil totusi zace in rautati, aflmci inseariiiia c5 povestea 
despre bunatajtca lw Dumnezeu nu mai tamane in picipare, caci doaj nu 
de aceea il va fi creat pe om, ca sa-1 randuiasca a trai iat?-o mata <fe 
mizerie- CM daca savarsirea binelui e singura insusire a j^jelor careaii Q 
fire neprihanita, atunci aceasta viata mizerabila si trecatoafe,, z^c^ 
maniheul, n-ar mai putea fi socotita ca o lucrare a mainilor Bunului 

lifk In text awiOfic, siarc rfe curaue feic^ ?i ^orala deosdntav J^^P^j. 1 ". 
fiteratura fmpliniriior duhovnk^i irt^xime; Rahner-Viller: Awcse und Wystdt m *.^ 

Vateneeit, Freiburg L Br., 1939, passim. 
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Dumnezeu, ci trebuie ca izvonU acestei vietf e altcineva, si anume o fiinta 
a carei fire e inclinata spre rau, 

Toate acestea $i altele asemenea lor, la prima vedere $i in ochii celor 
imbibati'de in$elaciune eretica constituiau o atractie oarecare facand pe 
unii sa vada lucrurile numai intr-o anumita culoare, in schimb cei care au 
o privire mai perspicace fn aflarea adevirului, aceia sesizeaza repede 
putrezichinea acestui argument si ne ajuta sa demascam cu u$urinta 
in$elaciunea ereticului, 

Cred ca-i potrivit sa citez aici ca mar tor pe Siantul Apostol Pavel spre a 
rastuma acuzele lor. Anume, in prima epistola catre Corinteni, el li 
imparte pe oameni in (rupesti §i duhovnicesti, cred, pentru a arata cS 
binele $i r5ul nu trebuie judecat in mod emipirk, cu sim turtle, ci 
indepartindu-ne cu mintea de once insu$ire corporala $i cautand sa 
distingem in ce consta insasi firea lor, binele $i raid, Caci spune Sfintul 
Pavel acolo 17 , ea "omul duhovnicesc toate le judeca, numai pe el nttJ 
judeca nimen]". lata care, cred eu, este pricina care zamisle&te idei atat de 
fanteziste in mintea celor ce sustin astfel de invafaturi: ei determina 
nopunea binelui in fiinctie de indestularea $i dupa placerea trupuluL 
Intnicat in mod necesar, firea trupului e supusa suferintelor $i 
imbolnavirilor, deoarece e compusa $i destinata spre descompunere, iar 
suferintele aceste sunt impreunate & cu oarecare durere fizica, maniheii 
cred ca fecerea omului e opera imui Dumnezeu ram Daca cugetu] lor ar fi 
$tim sa priveasca lucrurile mai sus, daca $i-ar fi eliberat mintea de pomirile 
placerilor 51 ar fi privit la firea lucrarilor cu ni$te ochi liberi de orice 
pacima, atunci n-ar mai fi vazut alt rau in lume decat pacatul. Orice pacat 
sail orice rautate se caracterizeaza prin aceea ca e cu total lipsdt de bine, 
fara sa-§i aiba existenja proprie, nici realitate. Nimic rau nu exista daca nu 
iese din vointa, ci tocmai prin aceea ca nu-i bun f§i prime$te raul numele. 
Or, ceea ce nu exista nu poate avea realitate, iar ceea ce n-are realitate, nit 
poate fi opera celui care a creat realitatea, 

De aceea, nici nu poate fi invinuit Dumnezeu de rSul pe care-1 vedem, 
caci El e autbr a ceea ce exista, nu a ceea ce nu exista 1 *. El a iacut vederea, 
nu orbirea, ne-a pus in fata virtutea, nu lipsa ei. EI a figaduit ca rasplata 
pentru cei ce-$i randuiesc via(a dupa legile virtuqi liber acceptate fericirta 
de a se bucura de faunurile dumnezeie$ti; dar nesupunand firea 
omeneasca bunului Sau plac prin forta sau prin sila, tarSndu-1 spre bine 
fare voxa lui, ca pe un obiect neinsufletit §i iarasi daca rineva, uitandu-se 

17. 1 Cor, 2, 1&, 
fil <7 3 a ^! n5 •*• ^^ii ncaga ca Dumnezeu ^r fi amor al rclelor: Platon, Republic* 379, 

tratatul Itoprc^wiie, aJ Sf Cngone {m Cofcctm P.&B, at V 
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spre cerui plin de lumina $i de straludre la un moment dat nu vrea sa mai 
priveasca, ci i§i inchide pleoapele^ nu soaxele poate fi invinuit ca acel om 
nu mai vede, 
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DESPKE VIATA §1 MOARTE 

Omul se inmsteaza ori de cite ori se gande^te ca trupul sau va fi- sortit 
stricaciunii v Suntem amarati & ne vine greu $3 admitem ca v^aXi ^oastra se 
termina in clipa cand murim ?i ne inchipuim ca eel mai ma^re xau^,pa 
faptura frumoasa a omului va fi mai tarziu doar un cadavru. pi,,-Sn 
legaturS cu aceasta jalnica situatie, sa luam seama c&t ife PE^ -^ f^f 
bunatatea lui Dumnezeu, caci poate tocmai prin aceasia xom fi ^#'& 
admiram §1 mai mult harul $i grija cea mare, pe care o poart^ Jpijinh^zeu 

omului, 

Gustarea placerilor este cea care leaga de existentl pe cei care au 
parte de viata* A$a se face ca cineva care e cople^it ?nai iniit de dureri $i 
suferinte prefera, decat o astfel de viata, mai bine sa nu se fi nascut Sa 
cercetam, deci, daca nu cumva Datatorul vietii a avut cu npi alt gind decSt 
sane lase sa traim in condi(ii trupe^ri cat mai infloritoare. 

§i a$a p iata, omul a ajuns sa gusbe raul in urma unui gest liber al voii 
sale, introducand, pentru o clipa de placere, raul in sang el e sau ca pe un 
fel de otrava in care s^a amestecat miere $i cazand pentru aceasta pricina 
din fericirea cuvenita unor fiinte lipsite de parimi, fiind manati de acum 
numai spre rautati Din aceste pricini se intoarce iara$i omul in pamantca 
un ciob de Iut ajuns netrebnic, pentru ca, odata curatit de spurcaciunea 
pe care o ascunde de acum, sa fie restaurat prin inviere, in forma sa 
primordiala 19 . 

Aceasta invatatura ne-o spune $i Moise, e drept, in forma de istorisire, 
dar 51 sub forma ascunsa, alegorica. Dar *i alegeoriite cuprind invataturi 
foarte lamurite, Spune, adica, Moise 20 in Cartea Facerii, ca atunci caild cei 
dintii oameni au facut ceea ce le fiisese interzis §i cShd, apbi, aii fost 
despuiati de fericirea pe care a avusesera, Dumnezeu Ie-a dat primibr 
oameni sa poarte "haine de piele". 

19* -RoinV $ t 2L Formulare apropiati de conceptul origenist de apocatasta^i. 

20, Fac 3 P 21, Aha imagine dea mialnita in acrisul Siantului Gcigori^ - X»prv» 
"hiinefc de piele" e explcata de dansul m Jratatul De^pre &dpnc t XH, c*, ^cugg.t3Bl ajc 
caraii" in sensul paulin <Rom. S, 5). E drept ca alaturi de acctt sec^ lip^t fnea^ de 
incarcatiiri ungenlsta, et tntele'jje in priiytul rand "coririifia umaria cazufi til pa^t^ (J. 
Daftielou: Pla^nisin^, p. 30}; datorha influeu \ei mare lui scriitor alexandrin, atuod cind 
scrie ontitia De Jaonufs, Una^inea respective slmbpl^caza JncIirorUe jusoice, p^<^nle, 
patimile* despre care pedagogia "restaurauya" a lm Qrigen crede u cf, paBa la urma* ^it S 



"restaurate^ 
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Dar mic mi se pare ca in fntdesul povesririi nu-i vorfaa numai de piei 
obisnuite. Can ce fel de aniinale au putut fl nigrumate $i despuiate pentru 
a ii se da o astfel de mtiebuintare? Or, fntnuat orfce piele hiata odata de 
pe animal e moarta, sunt absohit sigur ta priii aceasta conditie muiitoare 
rezervata doar ammalelni necuvantatoare, a fost data mai taiziu omului 
din grija # pievedere, capabilitatea de a mini. Sigur, insa, ca moartea nu a 
tost data omului pe verie, cad doar hama se tmbraca numai pe dinafaia 
aducand, la nevoie, folos tmpului, dar nefiind inei enta fnii sale. 

Asadar, moartea a fost impmmutata din lumea celor necuvantatoare, 
sigur, cu un anumit i ost, ca sa im brace firea omeneasca ce fusese, de altfel, 
zidita ca sa nu moai-a. Ea fnvaluie numai exterioiul omului nu $i 
mtenoi-ul hii, cuprinde numai partea sensibila din om, dar nu se atinge de 
thipul dumnezeiesc din el. E drept ca trupul se destrama pe mcetul, dar 
nu se nimiceste, cad nimicirea c tocmai trecerea in neexistenta, cata 
viemc destramarea e numai o impiasticre, respectiv, o refntoarcere a 
tiupului la sdhiile pamantene din care fusese luat Iar ceea ce se afla in 
aceasta stare, nu se pierde, cu toate ca a$a ceva tiece dincolo de 
intelegerea noastra simtuala. 

Ptiana destramaiii reiese dar din pilda pe care am dat-o. Cad Bind 
simtunle ijoastre oaiecum inmdite cu ceea ce-i pamantesc «i mai grosolan 
in aceasta tome, iar firea intelegatoare fiind mai sus decat mijearile 
simuinlor si superioara acelora, aceste fapte explka de ce s-a gretft atunci 
cand s-a .ncercat de catie simturi o deosebiie a binelui, iar aceasta 
nec:unoa ? tere a lui a dat nastere la o stare tocnai opusa. Si astfel, aceasta 
parte dm noi, ramasa injosita si nefolositoare, trebuie sa fie sortita 
destfamaui; - ; . 

lata cum se explica pilde de care am voibit. Sa ne inchipuim ca > 
intr-un vas de pamant « tumat din greseala plumb topit, care ' 
intanndu-se nu mai curge afora. Proprieta.nl vasului, cunoscator in ale 
cei^micii, isi redama vasul si de aceea desface tot catt un dob din juiiii 
plumbului sohduicat si, odata cu aceasta materie strains inlaturata, da 
vasuhn iara$i forma de la inceput pentru a se putea folosi de el cand va 
avea nevoie. Tot a$a procedeaza ;i Cel care modeieaza vasul trupului 
nostru: dupa ce va desface de materia siintuala, adica de trup ; raul care s-a 
amestecat cu ea, Cieatorul va inlatura, prin mviere, tot elementul nxSin ce 
s-a iiuutrat in firea omeneasca spre a o putea models din nou in 
tmmusetea elementelor de la inceput 

Denai ece sufietul 91 tiupul sunt oarecum unite 3 partase la 1 dele care 
msotesc pacaftil, e firesc sa existe ?i o analogic oarecare in tie moartea 
tiupulu. 9. cea a sufletului Dupa cum moartea ti upului se atribuie plecarii 
>ie t ii An elem^itul sensiuv, tot a9 a m cc- piiveste sufletul, numim moaite 
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tlesparprea lui de viata t^ea adevSiti^a.- Dar mtiiicSt, tlupa cum s-a spus mai 
inainte, parta^ia la rau trebuie privita ca avand loc: deodata atat In suflet, 
tat si in UTip (pentx\i ca puterea de a savar^i pacatui reiese ._-di.ii. 
aoiandoua), din piicina aceasta moartea, piin descompunere sau piin 
dczbracarea de oiicate piei rnoarte cu care am fost in veil ti, nu poate 
atinge sufletuL Cati c;mn *-ar putea descompune ceea ce nu-i compus? 
Tocmai pentru ca sufietul avea nevoie de un Leac. care sa-i ^tearga petesle 
pe tare i le-a lasat savar^irea pacatului^ tocmai de aceea i s-a dat fn viata 
pamantcasca leacul virtutii, care sa-1 lecuiasca <le acel fel de 'rani, iar data 
aici pc pamant nu se poate intrema, se sconteaza vindecarea lui In \4ata de 
dincolo 81 . ■ ■ 

Or 3 dupa cum exista mai multe feluri de..bo]i'-trupe$tj* unele care se 
vindeca mai u$or, altele mai greu, ^i in astfel de cazuii se recuse * la 
opera tii 3 la anleri, la cauterizari cu fier ro?u sa^ .la , bauturi de 
medicamente a ma re spre a se putea astfel scoate din radacina raul ce s-a 
incuibat in tmp, tot aga acclasi lucin il preyede ;i judccata.vjito^re pentru 
vindecarea sufletului de infirmitatile sale, Pentru cei usumtici, aceasta 
judecata e o amenintare qi un conecdv pentin t^ de teama unci ispa?in 
dureroase sa fuga omul dc rele $i sa sc t:ujTiinteasca, cata vreine penti\i cei 
intclepti, ci ed ca ea e un mod de viridecare si de tnzdravenire pe care le*a 
hotarat Dumnezeu spre a putea readuce astfel aceasta creatura a Lui la 
frumusetea oiiginara. 

Dupa cum cei care elimina prin operatic sau cauterizare uchiurile de 
gain a si ncgii incuibati in corp impotiiva natuiii, dar nu pot vindeca pe 
suferind lara a nu-i provoca si dureri - in schimb, se sue ca opei a(ia se face 
pentru folosul, iar nu spre paguba pacientului % tot asa si bataturile 
simtuale care s-au tnradacinat ca niste rani in sufletul nostru piin 
paiticipaiea lui la rautati si au infectat intreg oi^anismul, vol fi taiate si 
rase de negraita intclcpciune si puterea Celuia despre care spmiLe 
Evanghelia ca e Doctor al celor iai ? caci "nu sanatosii au nevoie de dpctpr* 
cibolnavii" = . 

Intrucat, insa, \xeme Indelungata sufletul a crescut tmpreuna cu 
pacatul si se poate intampla si cu noi ceea ce se intatnpla cand se face o 
incizie inti-un neg 2 *: ni se inci^ilceiiea2a pielea de dttrere, raci ceca.ee a 
intrat m chip nefircsc in onanism, se incuibeaxa atoto atat de adanc, 
incat pare amestecat cu via^a iioastra, {lesi pana atunci era cu tc>tdJ SO^ajni 
iar descotorisirea tic el provoaca dureri $i usturimi p&na la laciimii- tot asa 

21. Mai pc La rg in cap. XXVI $ XXXV, d espre apocauirstsza . .■':.■■■ 

22 v MatfiiJj, l3;t«^5 F 3K . . : , ;, 

23- Ps- 39, 12 ((ingjnul cbiraic, lipsa in LXX)'. Ace^a$i murine (dure rea provocaia ''dtz 
scosicrtin h tailor J c Tntainiia 51'iti rnitaktl ihfisprc'suBet si trtvi&re; Mit^nc, P',G, 4& 7 Mi: 



304 



SFANTUL GWGOXJE DE N^SSA 



se intampla $i cu sufletul care se istove$te $i se mistuie in pareri de rau 
pentru gre^elile savarpte, cum zice prooi ocul, ca haina de molii. Toate 
acestea pe urma mfratfrii atat de adanci a sufletului cu pacatul $i care duce 
la un lant intreg de dureri pe care nimeni nu le poate descrie §i nici 
exprima, cum de altfel nu se poate exprima nici fericirea dupa care 
insetam. Intr-adevar, nki pe una, nici pe cealalta nu le poate dibui nici 
puterea vorbei, nici ascutimea minpi, 

Daca privetfe, deci, cineva cu bagare de seama la intelepciunea Celui 
care chivenrise$te lumea aceasta, acela cu greu ar mai pubea, judecand 
limpede $i fara micime de suflet, sa acuze pe Dumnezeu ca-i autorul 
raului, sau sa afirme ca Dumnezeu ori nu ?tia ce se va intampla in viitor, 
ori daca ?tia $i totu^i a ficut pe om, atunci inclinarea omului spre rau nu-i 
straina de opera lui, 

De fept, Dumnezeu cunostea viitorul p nu s-a pus de-a curmezisul 
acestei inclinari. Nici faptul ca omul se va departa de bine nu-i era 
necunoscut Celui a carui putere de cunoa^tere fmbratiseaza toate, trecut £ 
yiitor deopotriva. Dar dupa cum a prevazut caderea omului, tot asa tf 
in teles §i dorul acestuia de a se reintoarce la starea de la inceput. Cum ar fi 
fost mai bine: sa nu fi chemat deloc la viata firea omeneasca, deoarece stii 
de la inceput, ca aceasta va apuca pe cale gre§ita, ori, chemand-o ;i vazand 
ca sra imbolnavit, w> readuca prin pocainta la starea ei primordiala? 

A pleca de la suferintele trupe&ti care ating in chip necesar partea 
trecatoare din noi $i a numi t pentra aceasta, pe Dumnezeu drept creator al 
rauliii sau a nu vrea din capul locului sa-L socotf (pe Dumnezeu) facator al 
omului numai pentru a nu spune ca e pricinukor al suferintelor noastre, 
iata semnul celei din uima micimi de suflet a acelora care caula sa 
deosebeasca, cu ajutorul impresiilor simtuale, binele de rau. Numai firile 
lipshc de judecata cantaresc binele dupa senzafia de durere sau de 
placere, intrucat neavand minte $i intelegei e nu-$i pot face o idee despre 
binele eel adevamt Ca, dimpotriva, omul e faptuia lui Dumnezeu, ca a fost 
creat bun $i a fost destinat celor mai man bucurii, nu reiese numai din 
cele spuse pana aici, ci & din multe alte pricini, care a$a fiind, iar tn^irarea 
lor ne-ar ingreuna prea mult, le lasam la o parte. 

Spunand ca Dumnezeu e creatorul omului, sa nu uitam ceea ce am 
spus, de altfel dcstul de amanuntit, in prefota, atunci cand am vorbit 
despre pagani ?i c£nd am dovedit ta, avand fiinta $i existenta de sine 
statatoare, Cuvantul lui Dumnezeu e in acela$i timp §i Dumnezeu 51 
Cuvant, ca v e, Inzestrat cu putere de create absolutg sau mai bine-zis e 
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insasi puterea intruchipata, ca nu e pornit decat spre bine, ca savar$e$te 
tot ceea ce vrea fiindca vrerea $i puterea merg pe acela^i drum, ca tot ce 
exista se datore^te vrerii 51 lucrarii Sale, ca El a chemat pe dm ia.yia.ta* 
impodobindu-1, dupa model dumnezeiesc, cu cele mai frumoase uisu^iri- 

Fire neschimbabila poate avea numai Cel ce n-a fost creat 
Dimpotriva, tot ce a fost creat din nimic de catre Fiinta Necreata, traie^te 
din schimbari continue, dupa ce insu$i inceputul lor a fost o schimbare. 
Sigur ca sensul acestei schimbari e progresiv, daca urmeaza legile firii; 
daca tnsa, se abate continuu de pe drumul eel drept, sensul e regresiv. 
Pomit o data pe acest povami$ T acum cand firea u§or schimbatoare nu mai 
intalnea piedici, dupa ce a parasit binele, omul s-a afiimat -in.rele tjot mai 
adanc. De acum, departarea de via(a a adus moaitea, dupa cum retragerea 
luminii aduce Intunericul, lipsa virtu (ii mutate a, pe scurt, intreg §irul de 
forme ale binelui e inlocuit acum cu contrarul lor. Cazut odata din 
nesocotinta sa in tot felul de capcane ale relelor - fiindu-i minte a ratacita 
nu se mai putea folosi de ea $i nici intelepte$te nu mai putea decide din 
moment ce s-a mdepartat de calea inteleapta - in aceasta situate cine-1 mai 
pvitea readuce tn starea harica de la inceput? Pe cine-1 interesa ridicarea 
unei creaturi cazute, reintoarcerea celui pierdut, indreptarea celui ra tacit? 
Pe cine altul decat pe Stapanul suprem al firii? Numai Cel ce daduse 
omului dintru inceput viata, numai Acela mai avea puterea §i caderea de a 
reinviora aceasta viata aproape stinsa. Taina adevarului ne inva(a ca 
Dumnezeu a facut pe om $i ca tot El 1-a $i izbavit dupa ce cazuse. 



CAPTTOLULQ 



A POST MOARTEA O INJOSIRE PENTRU HRISTOS? 

Cine a luat seama la cele expuse pana acum poate ca ya aproba pe eel 
care tine seama de inlantuirea ideilor, pentru ca nimic din cele afirmate 
nu pare sa contrazica ideea adevaiata despre Dumnezeu* 

In cele ce urmeaza nu va fi tot a$a, intrucat abia aici facem cuno^onta 
cu adevarata taina a crestinismului, adica cu intruparea Domnului, cu 
cre^terea Lui din pruncie pana la barbatie, cu trebuinta Lui de mancare ^ 
bautura, cu oboseala, somnul, durerea, lacrimile, cu denuntarea §i 
judecarea Lui, cu crucea, cu moartea, $i cu pimerea in mormant Faptele 
cuprinse in tainele credintei pe care le-am pomenit pana acum pe scurt 
slabesc oar ecu m credinta celor mici de sviflet, intrucat din pricina celor 
j elatate s^ar parea ca-i opre§(e de a accepta pe cele urmatoare. Ceea ce-i cu 
adevarat vrednic de Dumnezeu, fnvierea Lui din mortti, ei o resping 
socotind ca ea injose^te pe un Facator al lumii. 
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Parerea mea este intai de toate, ca, departandu-ne cugetarea de la 
senzualismul carnal, trebuie sa ne facem o idee clara despre binele in sine 
si despre contrarul sau, intrebandu-ne sub ce insusiri ni se prezinta ele 
gandirii noastre. Cred ca nici o minte sanatoasa nu ma va contrazice cand 
afi-iut ca singurul lucru vrednic de ocara e raucatea si anexele ei, iar ceea 
ce-i strain de rati, aceea nu-i vrednic nici de ocara. In acelasi timp insa si 
ceea ce nu a venit in atingere cu ocara trebuie socodt bun, caci bunatatea 
adevarata sta departe de contrarul sau. In tie biinatati intra doar numai 
ceea ce li place si i se potriveste lui Dumnezeu. Sa ni se dovedeasca in ce 
consta rautatea na$terii, a educarii, a cresterii, a ajungerii la barbatie, a 
trecerii din viata si pe urma a Tnvierii Domnului din mortil Or, daca cele 
pomenite nu-s de ocara, va trebui sa recunoastem ca ceea ce-i strain de rau 
nu poate fi nici ocaraL Iar daca ceea ce-i dovedit ca lipsit cu total de rau si 
de rustle e perfect bun, atunci cum $1 nu te plangi de nebunia eel or ce 
afirma ca binele nu4 o insusire vrednica de Dumnezeu? 



CAFITOLLIL 10 



SE POATE OARE EXPLICA UNIREA FIRILOR IN PERSOANALUI HRISTOS? 

Dar, s-ar putea zice: firea omeneasca e un lucru marunt si usor de 
descris, cata vreme dumnezeirea e nemarginita, De aceea cum ar putea 
Tncapea nemarginitul intmm atom? Dar cine spune ca nesfarsitul 
Dumnezeu a fost circumscris la limitele trupului, trebuind s5 incapa in el 
ca intr-iin vas? Dear nici in viata noastra nu e inclus spiritul in cadi ele 
inguste ale trupului, ci numai volumul trupului e circumscris de partile 
proprii, cata vreme sufletul se tinprastie prin miscarile libere ale mintii 
peste tot intinsul creatiei, atingand inaitimile cenilui, culundandu-se pana 
in adancul marilor, batatorind toate iutinderile locuite ale lumii, 
scormonind, din dorul de cunoastere, chiar 91 adancuriie subpamantene, 
ba adeseori cautand sa cuprinda cu mintea si minunile cerului, toate 
acestea fara sa se simta impovarat de greutatea trupului. 

Iar, daca, sufletul omului se simte la largul sau peste tot si in toata 
vremea - cu toata unirea'lui cu trupul, unire ceruta de lire -, atunci ce 
nevoie este sa spun em ca Dumnezeirea e circumscrisa din toate partile de 
firea trupului, in loc ca, folosindu-ne de pilde mai la indemana intelegerii 
noastre, sa ne form am despre iconomia dumnezeiasca o idee mai vrednica 
de ea? t ■ ■ 

Cand ne uitam la o lumina aprinsa, vedem si lumina, dar si materia 
din care se alimenteaza si mintea le distinge pe una de aha, 'dar nu le 
poate desparti sffre a a rata fntr-un loc'focul $i in altul materia respeetiva, ci 
amandoua formeazS un intreg, o torta Tot asa si in ceea ce ne preocupa. 
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Fiindca nimeni nu are voie sa obiecteze ca, de exemplu, in pilda 
respectiva, focul e trecator $i nu retinexn decat ceea ce essential luminarii, 
restul nu ne intereseaza. Dupa cum vedem, asadar, ca se mtiride flacai-a 
toitei pe toata fata materiel, dar no vedem mchizandu-se $i maxginindu-se 
numai la volumul ei, tot a^a, in legatura cu unirea firii dumnezeiesti sau cu 
apropierea ei de cea omeneasca, cine ne opreste sa ne formam cu privire 
la aceasta unire sau apropiere o idee vrednica de Dumnezeire, convini&i 
fiind ca, desi se afla tn om, aceasta Dumnezeire n-are margini? 



CAPITOUILll 



TAIN A INTRUFAR1I 



Daca te vei intreba cum se poafe uni Dumnezeirea cu omenitatea, 
atunci va trebui mai intai sa-mi spui cum se face unirea suflefuhii cu trupul 
$i daca nu vei putea ajunge sa pricepi cum se face aceasta, atiuici de 
cealalta nici sa nu-ti treaca prin minte a te apropia. Mai mult, dupa cum in 
primul caz sun tern convin^i ca sufletul e ceva com pie t deosebit de trap - pe 
modv ca imediat ce pleaca sufletul din trap, acesta e mort si fara miscare si 
totusi modalitatea unirii lor n-o cunoastem - tot asa si in al doilea ca2 
marturisim, ca in maretia ei inaccesibila, firea dumnezeiasca e $i mai 
departe de cea muritoare ?i stricacioasa si ca tot asa de putin putem 
price pe si cum se uneste Dumnezeu cu omul, 

§i totusi, pe baza minunilor raportate de Biblie, noi nu avem dreptul 
sa ne indoim ca Dumnezeu S-a nascut cu trup omenesc. Cum s a facut insa 
aceasta intrupare, renuntam de a cerceta, TnQTicat ea depaseste puterile 
mintii noastre, Crezand ca toata creatura corporala si spirituala e opera 
Fiinfei celei mai presus de mip §i necreate^ noi nu ne mai indebam de 
unde si cum s-a facut aceasta, ci primind-o, ca atare, lasam celelalte bo 
parte fara sa tot iscodim cum s^a creat lumea, stiind ca as^a ceva e misterios 
si cu Eotul inexplicabil. 
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MARTURII DESPRE INTRUPARE 



Daca vrea cineva dovezi ca Dniiinezeu s-a aratatin trup, n-are decat sa 
cerceteze urmarile acestei uniri. Din capul locului, chiar existeilta Itfi 
Dumnezeu, tot numai din marturiile operei Sale o deducem, Dupa C\M£ t 
deci, aruncand ochii asupra universului intreg si fiind aten(i la ordihea 
minima ta din el precum $i la biiiefecatile care s-au revarsat din partea hii 
Dumnezeu asupm vietii noastrd, TiWelegem ca ekista deasupra acesttii 
imivers o putere creatoare care ■*:£&**? 3 'tot ce exista si care tie poarta de 
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giija la wr dupa cum si fund vorba de Dumnezeu care s- a aratat fn truo 
credem ca mmmute care au insopt activicatea sa sunt destula nSJiSiTS 
msup Dumnezeu „ aratat in Qup, tntnicat m toate faptele pe cT e ie a 
savant vedem msupn care se potrive5C numai firii dumne 2 eie 5t i NuL 
un Dumnezeu a putnt da via t a oamenilor, numai El poate purta de e S 
toate, num. El poate da mancare p bautura celor ce-e buc^de S/ n 
Hup numai Dumnezeu poate face bine tmde p cand trebuie, numat U 
poate readuce firea omenca.ca cea macinatf de boli la sanata eaTe mai 
inamte. numai El e m stare sa stapaneasca in acelap fcl faptura LZwT 
pamant, apa, vazduh p cele mai pe deasupra ale lor, nZTuZn^u 
poate avea putere peste tot p sa biruiasca inainte de toate moarfca s 
sD.caciunea. Daca, la cele pirate pana aici, ar fi ceva nepoL" cu See! 
de Dumnezeu, pe buna dreptate ai putea paganii sa respin R a te S e le 
credmte, noastre daca insa in tot ce am spus despre H nu^Tm ic 
potrrvmc iden de Dumnezeire, atunci ce piedicase mai pune cred^ei? 

capitolil is 

NA$TEREA §1 MOARTEA MANTUITORULUl 

Dar, se obiecteaza, nasterea p moartea sunt fnsupri ale firii imoesti Si 
eu zic tota^ Dar starea dinainte de na*ere p de dupa moa^S* 
pampe cu legile fan. noastie. Daca ne uitam la ambele capete alTvie ii 
omened, atl m« in t elegem 5 i de unde venim 5 i incotro ne ducem^ in 

st^caciime cLT V T M * Bre *" dUmi ' nki moarte ™* de 

Nu crezi intr-o astfel de minune? Ma bucur! Prin aceasta m 

tocS * ™ 2 m ' ^ ltUna c5 Dumne «u H aratat in trup sa-ti fie 

™" Z n miUte ; **** de t0ate Zilele ' I* «" o propovaduim 

nu se spryina oare, pe l egi suprafirepi? Caci dak ceea ceVistorisesTe 

p^ss '^^u^Lr ' attmci chiar aki e d °- da - - 

aoa^S "n loS^T" ^T"- f ? dC b5,bat 5i femefe ' ia ' du ^ 
no«ri ^i a™!" /S Ul acelea ^ Iut:nu1 fe" 3 ' sp^ne invatatura 

nostra p despre Ilrntos, atunci ai avea tot dieptul sa refuiia socod dr«Tt 
Dumnezeu pe A«fc pe care m 5tlMria noasDii ?, a5azS ^ndul fi^i dS 
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insa, dimpotxiva, auzi ta ^i El s-a nascut, dar atat fehil cum a fost zamislit, 
cat ^i modul cum S-a nascut D ec dincolo de randuielUe obi^niu-te in natura 
$i de partasia cu ea * ambele fiind cu total straine de schimbarile care due 
la stricaciune - in acest caz necredinta ta va Uebui in mod logic $i 
consecvent sa fcica loc credintei, afirmand c:a El n-a fost un om de genul 
celorlalfi oameni care se nasc in chip firesc. 

Or, daca nu crezi ca a fost un astfel de om, atunci trebuie in mod 
necesai sa crezi ca era Dumnezeu. Cel ce a istorisit na§terea lui Hristas, 
acela a adaugat $i faptul ca nasterea Lui s-a facut dintr-o fecioara 24 . 

Acum, daca pe baza celor raportate, credem in nasterea lui Hristos, 
atunci nu avem nici un motiv sa ne mai indoim de condiqile in care a ayut 
loc aceasta na^tere, caci tot acela$i evanghelist, care ne vorbe$te desptfe 
nasteie, ne relateaza §i ca aceasta s^a facut dintr-o fecioara $i iara^i, tot 
acela^i evanghelist, vorbind de moartej irnediat dupa aceea vorbe^te si 
despre inviere. lar daca pe baza relatariloi amintite admiti ca realmente a 
a\nt loc o nastere $i mai tarziu o moarte, tot pe baza acelorasi martuiii va 
crebui sa admiti ca aceasta nastere p aceasta moarte se petrec in afara 
granitelor patimii fires ti si neputintelor firesti* Cu alte cuvinte, ace&tea 
depasesc firescul. De aceea si Cel despre care s-a dovedit ca s-a nascut in 
chip supranatural, nu poate fi In nici un caz incadrat in ordinea natuiii. 



CAPnOLUL ]4 



CATJZA IntrupArh 



Se va pune mtrebarea care e pricina ca Dumnezeu s-a coborat pana la 
o asernenea mjosire, tncat parca iti vine sa te indoiesri in credinta, cum de 
a fost posibil ca Dumnezeu, fiinta cea nemarginita, cea mai presus de 
cuget si de cuvant, Cel care intrece orice cinste $i marire, a fost in scare sa 
se amestece cu putrericiunea firii omened, mjosind astfel prin aceasta 
pai tasie cu cele de jos chiar si cele mai sublime lucrari $i forme ale 
Dumnezeirii? 



c^rroLUL is 



TOT DESPRE CAUZA INTRUPARI1 

Nu vom intarzia sa dam ^i aici iin raspuns potrivit cu maretia divinS. 

Intrebi de ce a luat Dumnezeu tixip omen esc? Dai' ia departeaza din 
om darurile date de Diunnezeu §i ai sa vezi ca nu mai ai dupa.ee sa 
recuno^ti in om pe Ziditorul sau. Caci doai dupa darurile primite se 
lecunoaste bine(acatoi\U } asisderea dupa cele ce vedem ca se intimpla in 

24. Mauri 1 P 16,23. 
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lume, putem cunoastc firea Creatomlui lumii. lar daca insujjirea de 
capetenie a Dumnezeiiii v dragostea de oameni" 5 , atunci iata raspunsul la 
ceea ce cau(i, iata pricina pentru care S-a intrupat Dumnezea Firea 
noastra cea slabanogita, mtr-adevar, avea nevoie de doctor, omul cazut de 
istoveala a^tepta pe Cel ce-i va intinde mana, eel ce-$i pierduse viata astepta 
pe Datatorui ei, eel ce se departase de parta§ia binelui avea nevoie de 
indrumatorul care sa-1 readuca de unde plecase, tanjea dupa lumina eel ce 
zacea la intuneric, eel cazut in robie i$i astepta izbavitorul, eel legat a$tepta 
pe Cel care sa-1 dezlege, eel din jugul sclaviei, pe slobozitoml sau. Erau 
aceste lucruri atat de mid $i de neinsemnate, incat sa nu poata indemna 
pe Dumnezeu sa coboare §i sa cerceteze pe oameni cum cerceteaza un 
doctor pe bolnavii sai, mai ales in starea nenorocita 51 vrednica de mila in 
care se gasea omenirea? 

Se obiecteaza ca Dumnez'eu ar fi putnt face bine omului, chiar daca 
nu &-ar fi imbracat in slabiciunile §i durerile fiiii omenesti, Cel ce a pus 
randuiala Tn lumea inti caga numai printr-un act de vointa $i care a dat 
viata nimicului piintr-o singura pom ire a dorintei sale, de ce n-a smuls 51 
pe om din ghearele dusmanului sau printr-o autentica $i dumnezeiasca 
manifestare a puterii sale, daca i-ar fi placut so foca? De ce face, 
dimpotriva, ocoluri atat de maii, luand asupra-?i haina unpeasca spre a 
intra in lume prin nastere, pentru ca apoi sa treaca in mod consecutiv prin 
toate etapele §i varstele omenesd si in urma sa guste $i moartea 26 $i abia 
prin invierea propriului trup sa atinga tinta sa de rascumparare, ca 51 cand 
nu i s-ar fi permis sa ramana la inaltimea maririi Sale dumnezeiesti $i de 
acolo sa mantuiasca pe om printr-o porunca oarecare, lasand la o parte 
ma rile ocoluri pe care le-a facut? 

Deci, trebuie sa stabilim inca o data adevarul m fata acestui fel de 
obiectiuni, pentru ca nici o piedica sa nu inai stea in calea credintei 
acelora care cauta cu sete explicarea ra|ionala a invataturii creatine. 

Intai de toate sa cercetam in ce consta con band binelui, lucru pe care 
1-am mai examinat, de altfel, pana acum destul de pe larg. Dupa cum 
luminii se opune intuneiicul, iar victii moartea, tot a§a e limpede ca raul §i 
numai raul se opune binelui. Caci, dupa cum din multimea celor ce le 
vedem ca exista in liime, nimic nu se opune luminii sau vie til, nici piatra, 
nici lemnul, nici apa, nici omul, nici vreun alt lucru din cele create, decat 
numai ceea ce e cugetat ca potrivnic lor, adica intunericul §i moartea, tot 

25. <j>i?axv6pTOmcx = jubtrea de oameni. ca singura explka motivul imruparii 
Domnuhii Hrisft* (loan 3, 16). E firesc, a$adar, ca Sfamul Grigorie repcia, ca $i in altc 
scrieri ale sale, ace$t adt-vir, Despre fedorkr li, 2; Contra hii Apohnarie H, 42; Contra lui 
Eunomius\l+ Migfie, P.G. 45, 724 eU-. 

26 Evr, 2,9. 
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a$a cu greu ar putea afiima cineva despre bunatate ca opusul ei ai putea fi 

altceva decat potiivnicul eij rautatea. 

Acum, daca tnvatatui a cre§tina afiraia despre Dumnezeu eg a binevoit 

sa se nasca intr-o atmostera de rautate §i de pacat, atunci ar avea tot 

dicptulvrajina$ul nosaxi sa ia in ras doctima noastra §i Sro socoteasca 
incompatibila $i in contrazicere cu notfunea adevaratei divinitap. Caci, 
intr-adevar, ai fi un sacrilegiu sa afirmam ca Cel care e insu^i 
Intelepciunea intrupata, bunatatea, nestricaciunea sau oriee alt nume sau 
atribut inalt 1-am atiibui, ar a ajuns sa se schimbe tocmai in conti-arul sau. 
Daca, deci, Dumnezeu e adevarata bunatate $i adevarata virtute & daca e 
fir esc lucru, ca nimic nu se opune bunatatii decat rautatea si ca Dumnezeu 
nu se naste in rautate, ci in trup omenesc 51, in sfarsit, daca nepotrivire cu 
Dumnezeu si injosire pentru El e numai faptul ca a imbracat haina 
slabiciunii ?i a nepudntei fira a se na$te, ca Dumnezeu ce era, din acestea, 
in acest caz, sa ne ru$inam, oare, a marturisi ca Dumnezeu sa unit cu firea 
omeneasca, in timp ce mintea nu vede nimic rau in firea omeneasca? 
Doar nici puterea mintii, nici a intelegerii ori a cunoa$terii sau oricare alta 
din facultatile omene^ti nu sunt potrivnice notiunii de bine, 

cAPixoLut 16 

FIREA DUMNEZEIASCA N-A FOST 1NJ0SJTA 

Se mai poate obiecta ca tmpul omenesc, fiind supus patimilor e 
nestatomic 51 slabanog*\ cata vreme in Dumnezeu nu exista patimL 
Desigur insa ca ar fi gre^ita conceptia noastra despre Dumnezeu daca am 
afiiina ca Cel care, din fire, e strain de orice partasie cu patima §i cu 
slabiciunea, ar ajunge, prin intnipare, m stare de nepu.tiiita, de slabiciune. 
§i aici va trebm sa subliniem, ca «i mai inainte, ca exista neputinta 
fireasca §i una nefireasca, izvorata din abuzuri, din p^cat Ceea ce ^pune 
stapanire pe vointa noastra ^ o trage de la bine la rim e intr-adevar^o 
neputinta f o slabiciune, Dimpotriva, tot ce vedem in na^ia, deciugand in 
mod succesiv !ntr-o ordine care e inscrisa in firea lucrurilor, aceasta va 
trebui sa spunem ca e mai mult un mod de manifestare, decat o stare de 
slabiciune: de pilda, na^terea, cre?terea T felul cum reacyoi^eaza eul nostru 
in tot decursul ingrasarUor sau slabirilor trupului, prefacerea elementejor 
in corpul omenesc, ca ^i destramarea din nou a acestora 91 Intoarc^rea lor 

la locul de unde au fostluate. _.._...-,■ 

Dar, in definitiv, cu ce intra in contact, potrivit doctrinei noastie, 
Dumnezeirea? Cu neputinta propriurzisa, care izvora^te din rautate, sau cu 

~ " 27. sTr^nte aici influeata e*ii M ! Ari*atei {2, 4 etc), tn care uwieaza. m*i &s 
genemzitotea $1 intelepdunea, ct> N; BakS; litorta filo5r>fiej an are; 2S0 & ami- 
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elemental schimbator din firea noastra? Daca doctrina noastra ar sustine 
ca Dumnezeu S-a nascut in chip pacatos din ceea ce fusese tnainte intends, 
atunci ar trebui sa fugim de absurditatea unei tn vat atari care nuse pricepe 
sa-$i foca despre Dumnezeu nici macar o idee sanatoasa! Daca, dimpotriva, 
am afirma ca Dumnezeu S-a unit cu firea noastra, care ea msa&i tot din El 
i$i are inceputul $i fiinta, atunci in ce consta £re$eala credintei noastre cu 
piivire la ideea despre Dumnezeu, cata vreme nu exista nicaieri in aceasta 
credinta a noastra despre Dumnezeu nici o mclinare spre patima sau spre 
slabiciune? Caci noi nu zicem, ca doctoral care vindeca pe bolnav, trebuie 
neaparat sa se imbolnaveasca $i el, ci vom spune ca, chiar daca ia contact 
cu boala, el tot ramane teafar. 

Daca nasterea nu este o neputinta sau un ran, atunci tot a$a trebuie 
inteleasa si viata. Dimpotriva, pofta dupa placeri este insotita de pornirea 
noastra spre rau: iata, in ce consta adevarata boala a firii umane, 

Credinta cre?tina spune insa ca Dumnezeu e strain $i de una $i de 
alta. Daca zamislirea Domnuhii nu s-a ficut diti pofta si daca via?a pentru 
care s-a incrupat El e Hpsita de pacat, atunci ce rautate sau ce slabiciune ar 
mai putea fi aceea, de care ar afirma credinta noastra ca s-ar fi imparta>it 
Dumnezeu? lax daca cineva ar spune ca si despaitirea sufletului de trup ar 
fi tot o dovada de pacato$enie, atunci cu atat mai vartos ar trebui socotita 
astfel unirea lor, caci daca despartirea a ceea ce a fost unit e un rau, atunci 
de ce n-ar fi un rau $i unirea lor, caci doar tot o miscare e si adunarea 
partilor ca $i impra^tierea intregului? De aid urmeaza ca ultima mi$care 
trebuie sa primeasca aceea$i numire ca si cea dintai. lar daca prima 
miscare, pe care o numim "nastere" nu e un rau, atunci nici cea de-a doua 
miscare, pe care o numim "moarte" si care aduce desfocerea trupului de 
suflet, in mod logic, nu poate fi socotita un rau. 

Cat despre Dumnezeu, noi afirmam ca El a trecut prin amandoua 
felunle de miscari, dintre care una Jeaga sufletul de trup, iar cealaltf 11 
desparte, Mai spunem ca aceasta unire a lui Dumnezeu cu omul s-a ficut si 
cu partea sensibila si cu cea rational* & ca a gasit cu cale, pe urma acestei 
taimce si inexplicabile uniri, ca ceea ce s-a unit odata, adica sufletul $ 
trupul, sa $i ramana unite pe vecie. 

Intrucat, insa, po«rivit mersului ei natural, firea omeneasca tnclina ~ 
chiar si in persoana divina, dupa ce S-a unit cu cea dumnezeiasca spre 
despartirea sufletului de trup, Mantuitorul a unit din nou printi-o putere 
dumnezeiasca, parca lipinduJe cu un fel de clei, cele doua, sufletul cu 
trapul, unindu-le din nou, Tntr-o unire inseparabila, ceea ce pana atunci 
tusese cu totul dezbinat Aceasta e invierea, reintoarcerea la unire 
nedespai pta a ceea ce fusese imprastiat prin destramare, pentru ca astfel 
sa fie posibila revenirea omiUui la starea lui harica de la inceputsi sa 1 se 
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redea viata de veci, dupa ce, sigur, prin maaitea noastiu, rautatea, iritrata in 
fire, va fi fost inlaturata, intocniai cum se tmprastie pe jos ?i dispare bchidiil 
din turn vas care s-a spart ^ care, din cauza aceasta, nu 1-a mai putut tine. 

Dupa cum inceputul moi^ii s-a facut la mceput piintr-un sirigtir om §i 
de aici s-a transmis apoi la intreaga firea omeneasca ? } tot asa $i inceputul 
invierii 29 trece de la unul la toata omenirea. Caci Gel care a unit din nou 
cu propriul Sau trup sufletul^ pe care i 1-a luat - da tori ta puterii, 
comunicate dintru inceput si sufletului si trupului - tot Acela a amestecat 
intr-iui mod si mai cuprinzator subs tan ta spirituals cu cea sensibila, in cat 
inceputul urmeaza un drum firesc, pana la sfarsiL Dupa cuni^ in pmenirea 
pe care Hristos a Imbracat-o din nou, sufletul e redat din nou trupului 
dupa descompunerej tot astfel, dupa reunirea prin inviere, de la un prim 
inceput se intinde lucrarea asupra intregii omeniri. Aici este taiua planului 
dumnezeiesc privitor la moarte si la invierea din morti: p^ro n> parte 
sufletul e despartit de trup, dar, fara sa puna piedici mersului firesc al 
naturii, s-a pus de-a curmezisul, apoi le-a unit din nou prin in vie re spre a fi 
El insusi de acum punctul de plecaxe al vietii si aJ mortii, oprind pe 4? P 
parte in Sine descompunerea naturii produsa de moarte, iar pe de alta 
devenind El insusi un principiu de reunite a celor despartite. 

CAPrroLLn n 
INCETAKEA 1DOLATR1E1 

Dar poate ca se va raspunde ca obiec(iunea ce ni s-a facut n-am 
inlaturat-o inca, ci ramane in^picioare tot teza contrara, ceea ce ar da 
celor necredinciosi puteri noi. Intr-adevar, daca salasluie^te in Dumnezeu 
o putere atat de mai e dupa cum am aratat in expunerea anteriqara, daca 
sta in puterea Sa de a omori moarte a si a deschide drum vietii, de ce PkUnJi 
aduce la indeplinire hotararea printr-un simplu act de vointa, ftra a 
realiza mantuirea noastra printr-un ocol atat de mare > n&scandu-se ui trnp, 
crescand pana la barbatic si suferind si moarte numai spre a-1 niSntui pe 
om, cata vreme ne-ar fi putut mantui si fara sa fi trecut prin atatea ocolup? 

Fata de o asemenea obser^fatie, ar fi destul sa raspundem peutru cei 
care judeca limpede, ca nu bolnavii sunt cei care prescriu medidlbr 
metoda de tratament ^i nici nu dau lectii binefacatorilor lor despre modtll 
cum trebuie tratati, intrebandun de ce se ating de poi^iunea dureraasa a 
trupului sau de ce a intrebuintat intr-un caz oarecare de Jecuire cutaxe 
metoda si nu cealalta, ci, gandindu-se niunai la rezultatul binefacerii, 
primesc cu bucurie orice tratament. 

Intrucat, insa, noianul biii^atatilor dumnezeiesd, de care pomenegtje 
proorocul 50 , se revarsa peste noi in mod misterios, in orice caz in vjata 

28. Rom. 5, 15. 
29. 1 Cor 15, 21 
30. Ps. 32, 20, 
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aceasta nu se ohserva totrieauna precis chipul arataiii lor, aidel daca ar prea 
sari in ochi, ar disparea on ce obiectiune a necredincio$iIor s ba mai mult va 
trebui sa astepdim veacuriJe de apoi spre a se descoperi in ele ceea ce acurn 
abia intrezarim prin cnedinta, de aceea va fi neaparat nevoie sa cautam 
rezorvarea, pe cat posibil, cu ajutorul a catorva doveri rationale si in acord cu 
cele discutate pana acurn, a problem elor prezente inca nelamurite. 



GAPITOLLTL 13 

PUSTCREA TEMPLULU1 DIN 1ERUSAUM 

n 

In orice caz e de prisos $i Sra nici un rost faptul ca cei care critica venirea 
pe pamant 51 petrecerea intre noi a Domnului nu s-ar fi Scut potrivit unei 
tntelepduni dnine sau unui plan mai malt Pentru cei care nu se 
incapataneaza prea mult sa accepte adevaiul, exista inca aid in viata 
pamanteasca - deci inainte de descoperirea vietii viitaare - o marturie destul de 
putemica: cea a feptelor savar$ite, cand Domnul a fast pe pamant 

kitr-adevar, cine nu $tie ca inselaciunea diavoleasca a cuprins aproape 
toate colturile pamantulm ?i c3 a pus stapanire pe viata omului prin nebunia 
inclunani la ldoli, cum a devenit un obicei la toate popoarele lumii de a cinsti 
chipurile cioplite, aducandu-le jertfe de animate to si punand pe altare tot 
felul de murdarii? Din clipa in care, s-a aratat, insa, prin mijlodrea firii 
omenesti , haru! lui Dumnezeu, eel ce mantuie pe toft cum rice Apostolul 
dm acel moment precum piere fumul a^a au pierit toate; a iricetat nebunia 
talmacuru semnelor de noroc si a procMrocirilor de$arte, s-au mlaturat 
procesiunile animale 51 macelaririle pline de spurcaciuni ale hecatombelor, 
iar la cele mai multe popoare au dispSrutm Intregime altarele pagane, cuirile 
templelor, tamaierile sacre *i chipurile idolesti de prin pie^e sau dm poieni, in 
stars* toate lucrurile prin care slujitorii demonilor se inseku pe ei in^ $i pe 
cei care traiau in apropierea lor, meat in multe locuri nvhsi mai aduce aminte 
omemrea ma daca au mai existat vreodata asemenea lucruri. 

In locul lor s-a ridicat pe intreg pamantul, in numele lui Hristos, pe ISnga 
b^rid si altare, o preotie nesingeroasa $i neprihanita, precum «i o filosofie 
inalta , care pune pret mai mult pe fepta decat pe vorba 51 care vorbeste 
aproape cu dispretfatf de viata Orupeasca 9^ rade parca de moarte. 

Acestia sunt cei pe care tiranii i-au siBt so triideze in public, dar care din 
nou s-au aratat m vingatori prin aceea ca au piimit cu nepasare totfehilde 

31. Jit 2, II. 

SeiT nr ,b,,t scnitoni ucctici, tennenuT respectiv prive ? i c pe ramuhi, indifferent 

XXm l-t£c) Bouvvl) (Migiie P.O. 46, 420 etc., ZJespre icciorie 
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toi tuii in trupul lor" 5 , lucm pe care de buna seama nu 1-ar ti putut supoi ta 
cu atata tarie daca n-ar fi avut dpTOfla sigui a si nestramutata ca Dumnezeu 

este t:u ei. 

PenUn iudeii care nu vor sa creada in Hristos, faptul tieterii Lui pe 
pajnant reiese in mod limpede 51 din ui matoarele: pana a nu se fi aratat 
marirea dumnezeiasca a Fiului, iudeii vedeau stralucind in Ieiusalim 
jiltul regiloi lor in tentplul lor vesdt in toata lumea* 1 51 unde an die an 
jertfele se aduceau regulat Tot ceea ce le spusese Legea pana atunci in 
chip invaluit, mintile t:are puteau pricepe graiul proorocilor au puuit 
vedea ca toate li s-au implinit, exact dupa ranriuielile fixate de la incefrtit 
in Legea lor. Cand insa au vazut in came si oase pe Acela pe care-L 
asteptau si despre care le vorbisera Legea si Proorocii §i cand In loC sa 
creada descoperirii noi pe care le-o aducea, au preferat sa ramafiS ^ pe 
mai depaite in vechile lor rataciri ?i sa pastreze, inteipretaild-o gregit, 
slora legii lui Moise - legandu^se si de ea in chip slugarnic mai mult din 
obi$nuinta, decat de spiritul ei -, atunci ei n-au putut sa primeasca harul ce 
s-a aratat, de aceea din toate ceremoniile lor sacre nu le-au mai ramas 
decat niste povestiri: din templu n-au ramas nici urme, din oiasul 
stialucitor de altadata ari nu mai sunt decat mine, iar din vechile 
prescriptii ale Legii, iudeii n-au mai pastrat nimic, ba chiar $i vizitarea 
locului, pe care altadata 1-au cinstit a tat, le-au inteizis-o decretele 
imparatilor . 

CAF3TOLUL 19 

NATURA LUI DUMNEZEU 
§i toai^i, Chiar daca nici paganii, nici dascaKi popoixdui iudeu nu vor 
sa stoata cele pomenite ca marturie pentru aiatarea lui Dumnezeu, pe 
pamant, ar fi bine ca sa raspundem in parte la fiecare obiecuuiie racuta §i 
sa cercetam de ce s-a unit firea dumnezeiasca cu tea omeneasca, manOrind 
omenirea piintr-o actiune proprie, in loc sa^i puna in aplicare acest gan<3 
prinu-o simpla pojunca. Cum sa mcepem, deci, mai bine pentru casa 
ajungem in mod logic mai u$or la tinta piopusl? Cum sa incepem altFel 
decat ai Stand pe $curt ce crede omul evlavios espre Dumnezeii? 



CAPTTOLUL 20 



COEXISTENJA ATR1BUTELOR DUMNEZE1E$TI 
E lucru cunoscut de toti ca nu tiebuie sa credem ca Dumnezeu e 
numai atotputemic, ci ca e ?i diept, bun, fn^elept, cuun cuvantEl are 



S3, A. MaLingrey, Philosophic, Pans 1961. 

34. Tcrnplul ^iii I«ru5aUni; utia din-ccfe sapie minuni ale Iwnii vechi, 

35. Despre acesie evenimente Sfimul Grigorie iritnitc pe cititori la Istona 
hisciicexsca a lui Eusebiu de Ceiareea <IV> 6). De altfcl, ca unul care a calatorit de Biai 
multe ori prin Icrusalim, Sfinuil Grigorie n$ jputea da^tiri mai bogaie. 
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toate insusirile desavarsirii. De aid urmeaza ca, vorbind de iconomia 
intruparii Cuvanauui, numai unele din aceste insu§iii ai ajunge sa se realizeze, 
celelalte nu. Din tapul locutui, daca le despartim unele de allele, nici unul din 
aceste atribute sublime nu reprezinta, in sine, vreo desavarsire oarecare. Nici 
bunatatea nu-i cu adevarat bunatate, daca nu merge mana in mana cu 
dreptatea, cu intelepciunea, cu atolputemicia, caci nu poate fi bun ceea ce 
nu-i drept, nu-i intelept §i nu-i puternic, tot astfel, nici puterea nu-i cu adevarat 
virtute atunci cand e despartita de dreptate $i de intelepciune, caci o 
asemenea putere ar fi ceva salbatic §i drank. Tot asa stau hicrorile $i cu 
celelalte insusiri. Daca intelepciunea n-ar fi inso&ta de dreptate sau daca 
dreptatea nu ne-am inchipuk) unita cu puterea si cu bunatatea, in acest caz ar 
trebui sa le socotim pe fiecare din ele ca pacate, iar nu virtuti. Caci cum ar 
putea fi socotit intre bunatad ceea ce e pun de lipsuri? 

Dar, fiindca in conceptia pe care noi o avem despie Dumnezeu, 
trebuie sa adunam laolalta toate aUibutele Lui, in cazul acesta sa vedem| 
deci, din fnsusirile pe care trebuie sa ni le focem despie Dumnezeu, daca 
nu lipse§te vreuna in planul lui Dumnezeu, care priveste pe om. Iala, 
bunaoara, sa vorbim despre toate notele privind bunatatea lui Dumnezeu! 
Or, ce marturie de bunatate ar putea fi mai hotaratoare decat a aduce 
inapoi pe dezertorul trecut la inamic, fara ca firea Sa statornica sa se 
spurce prin atingerea cu firea atat de u$or schimbatoare a vrerii omenesti? 
Caci, dupa cum zice proorocul David, El n-ar fi venit sa ne mantuiasca, 
daca buna tatea Lui nu i-ar fi dictat un asemena gand* 6 . 

Dar, bunatatea acestui plan de mantuire n-ar fi fost de nici un folos 
daca intelepciunea n-ar fi fgcut sa $i rodeasca iubirea de oameni. Desigur' , 
multi sunt cei care ar vrea sa ajute sa scape de boala pe un bolnav care J 
zace pe pat, dar numai aceia i$i due la capat bunavointa pe care o nutresc " 
feta de eel sufeihid care $tiu si sa ajute efectiv la vindecarea lui. Cu alte 
cuvinte, intelepciunea trebuie sa fie unita cu bunavointa. 

Dar cum se manifesta in cazul de fata aceasta intelepciune unita cu 
bunatatea? Pnn aceea ca nu putem concepe izolat bunatatea intentiei. Si 
cum s-ar putea 5 ti daca o intense e buna sau rea, daca nu se manifesta in 
tapte? Numai desfasurandu-se tntr-o inlantuire logica $i int™ anumita 
ordme, faptele care vadesc intelepciunea $i iscusinta Iconomiei 
dumnezeie ? b. Dar daca, dupa cum am spus adineaori, intelepciunea e o 
viixute numai cand e unita cu dreptatea, pe cand daca o luam aparte,ea nu 
poate fi socotita ca alare, atunci va trebui sa privim ca unite si in cadrul 
credintei despie intrupare, aceleasi doua atribute divine, adica 
intelepciunea si dreptatea. 

36. Ps. 105, 4-5; 1 18, 65-66, 68. 



c\rrroi.uLsi 
DREPTATEA. LUI DUMNEZEU 

Ce este propriu-zis dreptatea? Sa ne aducem aminte de ceea ce am 
spus, in inlantuii ea fireasca a ideilor, la inceputul acestei cercetari, anume 
ca omul a fost treat dupa chipul naturii dumnezeie$ri $i ca a pastrat 
asemanarea sa cu Dumnezeu atat in privinta celorlalte daruri ale sale, cat 
si in ce priveste libertatea vofi sale, Totodata insa, nu trebuie sa uitam, ca 
stmctura firii omenesti e, in chip natural, schimbatoare. Caci ar fi fost cu 
total imposibil, ca eel al canri inceput e o schimbare, sa fie el insu$i 
neschimbator, cand trecerea de la nefiinta la fiinta este si ea tot un fel de 
schimbare si anume o trecere, cu ajutonil puterii divine, de la neexistenta 
la existenta. In chip necesar se vede la om schimbarea si prin aceea ca el e 
copie sau chip al Fiintei dumnezeiesti, iar la o copie, daca n-ar exista o 
diferenta fatf de original, ea s-ar confunda intru totul cu el. Deosebirea 
dintre original si copie consta tocmai in aceea ca originalul e neschimbat 
din fire pe cand copia e schimbatoare si anume viata ei se obtine tocmai 
prin schimbare, caci, dupa cum am mai spus, enfitatea supusa 
u ansformarii nu poate fi egala cu sine insasi. 

Schimbarea e o conunua mi$care, trecere de la starea prezenta la una 
difeiita si ca atarc, miscarea aceasta e de doua feluii: una e indreptata ve*mc 
spre bine si aici progresul nu cunoaste oprire", pentru ca spatiul pe care-I 
parcume e conceput ca nelimitat, cealalta tinde spre direcOa opusa, a carei 
caracteristica e inexistenta. Aceasta pentru ca, dupa cum am mai pameiut, 
contrarul binelui se poate concepe lata de bine cam in felul in care acem ca 
ceea ce nu este, e conmanil a ceea ce este, pe cand neexistenta e opusa 
existentei. In virtntea schimbarii ^ transfbrmaiii, care insotesc miscarea 91 
impulsul creatmii, desigur ca firea omeneasca nu poate 91 nici nu ramane in 
anea ei nemiscata, ci vrerea noasua tinde cu toata puterea spre un scop, 
penon ca insusi dorul dupa bine este eel ce o pune in miscare. ■ 

Acum, sa notam ca exista un bine real sau adevarat 91 unul fals, acesta 
din urma avand numai aparenta de bine. Singur cugenil sadit mlauntiul 
fiintei noastre poate sa le dovedeasca. Suntem susceptibih sa dam peste un 
bine adevarat, ori mai adesea, suntem momiti de o aparenta mselatoare, 
sa alunecam tocmai spre contrarul binelui, spre rau, cum s-a intamplat in 
fabula pagana cu cainele care, vazand in apa umbra a ceea ce eljoon^ 
tinea hTgura, a lasat sa-i cada adevarata mancare dm ^ura din pofta dupa 
umbra aceleia devenind vicrima lacomiei si foam ei sale . 

Lasandu-se, asadai , tnselat de dorul dupa adevaratul bine, cugetiU a 
dat peste ceea ce de fi.pt nu exista. Sedus dc sfetoicul si de nascocitoml 

3?"^» firea a, bhiele n-are ho^. m '^teBii dragi SfSntutai Urigorie; Viaji Jul 
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rautapi, omul s-a lasat c onvins ca binele e tocmai opusul lui. Doar viclenia 
n-ai fi avut efect daca aparcnta binelui n-ar fi stat ca momeala in undita 
pacatului. Se poate spune ca omul a cazut in aceasta napasta de bunavoie 
mti-atata, intrucat, de dragul unci clipe de placere, el s-a pus sub 
ascultarea du§manului vie(ii. 

Sa cautam acum impreuna coate atributele ideii pe care ne-o fecem 
despre Dumnezeu: binele, mtelepdunea, dreptatea, puterea, nestricadunea si 
tot ce mai apaipne inca lui Dumnezeu. Pe urma bunatatu i se face lui 
Dumnezeu mila de omul cazut, iar datorita mtelepciunii Sale, El mdata 
gaseste modul cum sa-] mantuiasca. §i dreptatea am putea-o aduce in discuue, 
cad adevaiata dreptate n-o pod lega de o nesocotinta. 



CAPnOLUL 22 

rAscu mpa rarea 

Dar in ce consta aici dreptatea? In aceea canuja facut uz de autoritatea 
tiranica impotriva celui care avusese stapanirea peste noi, precum $i in aceea 
ca, desi muk mai putemic decat acel tiran, nu ne-a smuls cu forta, d a lasat si 
motiv de justificare celui care robise pe om prin ispifca placerilor. Cad 
intocmai cum cei ce-$i vand pe bani libertatea devin robi ai cumpaiatorilor lor 
9, dupa ce, odata ce ei insi§i au mcheiat acest fcarg de vanzare, nu mai au drept 
mci ei, nici oricine ar vorbi in fblosul lor, sa mai ceara inapoi "libertatea", 
chiar daca cei ce s-au varat cu capul lor tmr-o astfel de nenorociie ar fi de 
neam one stie cat de nobil sau, mai mult, chiar daca, din grija pentru eel 
vandut, ar viea cineva sa foloseasca p violenta impotriva cumparatoralui, ar 
cadea el in vina, pentru ca ar insemna ca a vrut pe cale silnica sa-1 
redobandeasca de la eel care-1 cumparase legal, (dar iara^i nici o lege nu poate 
opn pe un binefacator sa rascumpere pe cineva daca vrea). tot a§a, dupa ce 
noi de bunavoie ne-am vandut libertatea, trebuia ca si Cei care din bunatatea 
Lui cea mare ne-a scos din robie iara$i la libertate, sa gaseasca pentru aceasta 
tot un procedeu legal, in nici un caz silnk. $i acest procedeu consta tocmai in 
a lasa posesorului sa fixeze el pretul de rascumparare pe care dorea sa-4 
pnmeasca de la eel ce dorea sa-1 aiba. 

CAPITOL I' L 23 

PRETUL RASCUMPARARH 
Sa vedem acum asupra carui pret s-a invoit stapanul? Dupa felul cum a 
decurs pana acum inlantuirea ideilor, ne putem inchipui cam care a fost 
aceasta doiinta daca evidenteie de pana acum pot sera drept marturii 
pentru ceea ce cautam. In schimbul cami lucru 1-a putut da din maini pe 
om eel care, dupa cum am 5 pus la mceputul acestei carti, a mchis ochii 
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fata de bine (din invidie pentru fericirea omului) $i a zamislit in inima sa 
intunericul pacatului, imbolniiviiidu-se de pofta dupa marire, inceput $i 
mama a tuturor rautatiloi , zic, in schimbul carui ale lucru ar fi putut da pe 
om, decat poate in schimbul a ceea ce era mai pretios $i mai inalt, pentru 
ca $i prin acest schimb, ceea ce are mai mare pe ceva mai mic, sa-$i satnre 
mca o data patima mandiiei sale? Atunci insa s-a intamplat ceva, ce nu mai 
cunoscuse pana atunci istoria [ntregii omeniri: zamislire fara impreunare 
barbateasca, na^tere fara dureri, alaptare printr-o fecioara, gla&uri care 
marturiseau in mod nevazut, de undeva dia vazduh, despre maiirea Lm 
supranaturala, vindecare 6ra oboseala ?i fara leacuri, numai prin cuvant^i 
prin pomirea ^ F oi] sale, a tuturor slabiciunilor 91 bolilor fire§ti, readueerea 
la viata a celnr moiti, indreptarea osandiplor, mfiico^are a dracil^r, 
aratare a puterii peste furiile vazduhului* ft , urn blare pe mare 40 , neafundare 
in valuri atunci cand caka peek, intocmai ca in minunile lui Moise cand 
se mtarise fata rnarii spre a se putea trece pe ea mai de parte, lipsire de 
hrana pentru Sine pe tiirip cat mai lung ar fi vrut, dar in acelasi timp 
ofeiire in pusriu a hi-anei indestulatoare pen era mii $i mii de flamanziti 41 
carora cerul nu le-a trimis mana $i ale caror uebuinte fire§ti nici pamantul 
nu le putea satui^i prin granele sale, ci din jitnitele pline de taina ale 
atotputernkiei dumnezeie$ti painea ie§ea de-a gata in mainile slujitorilor 
Lui parca izvorand din brazda pamantului ?i se itimultea vazand cu ochii 
pen Dti saturarea multimilor, pe^tele sporea intr-una far3 ca marea sa-51 fi 
oferit seniciile sale, numai datorita puterii Celui care a presarat in man 
toate soiurile de pe$ti; dar cum sa aratam numai in olteva cu^nte tot $irul 
lung al minunilor din Evanghelie? In fa (a unci puteri atat de mari a 
1 ecunoscut si yiBJma^ul omului, ca targul ce i se oferea ii aducea mai mult 
decat avea el. lata de ce a ales el pe Hiistos drept pret de rascumpairare \ 
pentru cei pe care el ii tinea inchi§i in temnita rnorU^ Ii era ftisi cu 
neputinta sa poata pri^d in fata trupul gol al aratarii dumnezeie$ti ©ra a 
zaii In aceasta aratare macar o paiticka din trupul peste car< s^ 
instapanise prin pacaL De aceea s-a 91 imbracat Dumhezeirea in hailia 
trupului, pentru ca omul arand de acum in lata ochilpr ceva apropiat ?i 
cunoscut sie^i, sa ni>i mai fie frica sa se apiopie de puterea; cea 
suprafireasca a Dumnezeirii, ci Jncetul cu incetui sa-gi obiflnuiasca ochu 



»9, "Matci S/2&-27. 

40. Mauri 14, 25-2G; Marcu 6, 4SA9; loan 6, 49. 

4 1. Ma tei 1 4 S 20; Marcu 6 ; 4 M», _ 

42. }ifeva "pr^tului de ri«:umparare": a fosi luteleasi in mod variat dc tttm# & 
Acriiiorii bisericeftu ?f. lrincu ar fi adppi^t purest lui Oiigen care vede^ in .sangd^.ltii 
Hrlsios rascumpararea cerutsi de Satau>a(id^e adnpiaia $i de scrihorii latini AniW-jaiep 
Augiistin; ' ! 
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mintii tot mai mult cu puterea care reiese din mmunile dumnezeiesti, pentru 
ca mai cuiand sa doreasca aceasta aratare decat sa spuna de ea. 

lata, dar, cum se uneste binele cu dreptatea & cum nici intelepciunea 
nu sta departe de ele. Ca puterea dumnezriasca a gasit cu cale sa ni se feca 
cunoscuta in haina trupeasca, pentru ca konomia mantuJrii noastre sa nu 
afle o piedica in ftica fata de aratarea Dumnezeirii, tocmai aceasta e o 
martune comuna pentru bunatatea, pentru intelepciunea si, in sftrsit, 
pentru dreptatea Lui. Faptul ca El a vrat sa ne mantuiasca e o marturie a 
bimatatn Lui, faptul ca S-a daruit pe Sine ca pret de rascumparare pentru 
cei robiti e o dovada a drepta til Lui, iar faptul ca a stiut sa-1 fcca pe vrajmas 
sa cuprinda cu mintea ceea ce e de necuprins, e marturia supremei Lui 
intelepciuni. 

CAPTTOL1.il 14 
SE INJOSESTE PUTEREA DIVINA PRIN INTRUPARE? 

Dar poate ca eel ce urmareste cu atentie mlantuirea acestor idei se va 
mtreoa: in ce se vede, din cele expuse pana aid, atotputernicia 
Dumnezeirii? In ce, ve$nicia puterii sale? Pentru ca sa lamurim mai de 
aproape aceste fapte, sa cercetam cu grija v cealaltf parte din taina 
mvatatum noastre: aceea in care atotputernicia lui Dumnezeu e unita mai 
ales cu mbirea Lui de oameni. 

Mai intai de toate faptul ca firea cea atotputemici a fost in slare sa se 
coboare pana la josnicia conditiei umane e o mai mare dovada de putere 
decat aceea care reiese din maretia si suprafirescul minunilor. Savaiwea 
de catre Dumnezeu a- unor fapte man si minunate e oarecum un lucru 
hresc gi de asteptat si parca n-ar suna straniu in urechUe noastre afirmatia, 
ca toate taptunle dan lumea aceasta 51 tot ce este dincolo de ce vedem *au 
tacut pnn puterea Lui, insu§i vointa Lui urmand oarecum vrerii Sale 
Vemrea lui Dumnezeu intru smerenie este, insa, un si mai mare prisos de 
putere, pnn aceea ca «i in cele nefiresti $i unde nu te-ai astepte, nici o 
piedica nu se poate pune acestei puteri. 

Cad, dupa cum cat acteristica focului este de a se repezi in sus si de 
acest lucru nu se mai mira nimeni, caci sta in firea lui - daca insa, flacara 

T^ 1 !T ^P* in J° s ' P recum corpurile grele, care cad spre parnant, 
atunu ar trebui sa ne cuprinda mirarea, caci cum ar fi posibil ca focul *a 
<_oboare m jos, contiai firii sale? -, tot a$a nici impodobirea tuturor 
fapmn or s , chiat nici legile neschimbate ale firii nu vadesc a$a de 
rnuit atotputernicia divina 5 i mai presus de cuvant, pe cat o dovedeste 
nn? s ? ^° bon,re » Iui Dunme*m pana la adancul slabiciunilor firii 
" ^•-^ m V 5 dea astfel Inaltiiiiea coborata in smerenie, fara ca nici in 
aceasta mjosire sa se piarda ceva din maltimea ei. Vedem, asadar, cum 
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Duxnnezeirea s^a contopit en firea omeneasca, Hiistos Domnui 
ramanand insa in acela$i tii3fip si Dumnezeu §i om. 

Caci , dupa cum am spus mat inainte, neavand din fire eel rau putere 
de a intra In legatura cu prezen^a directa a lui Dumnezeu $i nici sa rabde a 
vedea fa(a catre fafci aratarea Lui^ din aceste pricini, spre a da de In teles 
aceasta celui ce darea pentru noi un pret de rascumparare, Dumnezeu s-a 
ascuns sub chipul firii omened pentru ca, dupa cum se intampla ^ cii 
pe^tii lacomi f eel rau sa tnghita deodata cu momeala trupului omenesc, ^i 
undita Dumnezeirii si astfel, prin intiarea vie&i in imparatia mortii $i priil 
arataiea lumixiii in lumea intunericului, sa piara odata pentru totdeaUCta 
ceea ce nu-i luinina si nu-i viata. Caci nu poate rabda mtunericul sa vada 
in faca lumina si nici moartea sa persists m fata ^aetii, 

Recapituland astfel Inlantuirea punctelor principale ale inwtaturii 
crestine, sa raspundem acum mai pe larg criticilor ce se aduc planului 
dumnezeiesc, potri\it caruia insusi Dumnezeu a gasit potrivit sa intervina 
personal pentru mantuirea omului Dumnezeirea trebuie doar sa pastreze 
toate atributele corespunzatoare, iar nu intr-o parte sa fie conceputa ca 
atare, iar in alta nu, Credinta noastra trebuie sa acorde lui Dumnezeu 
ab&olut toate atributele desavarsirii si cinstirii, astfel ca fiecare din aceste 
atiibute $i toate la un loc sa fie articulate intr-un tot unicar. 

S-a aratat pana aici ca bunatatea, intelepciunea, dreptatea, 
nestricaciunea, toate se vadesc in planul de mantuire a omenirii. 
Bunatatea se vede in gandul Mantuitorului de a merge "sa caute pe eel 
pierdut tl43 , mtelepciunea si dreptatea reies din modul in care ne-a mantuitj 
iar puterea se evidentiaza in asemanarea Lui cu omul, al carui chip 1-a 
luat, anume spre a fi pe potriva josniciei noastre, dand spre acest scop a se 
intelege ca, in tocmai ca si oameniij ar putea sa cada ^i El prada mortii, dar 
ca, desi intiiipat^ El actiona tot turn ii poruncea firea Sa $i cum t se^ caHea, 
ca unui Dumnezeu ce era, 

Rostul luminii e sa imprastie intuneiicul, al \fietii sa inghita moart^<i. 
Intrucat^ insa, noi am apucat pe un drum gresit indata ce am fpstcre^ti $i 
am cazut in ghearele mortii, atunci de ce ni se pare gre$ita afirmatia 
cre$tina ca insasi cura tenia intrupata se uneste cu noi cei spurcati, viata cu 
cei moitiN carmaciul cu cei rataciti, toate acestea pentru ca necuratia sS se 
spele, ra&ciiea sa se Indrepte & eel' mart sa revina la viata? 



CAPrrOLLlL25 

CUM A FOSTPAcAUT V1CLEANUL D1AVOL? 

Ca Dumnezeu a imbracat trup omenese, n-ar trebui sa mire deloc, 
decat pe cei care privesc lucrurile cu ochi prea miopi; cine ar fi atatde 
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copil la mmte meat sa nu vada, fiind vorba de univers, ca Dumnezeu e 

prctutmdeni ca toate le strabate, mate 1e cuprinde ,i in toate sala ? luie 5 te' 

Toate faptunle ataraa de "CeJ ce este"" 5 i nimic nu exisfc din ceea ce 

vedem care sa nu aiba via (a in El. Daca, deci, in EI sunt toate si El e in * 

toate, atunci de ce sa ne rutfnam de acea aiirmatie din iconomia : 

mantumi, care ne invata ca Dumnezeu S-a nascut intr-un trup omenesc H-3 

pe care azi mci credinta nu-J mai desparte de notiunea de om> ' ? 

Daca prezenta lui Dumnezeu in noi n-are aid pe pamant aceeatfi 

forma ca acolo nu-i mai pu t in adevarat ca inlauntrul nostm a fost si este 

in siguranta . Cand zicem ca si azi e unit Dumnezeu cu noi, inteJegem ca 

El tine firea noastra in viata; atunci insa se unise cu omul pentru ca omul 

sa se indumnezeiasca prin acest amestec, dupa ce a fostscos din moarte a 

slobozit dm urania vrajma$ului, bine stiind ca ridkarea Lui din morti w 

ficut pentru cei muritori incepatura a viefii nemuritoare. 

Gmttolul 2e 
LECUIREA FAPTURII 

Dar s-ar putea ca, cercetand cineva dreptatea si intelepciunea care 5 
observa in acest plan al Iconomiei, sa fie ispdttt a crede ca e o inselatori 
metoda aceasta, prin care Dumnezeu se gandea sa ne mantuiasca Prin fep 
ca «, dat pe mana celui ce stapanise pe om, fira a* dezvalui Dumnezeirei < 
ascunzandw sub hama omeneasca - pentru ca in acest fel a fost cunosc^ 
de diavoi -, Dumnezeu s-a folorit, ca sa zicem afla, de un sireuic ?i de un plan 
ingemos, mtmcat caracteiistica Tnselatorilor este tocmai de a mdeparta de f 
cele pe care e vizeaza videnule lor « de a acpona tocmai cum nu£ atfeapf 
aceia. Dar eel ce are in vedere adevaml, acela va maituiisi ca v aceasta e tot - 
luciaie a dreptatii ?i intelepciunii dumnezeiesti. 

A face dreptate inseamna a da fiecamia ce-i a lui' B , iar a fi intelepl 
mseamna a pacatui impotriva dreptatii, a nu separa intentiile bune M 
mbm, de pomncile dreptatii, d a le impaca laolalta precum se cuvin& 
dand dreptati. atat cat se cade, dar fira a pierde din vedere ganduriS 
tome ale dragostei fitf de oameni. Sa vedem, a^adar, nu cunrn & 
conhi-ma aceste doua lucmri 5 i in realitatea feptelor? ■'"'■■ 

adirif T f P ? ^ , '^T ^ ™ dat ?i diavolului ° P^ dupa vrednicia '*& 
acuta a fost si el m 5 elat; in acelasi timp scopul acestui procedeu e 6 

TJ^ C - a ^ bun 5 t5 ^ ii Celui « 'a aplicat Bine 5 tim doar ca specified 
cu eptotii e de a .mparti fiecaruia ceea ce el insusi a lucrat si ceea ce in S U5i 

';S intent „ 10 " a t. dupa cum 9 i pamantnl da roade dupa felul 
seniinteloj semanate, r 

44. Ie$, 3,14 

45. Ijjca 17, 21. 
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In acest caz rostul inxclepcixmii este de a nu se pierde din ochi modul 
dupa care trebuie 1 ealizat cu once pret binete- Dupa cum intr-o bucSipca 
de hrana se amesteca veninul celui care vrea sa ne oauveasca> precum se 
amesteca tot intr-o bucatica de hrana *i leacul doctorului care vrea sa ne 
vindece - uiiul are in mana veninid, celalalt antidotul ?i modul terapiei nu 
a tinge intru nimic buna in ten tie a vindecatoinlui (desi amandoi amesteca 
o otiava in mancare, totu?i, gandindu-ne la intentia lor, pe unul il 
laudam, pe cand pe celalalt il osandini) -, tot a§a §i in planul Iconomiei; 
dupa dreptate* diavoiul ip prime$te ca rasplata tocmai ceea ce a sc^rnanat 
atunci cand a urat de bunavoia lui capcana |n§elarii oamenilor. Cu : alte 
cuvinte t eel care momise pe om prin amagirea placeiHor, la randul s5u e 
pacalit si el acum prin chipul de om pe care il intalneste in Dumnezeu. 
Desigur ca intentia buna a Domnului schimba in bine felul procedurii. 

Diavoiul a in$elat p^ om pentru ari corupe natura, in vrenae ce 
Dumnezeu ca drept, biui §i Intel eptce este, s-a Folosit si El de un fel.de 
'mselaciune' 1 ! dar pentru a mantui pe eel cazut, ficand bine prin acel 
siredic nu numai celui pierdut, ci si celui ce l~a dus la pierzanie. Caci prin 
apropierea mortii de viata, a intunericului de lurnina, a stricaciunii de 
nestricaciune se inlatirra si se nimiceste raul^ spre binele celuia care a fost 
curatit de rele, Dupa cum in cazul amestecarii aurului cu un material mai 
prost, cei care se pricep la curat irea aurului folosese proba focului pentru 
a inlatura astfel matezialul strain care trebuie eliminate spre a se ajunge 
iarasi la insanato^iiea metalului si la stialucirea pe care acela trebuie s*o 
aiba - o lucrare plina de oboseall, caci puterea mistuitoare a focului 
inlatura ceea ce-i netrebnic numai dupa vreme indelungata^ fira sa mai 
pomenim ca aceasta e adevarata "lecuire a aurului", prin topkea 
elementului strain, a carui prezenta altera frumusetea metalului - tot 99a & 
moartea, stricaciiuiea, intunericul si orice alt rod al i^autatn, pe care le-a 
sadit izvoditorul lor, se nimicesc cand simt ca se apropie, ca un foe, 
puterea dumnezeiasca, spre a inlatura orice element necurat din naturade 
acum lamurita, chiar daca aceasta lamurire e foarte obositoare. ,Insu^ 
vrajmasul n-ar putea pune la indoiala ca aceasta lucrare e dreapta S 
mantuitoare, sigur, daca peste tot va putea el intelege ce-i bunatatea. : 

Dupa cum bolnavii, carora trebuie sa li se feca o taietura in raa^cu 
puroi sau sa li se arda ran a cu fier rosu, se zvarcolesc, si t*pa la doctor dijffi 
cauza diu-erii taieturii, dar apoi, dupa insanatosire, stiind ca tocj?ia^ 
durerile acelea 1^-aii iacut bine <si, dupa ce nu mai simt pici o duxex% p$ 
$tiu cum sa fie multumitori acelor doctori, tot asa vor fi multumkoare 5a 
recunoscatoare toate fipturile atunci cand, dupa lungi si ocolite incercari; 
vor fi restabilite in starea lor jirimOTdial* 4 \ toate ©pturiie pe *ra^eC% 

47. Se *tie ca sub influenza Jul ^6 : ri$6hi=^/Grig6rie\ii ftdpptatt mvatatura :gi^»U3 
despre ^pocatastaza saa desprc restab^reat#«tncir in starea primordiala "ca Duinnezeu sa 
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vedem azi aiundate in rele, iar cei ce aveau nevoie de curatire 5 i au rabdat 
chinun ca 51 cei care au rabdat fara sa fi avut vina, to t i vor aduce atunci 
intr-un singur glas numai multumire lui Dumnezeu. 

Acestea si allele de felul lor sunt mvataturile pe care le culegem din 
marea tama a mtruparii dumnezeiesti. Prin unirea cu firea omeneasca ?i 
pun luarea asupra-§i a tuturor insusirilor firii omenqti: nastere, cre?tere $d 
chiar trecand 51 peste proba mortii, Dumnezeu a indeplinit toate lucrurile 
de care am pomenit^ slobozind pe om din rautati si vindecand pana si pe 
izvoditorul rautatii 4 *. Caci adevarata vindecare de boala e tocmai 
mdepartarea veninului bolii, chiar daca aceasta se fece cu durere. 

CAPITOLUL27 

NECESTATEA InTRUPARII 

Era absolut firesc 5 i necesar ca Cei care luase asupra-$i firea noastra sa 
duca aceasta unire cu noi pana la ultimele puncte posibiler caci dupa cum 
cei care spala necuratia de pe haine, nu lasa deoparte nici o pata 
necontrolata, c, iau pe rand toata stofa, de la un capat la ceialalt 
curaund-o tememic de murdarii, pentru ca haina sa fie deopotriva de 
cumta m toata indnderea ei «t sa aiba acelasi hiciu dupa ce a ie^t de la 
spalat, tot asa, odata ce via(a omeneasca s-a manjit tnca de la inceput cu 
uratema pacatului, se cadea ca * la sfi^t «i to tot decursul timpului 
puterea cea atotcuratftoare A vie in atingere cu toate partile iar nu doar 
pe unele sa le curateasca * pe altele nu. lata de ce, avand viata noastra 
doua capete, mceputul 5, ^rsitul, gasim la amandoua capetele aceea* 
putere drvma care innoieste fiptura, putere care se lipeste de fiptura toca 
moSii Crearea C1 ' ° ins ° te5te In tot lun ^ vietii «i e prezentS /to ceasul 

Intrucat toti oamenii au un singur drum care-i duce la viata, din ce 
parte ^ebuie sa vma Cei care S-a salasJuit to noi? Din cer, va Sspunde 
Probabil, eel ce urg,se 9te ca ru^inos * nedemn felul to care M to^rupat 

SS^S 1 "— ^ ^ ? * nH P"**"* P Sca *h» »« revise 
sa pnnda rSdacma in via* de dmcolo de lume. Dar eel ce se unise cu 

omul vo,a totusi sa faca folositoare aceasfc unire. Intrucat to cer nu exista 

au 51 nici vmta omeneasca, oare, cum sa prettodem ca Dumnezeu sa se 

uneasca aco o cu omul « toca nu cu omul adevarat, ci cu chipul sau 

nZ* T* "~ ? ^ fd dC tndre P tere a firii *°astre «r " realizat daca, to 
ll f»Kpftmipamante ? ti, o alta flintf sa zicem, din cele cere?ti, ar fi ajuns 

48. Adica vs ffltO*ft:c apoi $i p^ diavoL ' 
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sa se uneasca ea cu Dumnezeu? Caci doar §tim ca un bolnav nu se poate 
\indeca, daca leacul nu-i aplicat chiar pe iocul suferind. 

Daca, deti, partea bolnava ar fi rarnas pe pamant, iai puterea 
dumnezeieasca nu 5-ar fi pogoratsa lecciasca aceasta boalS numai pentru ca ar 
fi sccotit nedemn de Sine a^a ceva, atunci toata gnja pe care Dumnezeu o 
purta omului - cu care n-avea atunci nhnic comun -, ar fi fi>st zadamica pentnl 
om. Pentru Dumnezeu nevrednida ar 6 fost aceea?i, daca, totu$i ri-ar fi ceva cu 
totul saciileg sa concepem alta nevrednicie decit pacatul* 

Pentiu cei care judeca cu micime de suflet $i carezic cS maj^latea diraia 
consta in a nu admite contact cu atributele firii noastre t pentru ei cu nimic 
nuri mic^orata aceasta nedemnitate> fie ca am rice ca Auiiiie^ireai a hiat 
forma unei fiinte ceregti* fie ca aceasta ar fi pamanteasca, Mir-a4e> , ar, fetl 4 e 
Cei prea inalt§i inaccesibil cu firea, toata fiptura sta la aceea^ dfeibaiit^, sigur, 
mult mai jos 51 toata lumea e de acelasi rang, dar mai jos decat EL Caci ceea ce 
e din capul locului inacceabil, aceea nu poate fi inaccesibil doar unora, iar 
altera sa ramana accesibil, ci se afla deopotmS de sus desigur, deast^pra a tot 
ce exista. Doar nici pamantul nu-i mai departe de vrednicia dumnezeiasca si 
nici cend nuri mai aproape de ea, iar sub acest raportnici locuitoru unuia, nici 
ai celuilalt nu se deosebesc intreolalta. Nu se poate spune ca unii sunt a tat de 
aproape incat se a ting de firea Celui neajuns, in vreme ce altii sunt cu totul 
despartiti de El ? ori, in sfai^it, sa banuim c5 pitterea care (ine toate n-ar fi 
prezenta deopotriva peste tot locul, ci in unele locuri ar prisosi, pe cand in 
altele ar fi foarte putina, Daca am admite asa ceva, atunci, in urma diferentei 
acesteia de mai mare si mai mic, de mai mult ori si de mai putme, ar trebui sa 
spunem ca Divinitatea ar fi ceva comptis si fiia unitate in Sine, ori, in sfir?it, 
ca, potrivit firii Sale, ea ar fi departata de noi, dar apropiata de nu stiu care altS 
fiinta pentru a putea intra cu aceasta Tntr-un raport de verinatate sau intr^un 
contact mai u?or de realizat 

Or, adevarata invatatura despre majestatea prea inalta a lui 
Dumnezeu nu arunca nici o privire comparativa in jos sau in sus. Toate 
fapturile rSman deopotriva de jos £a(a de puterea care carmuieste lume^ 
incat daca am socoti firea pamSnteasca nevrednica de unirea cu 
Dumnexe^ tot asa de imposibil ar fi sa ail5m o alta vrednica de a^a^P^, 
Dac5 toate raman la aceea^i distanta verticala &(a de majestatea drnm* 
atunci numai un singur lucru se arata demn de Dumnezeu: facerea de 
bine pentru eel aflat in lipsa, 

Dupa toate cele de pana acum, daca recunoastem ca puterea 
Dumnezeirii s-a dus tocmai acolo unde era boala si unde se simtea nevoia^ 
atunci ce greseste aceasta credinta a noastra impotriva ideii pe care 
trebuie sa ne-o fecem despre Dumnezeu? 
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CAPROI.UL as 
NA§TEREA DUPA TRUP A LL'I HRISTOS 
E nedemna nasterea pentru Hristos? Lumea fece glume proaste pe 
seama fim omened flecarind intr-una asupra modului in care are Joe 
na?terea $1 batandu-51 joe in felul acesta de reiigia crestina zice caarfi 
nedemn de Dumnezeu sa intre in acest chip in contact cu viata 
omeneasca. ^ 

Am vorbit pana acum destul despre acest luciu 9 i am vazut ca singurul 

ucru rusinos § . injositor pentru Dumnezeire este raul §i tot ceea ce are 

egatura cu pacatul. Randuiala firii, carmuita de voia Iui Dumnezeu 5! de o 

lege vesica, sta departe de orice defaimare a rautatii, afera de cazul cand 

acuza contra fim ar cadea pe Creatorul ei, in sensul ca unele din lurrurile 

create ar putea fi socotite vrednice de ocara §i mjositoare. 

Daca, deci, Dumnezeirea nu-i departe decit de rau p daca natura nu-i in 
sine un rau, daca, pe de alta parte, doctrina creating torati ca Dumnezeu a 
luat na^tere in on., iar nu in rautate ?i daca pentru om e o angura cale de a 
veni pe lumer zamisBrea $i nasterea, atunci de ce ar fi trebuit sa se prescrie 
pentru venirea Iui Dumnezeu intre noi o alta modalitote? $ cine spune asta? 
cei care consider* a fi potrivit ca natura cea slabanogiia de rele frebuia sa-si 
prmieasca un doctor care *o vindece, dar despre chipul in care « prezentet 
acest doctor aceiasi nemultumip nu sunt satisfacuti Ei se fee a nu intelege ca 
toate parple dm conformapa trupului au in sine aceea* important* si ca 
nimic dm acesta conformape care contribuie la zanusfirea * intemeierea 
viepinu poate fi acuzat ca necinstit a rau. 
^ Intreaga randuire a madularelor organice are un singur scop- 

W. T\ ^ ta prezenta a oamenilor, fieearuia dintre ele fiindu-Ie 
ncredmtata una sau alto dintre facuMtf - de pilda inteIe R eTa ^au 
acjrunea-, madularele genitale au chemarea sa grijeLa de S, prin 3e 
avand sa se asigure naturii o succesiune neinUempta P 

S3 fie madu3 ^^ ^ P " nttUl de Vedere al folosului ' care ar ■»** 
f^fT^ C mai im P° rtant » toaintea caruia sa nu mai fie altul? 

inadS™; 111 , 1 ° ChiUj ' nki Urechea ' " ici Umba * * ici ** dm 
madularele simtunlor noastre nu promoveaza prelungirea spetei caci 

Si'cteT^ SUnt in SlUJba PlMOr P^^Alte^un; S 
ZSri £ 1 ^ 0mei, ! ra nemarirea ' ^and paica ineficace si fera 
P^tu^tn •^ taCUnale m ° rtii ■*>!»**» ■ •«»**, mtrucat firea 
cudSS.T 1 i ntr ^ e l te . iar ^ j h toe. ceea ce li pse? te. Ce lucru de ocara 
Z^-^' mw,atun cre ^a atunci cand, pentru a se uni cu ^ata 
omeneasca, Dumnezeu a ales tocmai calea prin care firea lupta contS 
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CAJPITOLtTL29 

SOROCUL MANTUUW1 

In afera de acea^ta; se mai cauta bagocorirea credin^ei noastre si prin 
alte defaimari. lata inca una din ele. Daca era buna si compatibila cu 
Dumnezeu intruparea, de ce a intarziat atat de mult buna ei realizare? De 
ce n-a fost oprit raul la inceput, cand mca nu se impra^dase? 

La aceasta observable raspxinsul nostru e scurt amanarea s-a facut din 
mi;elepciunea §i prevederea Celui care voia sa fie folositor lap turn. In 
bolile trupesti, cand au loc infectii in ^esuturi, cei ce vindeca in mod 
^tiintific bolile trupului, inca inainte de a tncepe tratamc;ntal eu : 
astringente $i cu alte metode, ei a^teapta sa iasa la suprafeta |^eKi tot raul 
adunat inauntru §i abia dupa ce vad ce fel este rana, abia atunci aplica 
leacul corespunzator. Tot a$a, duf^ ce odata veninul rautafii s^a incuibat 
m sangele omenirii, Doctorul lumii intregi a asteptat pana cand n-a mai 
gasit ascunsa in trupul nostru nici un fel de rautate. 

Iata> de aceea £1 nu a vindecat pe om imediat dupa invidia ?i 
fratiicidul Iui Cain 3 caci rautatea celor ce au fost nimiciti pe vremea Iui 
Noe nu iesise inca la iveala, nici nenorocita boala a faradelegilor sodomite 
nu se descoperise, nici lupta egiptenilor contra Iui Dumnezeu, nici 
mandria asirienilor, nici sangiuirile contra sfintflor Iui Dumnezeu savar§ite 
de iudei 49 si nici abominabila crima a uciderii pruncilor de catre Irod S( \ 
precum nici celelelalte toate de care i$i aduc oamenii aminte $i pe care nu 
le mai pomene$te nici istoria de-a lungul atator generatii, cand radacina 
raului odraslea tot felul de lastare dupa felurimea inchinaiilor omenesti, 
Cand, insa, rautatea a atins culmea si cand nu mai exista nici o perversitate 
pe care s& n-o fi incercat omenirea, abia atunci a venit Dumnezeu, to cl^pa 
cand boala era mai progresata, iar nu de la tnceput, pentra ca vindecarea 
ce a aduso sa treaca la tntreg cuprinsul bolii. 



CAPnOLCL 30 

dAinuirea pAcatului 



Daca ar crede cineva ca poate com bate credinta cre$tina pnn aceea ca 
51 dupa terminarea acestei tempii via^a omeneasca e inca tot viciata de 
pacate 91 de faradelegi, pe unul ca acela sa4 punem la punct printr-un 
exemplu cunoscut Daca la §aipe> care primeste lovitura mdHBl5 in cap, 
nu moaie in uitregime in aceeasi dipa cu capul ^i restul corpului, ci, in 
vreme ce capul e moit, coada inca mai misca in virtutea princip" 1 ^ 



49> Matei 23, 34 
50. Maici2 y 16-18. 
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nlal ?Hi pastreaza catava vreme aceasta mi§car e vie.tot a?a 51 rautatea pacatului, 
de?i ranita de moaree, tulbura mai departe ramasdtele ce au inca viata* 1 

Dai lasand la o parte $i aceste observatii contra doctrinei noastre, 
vrajmasii ndica 31 o aJta plangere impotriva-ne, anume ca invatatura 
cre 5 una nu-i crezuta de toti oamenii. De ce, adica, zic ei, n-a venit haruF 
peste toata lumea, ci, alaturi de cativa in?i, care se lipesc de noua 
invatatura, un numar considerabil de oameni nu se imparta^esc din ea? 
Fie ca Dumnezeu n-a vrut sa dea la toti din acest prisos de bunatati fie ca 
dm capul locului nu era in stare. Oricare din aceste eventualitati 
consutuie o ocara la adresa lui Dumnezeu. Caci nu sta in firea 
Dumnezeini sa nu vrea bmele sau sa nu-1 poata face. Dar daca credinta e 
ea insa$i, un bine, zic ei, de ce nu se da harul credintei la toti? 

Intr-adevar, daca am afirma 5 i noi in doctrina crestina ca Dumnezeu 
imparte oamenilor credinta dupa bunul sau plac, ca unii sunt chemati *o 
pnmeasca , altu nu, atunci, desigur, ear fi indreptitita o asemenea acuza 
impotnva crestmismului. Daca, insa, chemaiea aceasta se face deopotriva 
tuturor oamenilor, fara a se avea in vedere diferenta de rang, varS sau 
nationalitate - caci de aceea s-a 51 dat apostoliloi , P rintr-o insuflare de sus 
atunci cand au mceput vesorea cuvantuiui, sa graiasca in acelea* limbi 
toate popoarele, pentru ca nimeni sa nu fie lipsit de la im P arta 5 irea cu 
aceste invatatun -, in acest caz, cum ar mai putea fi invinuit Dumnezeu ca 
invatatura Sa n-a fost irapusa tuturor? 

Cel care are _ puterea de a dispune de toate a lasat, dintr-o 
nemmpomemta considerate fata de om, ca v noi sa avem un taram al 
nostru^ asupra caruia fiecare din noi sa fie singur stapan, Aceasta e vrerea 
noastra libera, acel ceva nesupus nimanui v fiber pe destinul sau §i ale 
carui temelu stau in independenta cugetului nostru. Cu mai mul(5 
dreptate ar trebui sa invinuim de acest lucru pe cei care inca n-au voit s£ 
pnmeasca credinta, decat pe Cel care pe top i-a chemat la impacare. Dar 

?lZ C lnnnf *' atUnd '* tnCC P Ut ' PetrU !n 6 * m ^^ mdeilor 5 * * 

cand 3000 de oameni au primit dintr-o data credinta, nici atunci paeanii 

de S i mai numero 9 i decat convertitii, n-au invinuit pe Apostol de ce nu i-a 
convms si pe «. Nici n-ar avea sens - dupa ce harul e la indemana tuturor - 
ca, cel ce fug e de bunavoie de acest har, sa dea vina pe altii, ca el nu » 
imparta$it de acesta. 



51 . In diem naulem Chriaa (Migne, P.G. 46, II 33) . 
*«' "* ru, '. adica harurile evanghelice ale Noului Testament. 
crestinL Se P ^ rfHErS r ^ *" "™ pri " *** nU W &CUl "^ertirea oamemtor h 
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CAPITOUJL SI 



CREDINTA TREBU1E SA FIE LIBERA 

Dar chiar si in feta acestor marttnii, adversarii nu pot rabda sa nu fecS 
vreo observatie. Daca ar vrea Dumnezeu^ zic ei, ar putea sili $i pe cei ce I se 
impotrivesc sa primeasca invatatura crestina. Dar atunci unde mai e Bbertatiea? 
In ce consti vrednicia feptei bune? Mai pot fi laudate stradaniik cpre Hne? 
Numai viefitile Upsite de suflet 51 de ra^iune actioneaza dupa portmdie unci 
vointe strains Naturile intelegatoare $l cugetatoare, daca pierd libeitatea, 
pierd $i darul intelegerii §i al cugetarii. Intr-adevar, ce folos au ele cfe qi^gctar^ , 
daca putexea de a se decide ceea ce ga^esc ele de bun depinde de altdneva? Pe 
de alta parte, daca vointa nu4 activa* in mod necesar cfisp<pre 51 Wfl^^t ^i^c$ 
o impiedica inertia vointei 51 daci nu exista virftite, atunci tpatS mta 0. plcapde 
valoarea, lauda ce se aduce ispravilor man dispare, pacaftil nu mai presypune 
pericol p nu se mai poate face nici o deosebire intre felul de a tn0 9 de a se 
purta al nimanui. In astfel de imprejurari cine ar putea acu^a in mod logic pe 
un dezoTdonat sau sa laude pe unul cumpatat? Fiecare ar avea i^spuhsu) la 
indemana: nu de noi depinde sa vrem ceva - o putere mai mare oranduieste 
asa fel ca vrerile oamenilor sa asculte de a sfipanului. 

Asadar, nu in vointa lm Dumnefceu sta vina ca nu in toate sufletele a 
prins radacini credinta, ci in vointa celui caruia nu a primit predica. 

CAPITOLUL tt 

DE CE A TREBUIT SA MOARA HRISTOS PE CRU CE? 

Ce observatii mai fete adveTsarii nostri? Inainte de toate aceea ca m nici un 
caz firea dumnezeiasca nu poate qunge sa sufere moarte, ci, ca, fira sa ajunga 
aid, ar fi putut usor duce la indeplinirea planukd de mSntuire aMe% prih 
folosirea altfel a prisosului puterii sale. Daca totusi, dintr-un motw ineXplicabS, 
ar fi trebuit s5 moara, cel putin sa nu se fi lasat batjocorit printro moarte aiSt 
de injositoaie. Caci ar putea fi vreo moaite mai rasinoasa, zic ei, decat cea de 

pecruce? 

Ce sa raspundem la aceasta? Ca najterea implica numaidecit moartea. 
Cine odata s-a hotarSt sa imparta$easca soarta $i insusirite firii omerie«tip 
acela trebuie sa si suporte apoi toate conditiile omenesculuL Daca, deci^ 
Domnul n-ar fi atim decat unul din cele doua c^jete ale existentei, atiuici 
mi&iuiiea lui ar fi ramas nedeptina, deoaTece n*a trecut si prin ultima (fill 
cele doua stari sau insusiri proprii firii conenesti; Cu mai mult tempi arc 
putea q>une cineva t caie cunoa$te mai adanc doctrina cregtina; ca nu 
na$Cerea e pricina mortii, ci, ca dimpotriva, din cauza mortii noastre a 
acceptat Dumnezeu sa se nasca. De fept, nu de aceea &*> supus na$terii 
tnipe^a, Cel vesnic viu, pentru ca ar fi dorit yiata, ci pentru ca voia sa Jae 
cheme pe noi iarS^i de la moarte la vutta, Intrucat, insa, EntreagS fi*ea 
noastri trebuia sa se impartaseasca din aceasta ridicare din m0iti. 
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Dumnezeu S-a aplecat, a$a-zicand, asupra cadavnilui nostru, a in tins mana 
omului care zacea in pacac, apmpiindu-Se atat de tare de moarte incSf a 
atin*o cu mainile Sale, pentru a reda naturii, prin trupul Sau ? incepatura 
invieiii si ridicand din morp to to data $i omenirea mtreagau 

In ducat, deci, omul care a primitin trupul sau pe Dumnezeu 91 s-a ridicat 
din morp prin inviere deodata cu Dumnezeu, din nimic altceva nu-i luat decat 
tot cfin plain adeala din care si noi suntem lua£ } de aceea, intocmai precum in 
trap activitatea tmuia din tie simtuii aduce cu sine o senzatie comuna pentru 
mdeg organismul legat de acest simt, tot a$a tree asupra intregii 6ri omenesti 
inviei ea uneia din parti, ca si cum intreaga fire omeneasca ar fi o singura 
vietate, aceaafca pe urma coritimjitatii $i unitatfi care se vede in tnata firea 
noastra, atund cand ceva individual se atiibuie intregului si viceversa. Ce 
Invataxn noi, prin urmare, condamnabil in tainele doctrinei noastre, atund 
cand spunem ca Cel ce sta bine pe picioarele sale intin.de mana celui cazut ca 
sa 1 indrepte? Ca taina crucii ai mai cuprinde 51 alt in teles mai adanc, aceasta 
vor $tio cei ce se ocupa cu talmacirea intelesurilor mai ascunse- 

Iata ce am prim it in aceasta privinta din predaniile Parintilon 
Deoarece tot ce s-a sens si s-a petrecut in Evanghelie are $i un alt 
in teles mai viialt si mai dumnezeiesc 51 mtrucat nimic din ce exists nu se 
poate sa nu aiba acest caracter, adica sa fie un amestec de dumnezeiesc 51 
omenesc, in asa f el ca chiar daca modul in care se desfasoara pare mai 
mult omenesc $i totusi in^elesul ascuns vadeste o prezenfa dhdna, urmeaza 
ca nu va trebui sa vedem numai o feita a lucrurilor, iar cealalta s-o 
neglijam, ci sa vedem, adica, in foptul ca a murit, latura omeneasca, iar in 
felul cum a murit, ascunzandu-se ceva dumnezeiesc, Iar specificul 
dumnezeiesc sa nu fie maxginit ci sa patrunda prin toate $i sa se intinda 
pSna la ultima libra a existentei, caci nimic nu poate exista daca nu 
lamane in Cel ce e viata insasi si mai presus de orice si inainte de toate 
Dumnezeitea e cea care exista (caci permanent lumii ne sile§te in mod 
impends sa credent asa); de acum si noi invatam din cele patru brate pe 
care le are crucea, ca din mijlocul crucii, de acolo unde se unesc toate 
bratele, au Jasnit patru ramificatii, iar eel ce a fost in tins pe lemnul Crucii 
in cltpa in care, prin moartea Lui, se implinea insusi planul divin, e acelasi 
care uneste strans si armonizeaza cu Sine imusi intxeg universul, aducand, 
prin propria sa fire, diferitele aspecte ale pamantului pana aproape la 
identitatea de simtire si de sufiare cu Sine insusi. Caci cugetarea noastra, 
aeest lucru il intalne&te fie sua, fie jos, fie inspre extremitatile orizontale. 
De aceea, fie ca ne gandim la intindeiile ceresti, ori la, adancimile 
sut^airiantene r ori la amandotia laturile orizontale, gindul nostra 
mtSlneste prefaitindeni pe Dumnezeu, slngurul care ne apare In toate 
coltarile tttiiver*tiliii si singurul cam tinelumea in viati. 



Ca unii numesc aceasta Fiiiita Dumnezeu, altii ii ac putere, 
intcleptimie sau folosesc oiice alta numire ^ublima. tn stare saexpnme 
nceasfi putere desavarsita, e indiferent; noi nu ne suparam deloc^cUn 
pricina unei deosebiri de nume, de cuvinte, de expresn. Intmcat deci, 
oate creaturile piivesc aceasta Fnnta si in juml Ei § i gi^viteaza toate, 
flindca puterea Dumnezeirii le Cine unite pe toate Tntreolalta cele de sus 
cu cele de dedesubt, cele drat™ latura cu cele din cealalta, trebuie ca nra 
noi sa nu ne lasam du^i la cunoasterea Dumnezeirii num» pe catea 
auzului, ci tiebuie ca astfel de mvataturi sa le dobandim 91 pe calea vedem 

maI Set'acestea a plecat Siantul Pavel cand a acut <*^T&*%* 
^fesenilor in ce constau tainele cre 5 tinismului m adSneimea ^ fttS^lnea, 
m largimea s i lungimea lor* Cu alte cuvinte, elfiM. ^^LS^ 
special pentm fiecare din cele patm prelungm ale>Grucn: m^niea e 
p P a,tea de S«s ? adancimea partea de jos, iar lapiriea ?i kmghttea cele d*** 

"^fn d?W anume, dnpa catimi anting rn Ep^tola c ? eFiUpen^ 
el lamure^te § i mai deaproape aceea § i idee atunci cand ™J^?>™£ 
lui Iisus Hiistos tot genunchiul sa se piece, al celor cerestt, al cetar 
p'maUo p al celor le dedesubt Aid folate de fapt un -ngu-uvant 
nentm amandoua br^tele orizontale ale Cmcii, aratand p™ _ expream 
"cele pamantesti" tot ee se afla intre cele cettfb V cele •«J^f* t 

Ia\a asadar, taina care ni s-a propovaduit despre Cruce, Cat despie 

ceea « iSari in chip logic din aceasata invatatura, ea e z& de fireasca 

nStTn^ necredinck£ii martorisesc ca nu cuprinde nunic nepo<B«t « 

id eade Dumne,eu. Ca Mantuitorul n-a ^*^^£*g& 
pe trup de fmpun^tura 15ncii 5 ' nu L,a impjedicat deloc dupa KettjJ 
SS dar nri ales ca S-a aratat ucenieilor dupa inviere ^ anume-dupa 
^mT-afo^voia, apai^nd nevazuttn mijlocul lor Krasa fienevoit f mt^ 
P^inSrind'pe'ucenici prin .uflarea^J |>^I-^«^ 
&. fie eontinuu cu ei §i ca nimic nu-. va desparp de Sine , apoi ca L^u 
Szut Tochii cum se inalta la «*•* dmp ce m W"**^gj 
pretutxndeni ,i ^m toate cate le mai bM ^^JSSSSfi 
n-au nevoie de dovezi rationale pentru a fi recunoscute ca <^™**»f** 
sau vrednicede atotpufernicia 5 i absolutul puteni dmrte. _ . _ _ 

Asupra acestei tnvataturi nu gasesc neeesar a msista ma, f« W 
intrucSttnsa?! istorisifea scoate in evident caracterul lor supranaMfid. - , 

S6;PSL2,10- ' 

5$,IoaB20,19. 

: 59.' Mat»i 38, 20, fV-^.-y 

fiO, Fapte 49. 
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Doai despre baia Botezului este nevoie sa vorbim, intiucat ?i ea face 
parte dm invatatimle cele descoperite, fie ca o numim Botez, Luminal* 
sau na$tere dm nou (nu discutam numirile) . 

CAPITOLUL 33 

DESPRE BOTEZ 

Vrajmasii no«tri ne aud spunand cam a?a; in trecerea din moarte la 
yia(a nesupusa morpi - sa focem a?a fel ea aceasta noua na$tere sa nu 
inceapa 51 ea pnn stncaciune 5 i sa se tennine tot prin stricaciune, ci sa 
aduca o rata care sa nu aibl sfarsit; apoi, dupa cum intr-o na$tere 
muntoare trebuie in chip necesar sa aiba si el o existenta muritoare, tot 
a?a na?terea aceasta tara de stncaciune are ca scop biruirea de catre eel 
nascut a stncaciunii izvorate din moarte. Or, daca vrajmasii nostri aud' 
aceste cuvmte « altele wanenea lor 5 i daca le mai explicam si cum se face 
Botezul si ca mijloacele prin care se savarseste taina na^terii din nou sunt 
rugaciunile catre Dumnezeu, invocarea harului ceresc, apa si credinta, in 
acert caz pagami se vor uita poate neincrezatori la toata ceremonia, fara sa 
vadS ca mtr-adevar omul se na 9 te realmente din nou, aS a cum ne 
fagaduieste. Cum se poate, intreaba ei, ca o rugaciune si o invocare a 
puteru dumnezeiesti savarsita deasupra apei sa devina izvor de viata penlru 
ceiinitiaa? i^««« 

Pe ace 5 ti necredinciosi, daca n-ar fi prea incapatanati, un sinmir 
cuvant va fi destul spre a-i face sa primeasca Invatatura. Sa le punem si noi 

tr n ^ nOSt111 ° ,n * ebare des P re feIuI ™ ^are se face nasterea trupeasca 
cea atat de cunoscuta tuturon cum se poate sa se formeze un om viu 
dmdr-o pamcca de samanta? Dar e sigur ca nu exista in acestpunct nici o 
teone care sa ne descopere pe cale rational explicate probabila. Caci 
aaca le corapan, ce au oare comun definirea omului 5 i caiitatea care se 
observa m aceasta samanta? Omul e fiinta iuzestrata cu ratiune, capabil de 
mtelegere 91 ,omta. cata vreme ace a samanta ni se prezinta in stare lichida 
L™ ^ " ^ $PUne SenZatia ' nici mintea nu conce Pe in ea altceva. 

S^£f d are ~ ™ ?? Ia 'T ebarea: " cum * P° ate ™ "» om -» ** 

w t- de / aBnan « a? > acela*i raspuns II vom da si noi celor ce ne 

SnSt'r " ^ T r ? * n n ° U P rfn ^ Pa '~ ^ d * * >"^barea 
dmtai fiecare va raspunde ca desigur puterea lui Dumnezeu este «a care 

nTucrS,^ P T an ^ ^ ^ ea ™«»ta.ar ramane nemi^cata ,i 
neiucratoare Ei, bine, daca acolo nu materia produce pe om, ci puterea 

Sem T 5 " 3 e / C " ea ^ ° transformS ' n fiinta omeneasca, a/cum o 
veaem, atunci, daca atnbuim lui Dumnezeu, in primuJ caz, o atat de mare 
pmere, ar fa cea mai mare nebunie S i nedreptate sa-ti incbipui in acest din 
voS Sa^ ^ DumneZeU nu mai aie atata latere sa-^i duca la indeplinire 



Ei mai mtreaM: ce are comun apa cu viata? Dar sa-i intreham p noi: ce 
are comun aceasta pariicica timedS cu ctiipiil lui Dumnezeu? Daca, in caio] 
dintai, nu avem de ce ne mira c5 puterea lui Dumnezeu fece din acele 
element€ cele mai nobile fiinte vii, atunci tota$a de putin trebuie sa ne mirini 
de prezenta puteiii divine care trece in ne^iicaciune o fiinta nascuta in 
soicadune. 



CAPITOLUL 34 



IN\ f OCAREA LUI DU MNEZEU 

Dar vrajma^ii vor §i o dovada ca Dumnezeu e prezent la invocarea de 
sfintire a apei, Cel care pretinde un astfel de lucrn, sa cite^ca ceea Ce am 
examinat adineaoix Dovada ca puterea ce ill s-a aratat noua in tnip ^ cu 
adevaratdumnezeiasca reieae in chip logic dki cele ce afirmam. Denioo^rSnd 
divinitatea cehri ce ni S-a aratat in trap §icare 91-a definit natura prki fapoclc pe 
care le-a savant pe pamant, am demonstrat totodata & prezenta Uri la firare t 
invocare ce I se foce. Caci dupa cum fiecare lucru is are specificul sSm, care ii 
caracterizeaza firea, tot a$a & specificul deosebit al naturii divine e adevarut 
Or, Mantuitorul Hiistos a fagaduit ca va fi prezent de fiecare data cand doi sau 
trei il vor chema, ca se va afla in mijlocu! celor ce vor crede in -El 61 , ca in ei va 
ramane* $i salas la ei va face**. De altfel, nici nu avem nevoie de alta dovada ca 
Dumnezeu e de fa(a la astfel de randineli divine, dupa ce odata ne-am cajjtigat, 
pe urma landuielilor sale, convingerea ca El e Diminezeul $i cand $tim ca 
tnsLujirea Dumnezeirii e de a nu avea nimic comun cu minduna si cand nu ne 
indoim ca legata de fagaduinta nemindnoasa e totdeauna siguranta reala a 

ceea ce El a fagadult 

Faptul ca invocarea prin lugaciune se fece inainte de Sm^rta^irea 
harului, e mai mult decat o dovada ca ceea ce se sa^nseste se si indef^tMS^ 
de insu$i Dumnezeu. intr-adevar, daca in celalalt fel de na^tere a omului p™ 
pomirile lor, parinpi, chiar daca nu invoca Dumnezeirea, reiwesc, fxm %a 
spus mai inainte, si dobandeasca, cu ajutorul Domnului, mi now xwdlt; in 
vreme ce ©ra acest ajutor ele ar ramane zadamke $i n^ta#toare - atunci c» 
mult mai depliii se va realiza scopul nasterii dupa duh } cand $ri«i c& |J &W» ^ 
promis ca va fi de fet3 la impKnirea randuielilor Tainelc^ Sale si cand* d^ 
cum El tnsufi ne-a ^jus, $tim din actek ce le sa^j^m tot El fWie la 
contributie chiar puterea Sa cand si noi nazinm cu toata fmterea ^sre ^ Sf^ 
alescuajutorulunein^dunipptriyte . .■ ^ ^ : vii' 

Dupa cum cei ce se roaga lui Dumnezeu sa rasara pe^te ei sq^rele , 
nu slSbesc cu nimic acest fenouien care are loe orice >ar fntaiiiplaf^j^r 
pentni aceasta nimaiiui nu-i trece prin cap sa spuna ca ravna nigatorilof 

61. Matei 7,7; loan 14, Ui t5, %.; :: 

62.Mateii8,^2e;2a :; v - 1 >" ■ ■■■ ■ ■'"■ ■*} 

6^tp^nl4,23 + ,:+ ■i;.:,'-r\> "■ ' - '■ '■ ' ': " ; ' : : 

64, Matei 5 t 45. 
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n-ar avea rost cand, $i Sri ruga lor, ceea ce cer se mtampla, tot a$a stau 
lucrariie §i cii cei coming ca t potrivit tagaduintei .ceHsa iacut, hand 
intr-adevar se da a^a cum s^a fagaduit celor innoifi prin Taina Botezului 31 
anume ori li se impana$e$te o crestere de har ori macar m>l pierd pe ceJ ce 
km piimit In orice caz, prezenta harului o dovede$te divinitatea Celui ce a 
facut fagaduinta^, iar marturia acestei divinitati o constituie minunile Sale. De 
aceea, mi exista nici o indoiala ca Dumnezeu e de faja ill Taioa aceasta, 

CAPJTOLUL3S 

PE CE botezAm pkin Intreita SCUFUNDARE? 

Intrarea omului in apa precum 4 intreita lui scufondare an mi intetea 
tainic. Intnjcat, felul in care s-a ficut mantuirea noastra nu tine atat dfc'- 
invatacura data, cat mai ales de fepttil ca Domnul Hristos a binevoit sa ia 
de om dSnd vietii lui o realitate fcptica, pentru ca 3 prin tmpul pe care 1-a i 
asupra-§i 51 pe care kt mdunmezeit* 6 , sa se mantuiasca omul ^ tot ce (ine 
firea lui, de aceea trebuia sa se fi descoperit 51 un dram anumit pe care 
paseasca in chip asemanator ^ apropriat, atat urmasii cat si inainta$ii, 

Trebuie, a$adar, sa vedem ce fepte a savlrsit Cel ce s-a facut capeten*$ 
a sufletelor noastre pentru ca noi care-L urmam, apeun "Incepator 
mantuirii noastre" 6, > cum spune apostolul, sa-L putem intr-adevar unri 
sau imita cu real folos. -h 

Caci, dupa cum cei deprin$i cu exercitii militare dau recrutil 
mdrumari pentru manevre, spunanduJe cum sa se mi$te $1 sa pa$ea$ca I 
cadenta $i daca nu ttrmeaza acestei instractii inseamna ca nu le intra itl 
singe cadenta militara, tot a$a §i cei ce cauta binele cu aceea$i insufletf 
sa paseasca pe cat se poate numai pe urmele Celui ce ne-a condus la 
mantuire^i sa puna in fapta tocmai ceea ce El ne a aratat sa facem. * 

De altfel o tinta comuna nu o poti nicicum atinge daca nu mergi $i 
un drum asemanSton 

Intocmai ca $i cei ce s-au ratacit prin mtortocheiile unui labiiint # 
care nu mai §tiu ie^i diii numeroasele cotititri ale edificiului daca nu se tfrf 
cu mainfle de spacele unuia care cunoa$te locurile si daca nu pa$esc pig 
urmele aceluia pana ce se vad aiara, altfel daca nu-1 urmeazS, nu vor putei 
nkicum ie§i, tot a$a sa ne inchipuim $i viata aceasta un labirint, prin ca*e? 
omul nu se poate descurca ?i din caie nu putem ie$i decat daca umiam de 
aproape drumul pe care a iesit Cei ce ne-a scapat din aceasta inchisoare, 

CSnd am pomenit de labirint m-am gandit la inchisoarea iam de 
ie^irea mor^ii, in care fusese inchis nenorocitnlneam omen esc, Ce am 

66. CrcdmxaL despre 'mdumnczeir^a" omului a fosx exprimata tnca de Sf- Irineu 
{Adv, haer., IV r prefab), de Clement Akxandrinul (Cuvant de indeiflo c^tre elmi, m 
P-S.B, 1.1, 114, 4f f Ongen (Filoc. J, 24, m P,S.B. 7, 323), pent™ a 6 populamata de Sf, 
Atanasie (Scrapion l t IV, P,S,B. 16, 25; 4$ etc.; P.&B. 15, 54 etc), ■ r ■ 

67. Evr. 2,10, 
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bagat de seama, deci» la Gel care ne-a condus la mSntuire? Ca a slat trei 
zile in monnant & apoi a in^at Ei> bine T ceva asemanator trebuie |Ki J^e 
inchipuim §i lartoi* Pe ce cale am putea noi fcice sa se repete si in viata 
noastra ceea ce a iacut £1? lata cum:. 

Orice mo it 151 are un loc anumit, potiivit cu firea lui. La om e 
pamantulj unde, dupa ce moare, e In tins §i acoperiL Or, intre partial*! "& 
apa e mare apropiere, ele fiind > atnnci la inceput singurele eleitieute gr^ie 
§i care coboara in jos, ambele fiind unul in altul §i absorbindu^se mc^|fe£ 
Inuncac deci, moartea indramatorului nostra s-a fecut; po^?ii^(|vn 
comune, in sanul pamantului, tot a$a $i imitarea d^ citre noi a ac«s*£i 
moiti se face in mod simbolic prin elementul injiodk, {rti& a^S>r^ifajpi 
cum Omul eel d<e sus (Hristos) care a luat asupr3.-§i, ^oat*^ ^a ^ v^itors 
iara^i la viata dupa o zacere de trei zile in p am ant, tpta^a toti ^ Jt^ne simijejaci 
acum uniji cu El prin aceea^i fire a trupului, daca ne pimieiti^ ^^ ca tipt^ a 
existentei dobandirea viepi adevarate, reproducem, phri 7(Simar» : jjiS5te 
noi a apei in locul pamantului $i prin intreita scufiitxdare til ate^t eleMfeiit; 
harul dobandit prin invierea cea de a treia zi. 

De altfel ?i pana acum am mai vorbit ca moartea a lost dat3 6111 omened 
de catre fronia divina cu un scop hotarat, anume ca» odati cu inlaturarea 
i-aului, prin despartirea sufletului de trap, omul refiicut prin inviere sa ajunga 
iara^i sanatos, neprihaoit, mtreg $i lipatde orice amestec cu iautatea, Desigui' 
ca planul pe care Va avut Datatorul vietii §1 Savar$itoi*ui mantmrii noastr^ 3 
muiind pe cruce 1-a & implinit intr-un chip desavar$it, iai cu aceasta a dus la 
indeplinire insu$i scopul intruparu Sate. Caci in acela^ limp despartind piia 
nioarte ceea ce unise (dar a $i reunit ceea ce despaitise, pentru ca, o datS 
curatUa firea, prin de^arprea sufletului $i a tnipuliii, adica prin njoaitp) 
readucerea la via^a a acestoi elemente, altfel despartit? unul de altul, sa s^ ^ca 
de acum fira amestec daunator. 

Deagnr ca celor ce Urmeaza pe Hristos nu le Sngaduie firea sa^L iinite 
indu toate, dar totu^i deocamdafi le primeste nxiriiai cat au piioit realica 
cu puterile lor, scontAndu^le restul pentru dmptirile viitoaTe. 

Atunci, oare, in ce niSsura putem noi spiuie ca imitatti pe Hiistos? In 
masura in care nlriiieim prin imagmea inecarii rgutatea ce s-a inctilbat tn 
fire^ tioastra - desigur nu o nimicii-e completa^ ci o tnttertl|i!ei» ^ 
continuarii ei - $j» anume, sa tnlaturam raul pnn ddi fac tori: prin 
noastra dupa ce am gre$it ?i prin aceea ca knit^no moartea 
eliberandu-ne astfel oarecum de rele, prin parerea dp rau uraud r5# $1 
indepartandu-ne de el, iar prin moarte contribiiind . t la ^^ insSt$i ^ bin^lrarea 

Daca ar fi cu putinta sa mmintxu adevarat itt imitatr^a Klbi^i ^6 
bibteij atunci aceea n-ar mai ft inhitarc;'.. ci riibarte ]^i^i#^^, ia¥ 
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ar pieii cu desavarsire din fiinta noastra, dupa cum zice si Apostolul 6 *; 
deodata cu moartea, noi am muiit pacatului. Intrucat, insa, noi imitam, 
precum am mai spus, atotputernitia divina numai in masura in care ne 
ingaduie acest lucru saracia firii noastre, de aceea ne afundam de trei on 
in apa 51 ne ridicam de fiecare data in sus, inchipuind prin afundare §i 
ridicare mgroparea cea mantuitoare si iavierea cea de a tieia zi, 
gandindu-ne la Stapanul lumii ca, dupa cum EI, dupa ce S-a afundat in 
pgmant ca si noi in apa, si de El a depins sa Se ridice iara$i de acolo intr-o 
preamaiire pe care numai EI o putea avea, tot asa, de noi depinde a avea 
la indemana apa, a ne afiinda in ea si a ie$i de acolo curatiti, 

DacS judecam deci cum se cuvine si cantarim iuerurile dupa gradul de 
putere al fiecareia din partf, atunci nu gasim nici o deosebire tntre aceste 
lucrari, intrucat fiecare realizeaza dupa masura firii sale ceea ce ii sta in 
putere. Caci, dupa cum sta in puterea omului sa se apropie de apa, nuinai 
sa wea, apoi neasemanat mai usor ii va fi lui Dumnezeu sa intre in 
imparatia mortii si sa nu Se lase atins de patimi. 

lata, asadar, de ce e necesar sane pregatim duhovniceste prin apa 
pentru hand invierii, ca sa sum ca pentru noi e deopotriva dcu90r.de a ne 
lasa botezati in apa on a ne ridica din moartea pacatului, Dar dupa cum in 
luGFtirile vietii, unele preced pe celelalte si fara eele dintai celelalte n-ar 
putea exista - desi comparand inceputul cu sfai^itul, acesta din unna ne va 
parea aproape infim (cum s-ar putea pune pe acelast cantar omul ?i 
samanta din care s-au treat toate cate exista in lume? §i totusi fara aceasta 
oiiniul n-ar fi putut esdsta) - tot astfel $i marea inviere, desi superioara firii, 
din fire 151 ia inceputul si ponurea, caci ar fi cu neputinta ca dneva sa 
invie pana n-a muiit 

. Cand spun insa ca omul nu poate invia daca n-a trecut intai prin baia 
Nastseiii din nou, nu ma gandesc deloc la plasmuirea din nou 51 ia 
restaurarea faptuiii noastre corporale (la urma urmei la aceasta restaunux 
va trebui sa ajunga firea noastia> potrivit nevoilor proporii sj planului Celuj 
ce a ?idrt-o, oricase impartaseste de harul Botezului, on ca va raraane 
lipsita de aceasta initiere), ci ma gandesc la restamarea vieti) fericite^, 
dumnezeiestl 



68, Rom. 6, 10. 

69, Am mai vorbit In cap. 26 despre aceasta crediim &re$at3 a Sftntului Grirone, 
preiuata dc la Origin- (Credinta imalnita *i In altc scricii ak safe: Despr* w(a y4>M 
JJe*pm suflet #• $&&&&> Vesprc cei mozU, Jtte^re ikc^rea ontulul, Se jtie ca in ^c + V10 
pajmrh^i dtC<^ 



ittopol, Ghcr^an, ;a |pc|rc^t chW «a apcre ortodoxia crcdin^i 
riland ca ' apoi^smtaia^ 1 af fi "ftwt inmxlusa de ni$te caliigan 
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Gaci nu-toti caU ae mvrednieesc de inviere prin Botetajung si §i gmte 
imediat din acea viata, ci e o jfcare distanta intre cei care se curata aki pe 
pamant si cei care au nevoie inca sa se curete dupa moarte. 

Cei care au ajuns inca din viata aceasta sa se purifice prin haia 
Botezului vor trece dincolo la un fel de viata innidita cu cea pe care au 
trait-o, bine sriind ca nepatimirea e strans legata de curate, $i ca tot in 
aceasta con sta, fara indoiala si fericirea. 

CSt despre cei pe care patimile l-au invaxtosat 51 care n-au folosit nicl 
un leac pentru a se curati de intinaciuni, pe acestia nu-i poate sajva nici 
tainica apa a renasterii, nici invocarea puterii dumne^ei^ip i^la 
indreptarea cea izvorata din parerea de rau, de aceea si acestia uebuie sa 
ajunga la un loc si la o &tare potriviti cu felul lor de viata. . j ...-;. . .:.; ri \ 

Locul ce se cuvine aurului felsificat e cuptorul de: topit, pentru ca 
odata ce s-a topit mul care piinsese radacirii in sufietul pacato^lo^ firea 
lor sa fie redata, dupa lungi veacuri de lamurire, intreaga si neprj^iii^ 
lui Duninezeu: Intrucat focul $i apa au o anumifi putere de a cura^; tei 
care s-au curatat de intinaciunea pacamlui prin apa cea plina de taina a 
Botezului nu mai au nevoie de o alta forma de purificare; dimpotriva, cei 
care ti-au vrut sa se impartaseasca de o astfel de curatire trebuie in chip 
necesar sa se lamureasca prin foe- 



CAPrrOLUL3«3 
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AtSt mintea sanatoasa cat si invatatura Sfintei Scripoirijnyata, ca 
intr-adevar nimeni nu poate face parte din ceata sfintiloj, daca n-a fo«t 
curatat in intregime de intinacitmile rautatii^ ... = : : ., ,,- 

Oricat de mica ar fi in sine aceasta condipe^ ea devine ^p^tu| ?i 
temefia marilor bunata^ Am zis ca-i mica din prkina uwrinteix^ &$& 
obtine/Caci ce greutate e, de fept, a crede ca Dumnezeu^ ^etol^demo^ 
feta, ca, fiind prezent, da puterea cea de viata fecatoare celor ce cfteiinS 
numele Lui & in fine, ca fiind prezent El luireaza peste tot <^est^g 
compatibil cu firea Sa? Iar insusirea de capetenie a DumneifelWi e4 9** 
mantuire celor ce au nevoie de ea. Or, tnantuirea aceaisli se rfcalfeea^ 
tocritai pUn curatirea cu apt Ciel ce *a cur^tit ajunge «3 fie patta? k s^g 
de nepatiimre, iar cuiatenia adevirata e f*tea$i natura dtviha latS, ^eo, rat 
de simplu fncepe viata creslma tf cat de wot 7 se reaKzeaza: creo^ita ^ #»V 
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din care cea dintai sta in puterea vointei noastre, iar cealaJta e Straus 
legata de viara omuhii, Pe de alta parte, insa, cat e de piepos $i de bun 
lucra ceea ce reiese din credinta *i apa, atat de pretios $i de bun in* at li 
putem acorda a tribute dumnezeie$til 



GAPITOL11L37 

DESPRE SFANTA CUMINECAlURA 



Dar intrucSt omul consta din doua parti, din suflet $i trap contopite 
laolaIta ( cei ce vor sa se mantuiasca trebuie sa se puna in legatura cu Indru- 
matoral vietii atat prin suflet, cat $i prin trup. In vreme ce sufletul se 
une?te cu El prin credinta $i in aceasta i§i afla tern ehirile man tuirii - caci 
unirea cu viata in seam n a parta$ia cu ca - in acela$i timp $i trapul i$i are un 
modal lui de a ajunge la partake $i la unire deplina cu Mantuitorul aau, 
Caci dupa cum cei care vor $a dea impresU ca *-au otravit iau in ascuns un 
antidot pentru a nimici lucrarea primejduitoare a otravii .- dar $i antidocul 
trebuie sa treaca prin in ti eg corpul ca 31 otrava, penuu ca numai trecand 
peste tot nimjce$cc efectul otravii - tot a§a $i noi, dupa ce odata am gustat 
din stiicaciunea insa$i a firii, simtim dorinta dupa Cel care pe toate le 
uneste, pentru ca o data luand in noi acest leac sa alunge, prin efectul sau 
contrar, influenta primejdioasa a otravii de mult timp inradacinata in 
trupul nostru. 

Ce leac poate fi acesta? Nu altu! decat acel Tmp minunat care a biruit 
moartea $i care s-a facut izvor al vietii noastre. Caci, dupa vorba 
apostolului, dupa cum 'putin aluat dospe$te toata firman tatura", tot a$a $i 
acest Trup, facut nemuii tor prin puterea lui Dumnezeu, o data inuodus in 
noi, schimba $i transfoniu fntreg trupul nostra dupa masura Aceluia, 
Dupa cum, daca organismul nosmi sanatos inghite un medicament 
daunator sanatatii, mtreg trupul se slabanoge$te, tot a$a 3 prin cuminecare, 
acel Trap nemuritor transfimna intreaga faptura a noastra in faptura 
dumnezeiasca. 

Acum, e adevarat tnsa ca nimic nu poate intra in noi pe alta cale, 
decat amestecandu-se tu maruntaiele noastre prin man care $i bautura, De 
ateineceskatea pentru trupul nostru de a-$i primi puterea daiatoare de 
viata tot pe calea ingaduita de natuia. Iar, iiiuucat singur acel Tmp in 
care S^a in trupat Hristos a primi t acest bar $i Entrucit, am inai spus-o $i mai 
inainte, uupul omenesc n-ar putea ajunge la nemurire daca priri strSlnsa i 
unire cu Cel tlfe]hiiuiitor nu s-ar impaita§i din nestricaciunea cea ade^rata *, 
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urmeaza cS trebuie sa cercetarii cuitt e cu putinta ca acel singur Trup sa «e 
tmparta necontenit la miriade ?i miriade de credincio$i de pe intaieg 
pamantul ?i incasa se dea fiecaruia in intregime, fara ca EI sa inceteze de 
a mai fi un intreg. 

Pentru a nu ne mai mdoi in credinta - pe linia consecventei logice *• 
de adevarul celor afirmate, e bine sa ne oprim o clipa la legile fiziologke 
ale trapului, Caci cine nu sue ca natura trupului nostru luata in sine nu>$i 
are o existenta independenta, ci se mentine ?i traie^te prin fbrta care 
insuflete§te t atragand fara incetare ceea ce li lipse^te 91 resping&itd c^^si^ce 
este de prisos? $i intocmai dupa cum un burduf plin cu apa nu-$i mai 
pastreaza forma plina daca prin-tro paite a inceput continuuil ; sa Se 
scurga, decat daca tumam noi alt lichid in locul celui scurs (caci eel ce ia 
in consideraie forma unui burduf, acela $tie ca aceasta nu apaitine 
propriu-zis obiectului pe care-I vedem cu ochii, aceasta dforma o da 
turnarea in el a lichidului care-i umfla peretii), tot a$a nici structura 
corpului nostra n-are in sinea ei nimic care *o mentina, ci f$i asigura 
ti ainicia prin puterea ce se revarsa in ea, 

Aceasta putere esce §i se nume^te. hi ana. Ea nu e aceea$i pentiu toate 
trupurile, care se men tin prin hrana, ci Cel ce carmuie$te firea a hotarat 
pentiii fiecare vietate cate un anumit fel de hrana. O parte din animate se 
hranesc cu radacini, altele cu iarba, iar altele cu caraei 111 vienre ce pentru 
om hi-ana mai obi^nuita e painea. Tot asa, pentru a mentine in jlpi 
uinezeala necesara §i pentiu a ne intrepne, avein ca bauttu^ n«L nin^ai 
apa, ci adeseori mai adaugam pe langa ea §i ceva vin spre a da trupulni 
caldura mai mare, .; ^ 

Desigur, cand vorbim.de aceste elements, ne gandini la puterpa ; pe 
care o dau ele trupului, ca $3 se mentina in viata, dar, odata ititrate In 
stomac, ele se prefac in sange si came, prefadindu-se prin puterea <te 
asimilare in hrana a organismului nostra* 

.O data ce am facut aceste predzari, sa ne fntoarcem cu gSncJul iar|^ 
la problema pe care o discutam. Ne inuebam, adicS,, in : cff c(i|g^ : .c^ 
putinta ca acest singur Ti^ip ai Domnului sa dea viata tiiWr9 r ^^^Wl^ 
care cred in El, impartin4u-s^ la tpti §i lotu§i neimputinandu-se? J^^tare, 
cred, e explicatia probabila a prQ^I^neL Daca existenta in tregului |rnp m 
sprijina pe hiana, iar aceasta consta con man tare $i bautura r daca> apoi^ ca 
mancare avem painea, iar ca bauSuja ;^pa dreasa ai.^;,^;^ 1 ]^.;^*^ 
daca, dupa cum ^a ai atat 91 m«tb^&i||5PV3naii I\u-l>^^^u'^-^t. 
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cu firea omeneasca in calitate du-bla, de Cuvant $i de Dumnezeu, 51, o data 
intrat in noi, nu a adus o structura aoua $i deosebita de cea a omului, ci 
mai curand a asigujat tmpului permanent sa prin mijloace obj$nuite si 
potrivite $i, anume, a metitinut omului existenta prin mancare $i bautura 
(iar mancarea aceasta e painea), in aceste conditio intocmai ca $i penuu 
noi, cand vedem painea, vedem - precum am spus mai de multe ori - 
trupul omenesc, fiindca, intra nd in trup, ea se transforms! m Insusi tnipul 
nostra, tot a^a $i aid, Trupul care a primit in el pe Dumnezeu, hianindu-se 
$i El cu paine, era Intr-un fel to tuna cu painea, transform an du-se pentru a 
lua firea trupeasca. Inti-adevar, $-a recunoscut ca acest minunat Trap al 
Domnului avea o insu^ire com una tuturor oamenilor, se men tinea $i el 
prin hranirea cu paine, 

O data ajuns sala$ al Dumnezeirii, trupul se preface prin prezenta 
Domnului, fiind astfel Jnaltat la vrednicia dumnezeiasca. Avem, deci, tot 
dreptul sa conchidem ca painea cea sfintfta de Cuvantul lui Dumnezeu>a 
pj efacut in noi in tnsu$i Trupul Cuva n tului lui Dumnezeu. 

De fapt, acest Trup era tot o paine, dar una potenpala, caci acest Trup 
In care sal5$luie$te era sfintft prin umbiirea Cuvan tului. 

A$adar, prefecerea care a dat putele dumnezeiasca painii ce s-a 
asiiiiilat cu acel Trup, aceca$i schimbare va acluce'91 aid un rezultat 
asemanator. Caci acolo Kami Cuvantului fusese eel ce sfinpse Trupul ce se 
hranise cu pame 51 era fnti-un anumit fel el msii$i paine; tot asa $i aid, 
painea se sfinfeste, dupa cum zice Apostolul, 'prin Cuvantul lui Dumnezeu 
$i prin liigariune" J \ numai ca acum nu ar mai trece prin mancaie in 
Trupul Cuvantului, ci indata se schimba in Trapul Lui prin puterea 
Cuvantului, dupa cum sta sens: "Acesta este Trupul men" n . 

Dar once trup are nevoie si de Kchid spre a se hmni 7 *, caci cu greu ar 
putea trai partea pamanteasca din noi fara p5rta$ia cu apa. Intdcmai dupa 
cum partite tari si osoase din noi se mentxn prin mSncamri consistence $i 
solide, tot a$a dam $i pentru partfle mai umede din noi un adaos 
core$punzator p care, o data ajuns in noi, se asimileaza sa trece in 'singe, iar 
dadi iacesta coniine $i vin, aturici tnregi'stram si o cre$tere de cSlduraV 

Intrtfcat, asadar, acel Trup in care s-a nascut Hristos a primit in sine, 
in vederea subzi*ten<;ei sale, $i acest element, iar Dumnezeu, Cel ce S-a 
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aratat, s-a unit cu firea noastra cea stricacioasa pentru a induihrtttei in 
acela^i fel si omenirea, prin primirea ei ia paitS^a cu divinitatea, difi 
aceasta piicina El se tm parte ca o samanta la toti credinciosii; potrivit unuj 
plan al hamhii, tocmai prin acest Tmp compus din paine ^ vih 51 se 
con tope ste cu trupul ci edincio§iloi , pen tin ca aceastS unire cu Trupul cd 
nemuritor sa permita omului sa paracipe $i el la nestricaciune. 

Aceasta e binefacerea pe care ne-o da acest Trup, scniiiiband, prill 
puterea binecuvantaiii 74 , firea elementelor in acel Trup nemuritor: * ■ 
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Cred ca dupa cele ce am vorbit nu mai lipseste din expunerea psw^a^e 
la docttina crestina decat doar piohlema credintei, pe care o vom schita=pe 
scuit ^ in aceasta parte a expunerii. Aceia, insa, caie doresc o expunere mai 
completa, o vor afla in lucrarile anterioare ale noastre, in care am explicat 
amanundt acest adevar cu toata giija posibila 75 v uiide, susdnand diaoida 
contra atlverearilor no^tti, am examinat $i problema aceasta caie s-a ridicat 

in scrierea de fatf, am crezut ca e destul sa spunem atat despre 
credinta cre^tina cat ne cere Evanghelia: eel nascut duhovnice^te piin 
nasterea din nou sa $tie al cui fiu este $i ce fel de via ta este aceasta, De fapt, 
singur acest fel de nastere are puterea de a fi in realitate ceea ce vrem r .. : . 

CAPTTOLULM 

OMUl. NU POATE RENA§TE DECAT PRIN CPED1NTA ;, ; 

IN TATAL, PRIN FIUL §1 iNTRt! SFANTUL DUH 

Vietuitoaiele care se nasc uupe^te datoresc ria^terea aceasta pofteiidt* 
repjoducere a parintilor lor, tn timp ce na*terea dunovniceasca depkide 
de vointa celui ce doreste sa prim easca aceasta na?tere. Intrucat, iasa,>m 
acest din urma caz exista primejdia de a gresi impotriva interesiihtt 
propriu prin aceea ca aid fiecare se hotara§te de bunavoie r daca vrea #se 
nasca sau ba, ar fi bine, cred, ca eel ce doreste sa se nasca duhovnice^te la 
o viata noua, sa chibzuiasca bine cu mintea si sa *tie ce folos ii ^ ^^ 
tatalcelnoudincaievieasasenascasi, din care tata, anunie, Va fi mai 

■ . . . . " ,i.< " ■ ■■".7" "'ii 1 ' ■ " . 1 ■ ..,■■■:■.■■■ 
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bine pentru el s5 primeasca a da viata noua firii sale? Pentru ca trebuie sa 
nu uitam ceea ce am spus adineaori, ca in acest fel de nastere noi suntem 
cei care ne alegem de bunavoie paring. 

Asadar, deoarece lucrurile se impart in doua categorii: create 5 i 
necreate $i deoarece firea necreata are sadite in sine statomicia si 
neschimbabUitatea, in limp ce lumea creata e nestatomica si 
scbimbacioasa, eel care to judeca sa-$i aleaga de parinte pe eel care i-ar 
putea fi mai de folos, acela se va hotari, oare, sa fie copilul firii vesnk 
schimbatoare, on al acelei firi care e vesnic statornica 5 i neschimbatoare 
pe linia bunataui 91 care este totdeauna egala cu sine? 

Snmicat, deci, Evanghelnle ne spun cine sunt cele trei pereoane care dau 
nastere credinciosilor, ba li se da $i numele p Intracat najterea aceasta se fece 
m treime: din Tata, din Fiu v din Duh Sfant - cad a?a sta sens 7 * la Evanghelii 
deqare Duhul: "ceea ce m nastut din Dull, Duh este", iar Pawl spune ca ii 
na$te pe corinteni in Hristos 77 si iaim Tata! e Panntele tuturor w - de aceea sa 
fie tare cu grip $i sa judece intelepteste eugetul ascultatoiuhu spre a nu se fece 
fiu al firii celei nestatomice, cand §tie ca fn puterea von ltd sta A aleaga ca 
lzvor al vierii sale firea cea statoiiuca 51 neschimbatoare. 

Dupa cat doreste de mult inima sa se apropie de SEnta Treime pe 
atat e de sanatos StuI care s-a nascut duhovnice$te, incat daca marturiseste 
ca Sfinta Treime e ceva necreat 51 neschhnbabil, apoi p viata m care intri 
va fi tot una neschimbabila a statornica, pe cand eel care, dintr-o 
conceptie grem, vede in Sfania Treime ceva creat, acela si Botezul cu 
care se va boteza fi va da sa se nasca tot intr-o viata continuu supusa 
schimbam 91 nestatomica; aceasta pentru ca In mod necesar copUul 
totdeauna trebuie sa aiba ceva asemanare cu firea parintilor. 

Or, ce ar fi mai folositon a intra intr-o viata neschimbatoare sau a te 
bw dm „ ou batut de valurile unei existence nestatomice fi schimbatoare? 
Uaca^lucru limpede $1 pentru eel cu oricat de putina rapune, camult 
mai de pret este statomicia decat nestatomicia, desavaiwea decat 
nedesavaitfrea, a nu fi lipsit decat a fi lipsit «i ca eel care nu are nevoie sa 
progreseze , fiindca stamiejte continuu in desavar?irea binelui, e mult 

' ' ' ' iii 

.7g. loan 3, 6. 
». I Cor, 4, 13. 

75. Efes. 4, 6, 

adonritlf i*!i feCC ^"^ ■* ^Scirea antitrinitara a lui Pave] de Samosata, <*re piin 
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mai vredxjpc decat eel care se Inal0 in etape. De aceea, eel ce judeca orient 
de putin* va trebui sa aleaga In mod imperils una din doua: ori sS creadi 
ca Sfanta Treime nu face parte din firea lumii create $t de aceea sa o ia in 
na^terea lui duhovniceasca drept isvor al propriei sale, vie ti,. ori {dacS nn 
crede ca $i Fiul si Duhul Sfant sunt de aceeasi fire cu Dumnezeu eel <imtra 
inceput, tel adevarat $i bun, adica cu Tatal), & nu primeasca ace^ 
credinte in clipa na&terii, daca nu vrea sa cada din neatenpe, in riaidijl 
firilor celor nedesavar$ite ?i care ele insele se doresc dupa un manOaiUu, 
intorcandu-se astfel oarecum iarasi in mediul sau firesc si departandu^e xm 
credinta de firea cea dumnezeiasca, . 

Cel care se inhama la carul fipturii, acela, £ira sa bage de seaiB% ^* ptws 
nidejdea mantuiiii in fiptura, iar nu in Dumnezeu. Qtei toafe ^ptui|^ : m p 
nota comuna intre ele, anume ca tpate ies deopotiiva din nimic la existe^(3 # 
dupa cum in structura corpuhii toate madularele cresc si se dezvolta deodata, 
fie ca unele sunt in partea de sus, iar altele in cea de jos a corp^lui, tot %&$ 
fipturile, toate sunt parca legate laolalta cu aceeasi legatura a crea^unii, iar 
deosebirea din ele, de mai mica ori mai mare desavarsire, nu atinge deloc 
aceasta unitate creaturala. Caci chiar 51 lucnuile care au putut fi odata cugetate 
ca lipsite de existenta s in aceasta privinta nu ne arata nid o diferenta de 
natura, ci poate altele cu totul neinsemnate. 

Efeca, deci t omul, si el, numai o faptura, ar crede ca poate socoti ca 
faptura $i pe Duhul Sfant si pe Dumnezeu eel Umd-Nascut, a^rnci 
nidej'dea unei schimbari inspre mai bine ar fi desana, intrucat de la o 
fiptura nu poti astepta mai mult decat are omul. 

Aceasta seamana cu ceea ce credea si Nicodim despre nastere. Anziiid 
cuvantul Mantuitorului ca trebuie sa ne nastem din iiou 80 $t ntpMnd 
cuprinde cu mintea taina acestei vorbe, s-a dus cu gandul Ik nast&ea dM 
nou din pantecele matern. Daca, asadar, nu ne indreptam sfre n^ttura ce¥ 
necreata, ci spre fiptura schimbatoare si supusa acelbrasi legi ca [ $ hbi, 
atunci nu ne nastem de sus, ci de jos. Or, Evanghelia spune laifttmt clcci 
ce vor sa se mantuiasca trebuie sa se nasca de sus . ■ 
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Par mi se pare ca, marginindu-se la ceea ce s-a spus pana aid, 
Statuia crestina nu-i desttd de complete Dupa parerea mea, va ^ebui 
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luat in seama 51 ceea ce urmeatza dincolo de via(a pamanteasca $i acest 
lucru multf din cei ce se apropde de harul Botezului !1 scapa din vedere $i 
se inseala, astfel, crezand ca deja s-ar fi nascut din nou, cata vreme aceasta 
e numai o parere a lof. Doar e limpede, ca schimbarea vietii noastre 
dobandita prin Botez nu-i propriu-zis o schhnbare, daca noi ramanem tot 
in starea In eare am fost Despre eel ce ramSne acelasi, riu stiu cum s-ar 
putea crede, ca a devenit alt om, cata vreme in el nu s-a schimbat nici una 
din trasaturile lui caracteristice. E doar limpede pentru fiecare ca 
mantuitoarea nastere din nou se face in scopul innoirii 51 schimbarii firii 
noastre. Or, luata a§a in starea ei vazuta, omenirea nu arata nici d 
schimbare dupa iesirea din baia Botezului; nici ratiunea, nici mtelegerea, 
nici $tiinta 51 nici o alta fnsusire caracterisdea naturii umane nu ne arata a 
fi suferft vreo schimbare. Ba tnca schimbarea ar fi 5 i in mai rau, daca una 
din aceste £risu$iri ale firii ar suferi vreo schimbare tot in cadrul naturii. 
Daca, deci/ nasterea de sus e de fept o plasmuire din nou a omului, dar 
aceste tnsu$iri naturale nu ingaduie nici o schimbare in domeniul lor, 
atunci trebuie cercetat cu pretul carei schimbari se da harul deplin al 
innoirii. 

E Hmpede ca, atunci cand se nimicesc insu^rile rele ale firii, firea 
insa§i aduce repede o schimbare inspre mai bine. Daca, deci, dupa cum 
zice proorocul Isaia**, spalandu-ne in aceasta taimca bare ne curadm 
gandurile ?i ne indepartam rautarile din suflet, e semn ca ne-aro facut mai 
bum 5 i inaintam tot spre . mai bine cu aceasta schimbare. Daca, insa, 
Botezul e dat numai pentru spalarea trupului, iar sufietul nu se curateste 
de inunaciunea patimilor, ci duce si dupa primirea tainei o viata la fel ca 
aceea dinaintea ei, atunci, oricat de indraznet ar parea, eu o spun Sra 
inconjun in acest caz apa e numai apa, pentru ca nu se vede nicaieri in eel 
nou nascut nici o urma de dar al Duhului; ba Inca ba^ocorim si chipul lui 
Dumnezeu nu numai prin pacatul urat al maniei, prin padma lacomiei 
nesaturate, prin ganduri neinfranate ?i neonate, prin mandrfe, invidie 
sau pnn aroganta infumurata, ci in cazul acesta nici castigurile nedrepte 
nu-1 mai parasesc, iar femeia, pe care din curae si-a luat-o siesi de nevasta, 
11 va sluji ?i pe mai departe doar placerilor lui necurate. 

Daca, deci, aceste vicii 5 i altele, ascunse, asemenea lor, au loc in viata 
celui ce s-a botezat tot asa de mult dupa Botez, ca si inainte de el, atunci 
nu vad ce s-a putut schimba, cata vreme eu am sub ochi acela$i om ca 4 
mainte. dma nedreptaUt, omul calomniat ? i eel uzurpat din. bunurile 

82. Is. l,W?r :>■■■.■ 
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proprii nu vad tiki o schimbare in eel botezaL Ei hu feu atait ^ |p»e <d 
zicaiid ca $i Zaheii: "DacS aih pSgUbft ^pe cineva, fntdrc ^ ltiipatrit'^/^-adfl3fe 
povestesc despre el acelea$i ludruri pe care le sptiiieau tiiainte de Bote^, 
pt>reclindii4 cu acelea§i fiuihiri carid lacom, cand domic dup5 bun\irile 
altora, cand Embuibat pe spinarea nenorocului oamenilor: 

Ete aceea, eel care a rimas ^cela^i, daf care apoi Voibe^te peste tot'fe 
schimbarea ce i-a adus-o Bo teztd, schimbare, care, spune el» l^a ISctit it#l 
bun, acela sa asculte vorba Sfantului Pavel**: daca gSnde^te cih^vS 
sine ca este ceva ? nimic fiind, acela se amage$te pe sine, 

Caci nu poti fi, ceea ce n-ai ajuns. Iar3 citi Lraii pridii^ iibe 
de^jre cei nascuti din nou, acelfera ie-a dat putete m fie tiii lui T>mihea^ m , A 
ajunge, Insa, fiu al cuiva inseamna to orice cai sa fii <fih teee^h^i^'tniad 
ce te-a nascut Iar daca ai primit pe Dumnezeu to ^ tine $i dac3 ai ^uira fin &] 
Lui, atunci arata ca in tine se aflS Cei ce tealftSscut _ = l : ,- -^ ^ 

EhipS care semn e cunoa$ tern pe Dumnezeiij tot dupa acelea$t semne 
trebuie s& tuhoa^tem $i torudirea cu EI* £ - ■ ■ ■ ^ - 

Acuito cSnd ai ajuns fiu al Lui, Unvil ca Acela i$i deschide mana Sa $i 
satuiS de bunatati pe tot eel viu* 6 , trece cu vederea nedreptatilei ii pare 

rau de rautati* : 

BISnd e Domnul fefa de toti §i mi da drum ul maniei sale in fiecare 
zi 87 , drept e Domnul Dumnezeu $i intra El ttu este nedr^ptate^ ^ cate 
altele de acest fel nu ne mvata Scriptura? 

Daca a?a e?ti $i tu, atunci cu adevarat ai ajuns fiu al lui Dumnezeu; dar 
daca petreci $i pe mai departe in gandurile rautatii, atunci degeaba te mai 
fale$ti cu na^terea de sus* Glasul proorocului iti va spune: Fiu al omului 
esti, nu fiu al Celui prea malt 89 . Iube§d deserticiunea 91 cauti mincitina, tu 
nu §tii cat de mult a fost omul preamSrit $i ca asta nu a fost altfel cu 
putintS decat daca se sfinte^te tot mai mult? 

Ar trebui sa mai adaugam la cele discutate pana acum $i singiiral 
lucru ce ne-a mai ramas, anume, ca bunatatile figaduite celor ce vor vietwi 
cum se cuvine, nu sunt de natura sa poata fi exprimate prin cuvint6. C3ci 
cum s-ar putea descrie ceea ce ochiul n-a vazut, urechile n-au auzit ?i la 



83, Luca 19, 8. 

85. leap 1, 13- 
86,Ps + 4i 16. 
87. Ps 7 T 12. 
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89. P5 82, 6-7. 
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mm omulm nu *-a suit?- Dar tot a*,, „ki via* pacatosUor, cea p li„a de 
^^ tot f *• ** - i*«* —-a cu nici o cazna sau c „ chinu^e 
ce le rabda omul pe paman, De ]e-ai da once nume * de le-ai comparacu 
cde <nai gxele tor^n dm lume, diferen* dimre de este totu* enorma. 
Cand auzj ca 5 i acolo va fi un foe, sa 5 tii ca acela are o insure pe care n-o 
gasejd deloc la focul eel obi*nuit; acela nu se sunge",^ cand penu^ 
focul acesta mmtUe oamenUor au descoperit multe chipuri de a-1 stLe ,i 
deoLbS ^ " ^ ^^ * ^ " nU ^ 5d "^ea este o Ire 
Cu ale cuvinte, acela e cu totul altceva decat focul de aid 
§i iar5e, cand vei auzi de viermii care nu mot, sa nu U se duca eandul 
pnn asemanarea numelor, la taratoarele care traiesc pe pamant, cad 
adaosul care nu mor" ne face sa ne gandim la o aid fire decat aceea pe 
care o vedem in reahtatea pamanteasca, ^ 

Daca, ded, acestea sunt cele ce ne asteapta m viata de dincolo * daca 
de sunt rezulfctul comportarii libere a fiecaruia din noi, dupa dreapto 
£deca* a fa, Dutnnezeu, atunci cine are nipca mtelepdune IS 
« mgrajeasca prea mult de yiafa prezenta, d de cea viitoare « tf se puna 

tt^s^E^ - ^ cde bune * *r ** 
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DIALOGUL DESPRE SUFLET §1 INVIERE 

PRELIMINAKU 

Pe cat de maret a fost felul de viata la care s-a ridjeat Macrina, cu 
nimic mai prejos constatam a fi fost sfar$itul vietii ei. Doiind sa*] 
reconstitaie sub forma de dialog, Sfantul Grigorie a realizat in aceas# 
scriere una din operele lui mai deoscbite. Daca, in legatura cu tm alt 
dialog, eel al lui Plato, cu care se aseamana, s-a putut spune ca 'peiitru 
filosoful adevarat intregul curs al vietii ar trebui sa fie o pregitiire cdntinpa 
pentru moarte" si ca aceasta scriere a inteleptului antic "este cartea dea 
mai mare a umanitapi" (Const, Noica), atunci m mai mare tndreptafce se 
poate afirma ca dialogul dintre cei doi.frati capadocieni, pe care U 
prezentam acum ciotorilor nostii, depaseste cu mult mode Iul lui Plato 
prin fine tea exprimarii $i adancimea gandirii. 

Sa rememoram contextul tmprejurarilor In care s-a tinut acest dialog, 
folosindu-ne de cuvintele biografiei Macrinei: -"Cand s-ati impKnit noua 
luni sau poate ceva mai mult de la moartea marelui Vasile (1 iari. 379), 
inca inainte de sfar^itul anului, mi-a venit un dor mare: sa caut sa-mi revad 
soj^, ;„* Ea era de acum foarte sleita de puteri din pricina bolii, incat nici nu 
se mai odihrtea pe pat^ ci era mtinsa Jos, pe o scandura infa^urata intr-an 
sac saracacios, iar sub cap isi pusese drept penia o scandura tmbracata in 
panza, piezis §i mai ridicata. Dar cu toate acestea era atat de departe de a 
se lasa stapattita de apasarile durerii ?i ale patimilor, incat pornind de la 
amintirea fratelui mort (Vasile) a -facut din aceasta motiv de meditare 91 de 
filosofere 91 mai Jnalta, antrenandu-se in discutie despre suflet, despre 
moarte, dar mai ales despre nemurire ?i de^>re tnvierea omului, teinc pe 
care le epuiza cu o seiiinatate uimitoare": ;..,■: 

Macrina era numita de fratele ei: "dascalul meu" sau "ia^atatQarea 
mea" (dupa ce altadata fusese socotita cu adevar^t ''^aioaa: 1 pentni ceitelti 
frati pe care i-a ere scut si i-a mdmrnat), de aceea Dialogtil acesta a & fost 
denumjt de unii cercetatori Maciinia, desigur si penJ^rq ^otivui^cj^e^ 
este mai mult un monolog, in care expuneiile ei sunt cele inai lutigl $ m$i 
concludente* La inceputul discutiei> Sfantul Grigt>rie r ap^ira < rol^i 
diavolului atunci cand descrie tragismul destinuljal ;;s^^|0^• i ^^7r^ > ^!|^ 
Macrina obiecta ca a crede ca omul dispare complet .qdati--i^lt^fc ; :tti 
descompunei e prin moarte ar lusemna sa se admita teza epicuyeajCifL.a 
celor care n-au vrut sa asculte pe $£ Pavelin AreopagurAtene^yi^^ -W* 
pas mai departe "dascaluT* conchide ca din cKpa in cate sastinejm 
existen(a lui Dumnezeu, sustinem implicit $i nemmirea sufietului, de 
aceea ea repeta afirmatia din jti^ata&il Bespte -fkverea omu/ui (cap* 16) d 
omul e un mkrocosmos; fh ^c^gsufie^d ■ joac5 ac ela^j rol )pe care*J 
are Dumneieu in Ium6. Baca sdi^y^*^ 
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suprimSm simturile ramane sufletul < eea re mi ^^ «* - - « 

s^ar confunda cu Dumnezen 7\ vS!- £ «a spuna ca sufletul 

bone ,| ""^s^^ *™*°I»™£le 

condiisa de un vizitm m,,*5 ^ • naravap pnn$] la trasura 

paomi. Aceste ^ S] fdeSnf. ^" e " e " ^ ari S ur8 ° Iume K P<^ de 



macmase molt boala, indit acum se ^caTa™±TL £ ZX\?i ° 
mceput nfe mgaduit totu$i catra timorf S„ fi^f^fi * "? ^ "l oarte * U 
apoi, a*a cum L callre^cc^Ta tcSut^ fS^?* *?* dUrai 
alungand tulburarea dm X,tS. T*^ . a fr™* 5 ™* c " verba, 
adulndu-mi aminte dTcuS S£S.f?T ei ^^^ « '™ ™ ««> 
« cade sa ne ino^Sm 3^^,^° Iulm ^ P 611 *™ «* ce «' adorn* nu 

inima tadfflSS ^d^SS?™ * " ™ ~ ■***'. <» 

mdui* u*or Sdmaca r ^Lv™ ™ fi™Sfcta de "oarte- meat unit nu 
moartcSS tf £. IT "^ mlmbund > *» cei ce se apropie de 

^■Srt^f ° marC nde 8^ Pentru carftrebSe ££ 
din via^ a un^Si "<££"' """ * F ***** IUCrU * nimic inc *^ 
__J«_apoi,am mai zis eu, vedem ca toate sbSdaniUe omenelti au ca 

1 . ^Vasiie a murit la 1 ianuarie J79. 
«» Sfl Gngpjie to§esca» din sraunw^'Z '^ Bond rewdpnj crescuse dio pifdna 
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scop sa ramanem cat niai mult In viata. Doar de aceea aii ^ iidic^t 
oamenii case pen truca trupiirile lor sa fie scutite de prea mult fr^^gt 
de piea multa caldm-J. Ce altc^ya pregate^te agrioiltorul, ciecat mijloa^e 
de ti^i? Insasi grija de viata nu se na^te ea^ oare, din fiica de moarte? <^e 
este medicina? De unde vine anstea de care se Wura ea tj^ j^j^l 
oamenilor? Oare, nu din faptul ca pare a combate tntrucScv^ ^^ fiiqan©^ ,^ 
ajutoml ^tiintei? Oare, de ce se fac pieptare 91 scutuii si pulp^e ^ co^^^ 
aime de aparare 51 zidiui dc intarire §i porti ferecate $i $antuii de ascyrts_§i 
alte asemenea mijloace, data nu din frica ftvta de mosurt?? Iteti, 
chip fii esc moartea este ceva atat de infrica^ator^ c\im pow sa Je Jagi | ., 
convins de acela, care ne j ecomanda sa nu ne mahnkn I3 ^ecarea 
ce ne sunt apropiati? 

- Dar, zice invatatoarea mea, ce anume te Jndeamna in chip deo^ebit 
sa crezi, ca in sine moartea e un lucru atat de trist?* CSci j^ptul .^S .'^ r #k 
obi^nuit Sro creada mulcimea nu-i un moriv suficierit q& sk> pctoe^e^'^t 

de mult " "[' 

- Gum adica? am raspuns cu. Cum? Nu-i ceva trist sa*l vedem pe del et 
pana cu o clipa mai inainte era viu ?i vorbea, deVenihd ditlti-oda© 
neinsufletit, mut $i nemi^cat? Toate simtirile ii sunt stinse, vazul 51 auzul li 
ram an nesimtite $i toate celelalte simttui prin eare omul i?i tla seam a de 
tele din jur nu mai fimctioneaza, Chiar daca apropii de eel mort un fier 
lnropt, sau ii sfarteci trupul cu sabia sati fl axvarli fiarelor sau il fngropi in 
pSrnSnt, mortal ramane &ra simtire la toate. A$adar, In toate acestea noi 
vedem o schimbare, iar cauza aceea a vietii, oricaxe arfi ea> se stinge ^i se 
Face dintr-odata nevazuta ca flacara unei lam pi aprio^e pana atund, pe 
care o stingem ?i care nu ramane nici pe fitil, dar nici mxt ?e ^ mutS 
altvmdeva, ci se nimiceste de tot- Cum ar fi cu piitinta sa in dun : Jj$$ ^<Qji*^tfi 
o astfel de schjmbare, cand nu-ti mai lilmane nici un puact de apnjjn? ^ 
toate ca ne dam seama cumva cu ajutoral minUi d^^re ie^e? ^ulkinj^ff 
totu$i noi nu vedem ciecat trupul care a ramas, iar desire s^e^f^^ 
ie$jtnu 5dm nimic, de ce natura e&te el si nici unde *a niijtot d^.|J^i ; ^jf 
nici pamahtul, nici aerul si nici vreun alt element nu se anjlSja ^^ in ||i^ 
acea forta care a ie?it din trupul omului mort lai 4 U F^ ?^ ^^%J^^ 
ie^it, ceea ce ramane este mort $1 supus stxicacmrtii, ,:,^^^u> 

Pe cand euii infetisam toate acestea, tnvatatoarea mi-a ©rat ^^ cu 

mana si tac 31. jn^a ?is: 




- 0?ire, te ^bsuia cunwa .teaiiia ji U-a cupnns mmtea 
cazul acela sufleOil nil ma^are TO^.wisriica* ci se sf5r§e$te $i et 

descompunerea trupului? ; ; ., ( 

5te vede ca, inttucat nu ._«^^^\^.«c^eg <% ^erintalnri _ 
i-am dat un raspuns cam prea inct^^J^na sa^ni aleg cuvintele. Cad i^ 
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spus ca Scripturile dumnezeie^ti par sa ne sileasca prin porunci sa credem 
ca sufletuJ traieste in veeL Or, noi n-am ibst adu$i la aceasta credinta 
prin vrcun argument rational,' ci se pare ca mintea noastra prim e§ be 
poninca aceasta ca o roaba\ din frica sadita inlauntrul ei f fara sa fie de 
acord cu porunca, printi-o mi$care voluntam. De aici spores te $i mahnirea 
noastra pentru cei plecati, fiindca nu $tim daca pricina'aceea dStatoare de 
viatS (adica sufletul, n,n.) mai dainuie^te Tnca, gi unde este, §i cum traie^te 
sau dacS a disparut complet Caci nesiguranta cu privire la staiea realS a 
sufletului face amandoua ipotczele la fel de probabile $i unii au o anumita 
parere, altii pareii contrare. §i sunt la greci unii filosofi cu mare vaza care 
au crezut §i ail sustinut astfel de idei. 

- Lasa, imi zise ea, palavrele pagaiie$ti, prin care tatal minciunii 
imple teste ni$te pareri amagitoare in chip convingator spre paguba 
adevarului. Uita-te $i tu mai bine la ei: chipul in care vad ei viata sufletului 
nu in seam na decat mstrainai e de virtu te $i incurajare de a nu lua in seam a 
decat placerea prezenta, viata vesnica existand numai ca nadejde, potrivit 
careia numai virtu tea are pret 5 , 

- §i cum (am intrebat eu) am putea ajunge la o credinta tare $i 
ne$ovaitoare despre nemurirea sufletului, fiindca simt §i eu ca viata 
omeneasca ar fi lipsita de eel mai niare bine din toate, adica de virtute, 
daca n-ar prinde radacini in noi o credinta ne$ovaielnidL Pent™ ca, in ce 
chip $i-ar mai afla loc virtutea in acele suflete care presupun ca existenta 
este limitaia la via(a de acum, dupa cum nu mai nadajduiesc nimic altceva? 

Invatatoarea me a imi raspunse: 

- Trebuie, deci, sa cautam punctnl de plecare valabil al unci discutii 
despre chestiunile acestea. §i daca te invoie^ti, ia asupra ta sustfnerea 
pareiiloi contrare credintei creatine* Caci vad ca mintea fre inca pomita 
spre acest fel de argumentaue. In felul acesta vom putea stabili adevarul, 
dupa ce vor fi puse fata in lata $i parerile contraie. 

Dupa ce a spus acestea eu am rugat-o sa nu creada ca prin vorbele 
mele a? cauta doar Sro contrazic, ci fac acest lucru numai ca sa iasa la 
Iumina cat jnai sigui dogma despre suflet, dupa ce vor fi fost Inlaturate 
aigumentele care se opun scopului nostra. "Dar cei care lmbrati^eaza 
parerea contrara, n-ar putea ei, oaie, sustine in chip firesc cuni ca trupul 
omului, Bind un corp compusj se descompune in eleaientele din care a 
fost akatiiit? Nimicmdu-$e unirea dintre cele doua sdhii din trupul omu- 
lui > fiecare in chip hecesar porne^te cStre cea tmndita' ca ea> intrucat, 
prinO-n attache neostoita fn ea fiecarei stihii inapoiaza celeilalte ceea ce ii 
estc propria. Astfef; caldura din trupul riosun se va uni iarari cu caldura 

5. E vorba de cpfcur^i care afirnia "cand vine mcKirtca noi nu mai existatn", N, Balca, 
1st. film, amice* Buct#^?ti, 1 982,-j> 27G, 



- ^ m*. v*™ *« raramul uscatului & a& fiecare din 
din lumea mare * Parana din noi cu tammuJ u^ ondevaB? 

celelalte stihii va trece la ^^^^ 

Caci daca ^ar su*me cauza » ^J^^JJ^ asemanatoare l Q r. Or, 

nefiind de o lire cu cle; iar in lume nu ^^"l^V^ Qr ^^ sp^w 
se ooafi ^^9lui tnu-un mod coi espunzatm firn sate- vr, ^ °H • • . . 
se poaia saw? inseamna ta ac:el ceva nK^nn. e«5& • ■ . ■ ■■'■■ 

despre ceva ca nu-i nitaien, mbeaii . . tf fc 

incamplatoare A mdependenta ^ JP« « ^^"^ fi ^nata pe 
orandurndtt-le-fcuitnaacesmrfapt^^^ 

drept cu ni»te balon^e de aer al w ^^j^^ WihB, dar fr 
oa ,ecare inveli 5 ul e purtat incoace ^-^ S in a Q dp ^ cu 
scurta vreme acesM mag* l'%£^ t J?** ^chMtn^aci 
destramarea trupului se S onge §i sut ^^ e ,!7 . ■ ^ ^4 W, mfrm 
m ai ale* pentru Epicur, natura « ina^mea > «^^. ; |^ <* 

desavai^e orb sufleteste ^ cu tonu nepM , ._. ^^ = 

vada ca mai^it mulie ^>^^ n SKSSb: aoa aerui l^** 



j, care uuuwi w. tf^rr^T — f; 
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lnsa.de unde provin fiecare dm aceste stihii sau in ce constau ele, care 
este rosuil lor, 39a ceva el nu poate Intel eg e din cauza ingustimii hit 
sufletestL Cand vede cineva o haina fndata se $i gande$te la tesator, iar la 
vederea unei corabii ii vine in Htinte me$terul care a alcatuit-o. Tot astfel 
vede re a tinei case indreapta mintea privitorulm spre mana unui zidar, care 
a zidat-o, Dai ei privesc doar spre lumea vazuta, de aceea ram an orbi §i nu 
vad pe Gel ce se descopere prin ea, 

-De aici, cei ce sustin ca sufletul este pieritor aduc $i aceste argumente 
sfatoase si ?irete: ca tmpul este com pus din anumite stihii, iar acestea 
provin din materie $i ca sufletul nu poate sa existe singur, de sine-statator } 
decatdaca unul din cele doua prinripii exists separat ori daca ele s-au unit 
unul cu-alttil. Dar daca impotrivitorii sunt de pa re re ca sufletul, nefiind de 
o fire cu acele stihii, nu ocupa loc in spapu, ei sa demonstreze mai IntSi ca 
via(a noastrS p&manteasca {ta-trup) este lipsitS de suflet, iar la randul lui, 
trupul nu4 decat o imbinare de elements. Pe de alta parte, ei pot zice ca 
sufletul nu este o stihie cuprinsa iii celeialte, care tocmai prin aceasta 
unire da viata trupului, intrucat, dupa cum cred ei, nu-i cu putinta s& 
existe laoialta 51 elemente 91 suflet De aceea, drepttoncluzie ei sustin doar 
un singur lucru: ca viata noasu-a este o viata moarta. Pe de alti parte, 
intrucSt nu pot pune la iridoiala existerifci sufletulm in trup, atunci cuttv de 
susfin ei nimirirea siifletului odata cu descompttiierea trupului? In acest 
caz ar aVea curajul sa sustiria acela$i lucru &i despre firea dumnezeiasca! 
Perttru ca> pe ce s-ar intemeia cand ar spline ca acea fire cugetStoare, 
nematerialnidi §i lipsita de forma, strecurandu-se in ctirpurile umede ?i 
moi precuhf $i in cele fierbinti $i tan sustine uniVeisul fara ca ea s& fie 
inruditi cu stihiile in care se aflS, si neputSndu-se afla in ele din cauza cS 
nil sunt infudite cu ele? A^adar, prin aceasta ei vor sa aluiige cu totul din 
credinta lbr pe Dumnezeu care sustine universal! 

La acestea eu am raspuns: "Ma inir ca se mai indoiesc unii de foptul ca 
lumea a fost fScuta de Dumnezeu $1 ca El le sustine pe toate cate sunt sau 
ca exista in general o Fiiiita ctumnezeiasca, superioara naturii acestei 
Ivum". La care ea continua iri feliii urmator: 

. * Ar B mai nimerit s5 tacem $i sa nil niai d5m raspuns la asem erica 
indefaaii hebune^tl $i nelegiuite, cu atat mai mult cu cat si un cuvani 
dumriezeiesc ne opre§te de a raspunde nebunului dupa nebunia lui" 10 , Iar, 
intr-adevar, nebun este, dupa voiba proorocului, eel ce zice ca "nu este 
Dumnezeu"". Dar, fiindca trebuie sa-ti spun acest lucru, tti-voi tine o 

Krd»?; Ftagmeniek presoctaucUor, lam, 1974, p. 108 ^ mm.; N. BaJca, Istoria fiiogoGei 

amice, Bucuresii, 1982»p 19?iu. 

. 1().^ild»:2^4,,i,;.,,«: .. • • 
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nwantare in tani hu spun lucmri de la ffiihe 5 i nid de la alt ^ttritegvgd 

^Tare ne-o crferil ^direa prin minimile care se petfec in ea, • pe « » 
Smto cu ochiul ^ oaLi toriSnd in inhna, o inva^lma P Un| de 
SS^dunep de maiestrie, prin milocirea cekr vazute m jvnnl no.tru. 
SSrea s«i^ cU glas mare numeie Celui ce agev^p « ceruilk, dupa 
cu^ntul proorSului ".pun slava lui Dumnezeu" cu gla^l.negxaite 
-ScTpriveSte armonia univ^ului, minunile ce,e 5 U. § rpaman^pjec^ 
^L P tul?a suhiile de* sunt opuse una alteia.pnn. firea >r, ^^ 
imdkSc toate Intro comuniune in vederea acelni^scop, ajueaM,^^ 
in oarte, cu puterea lor, la dainuirea intiegului. = ' ■ ?!£*. 

^S ma! departe ca nid ^^de^neam^cate »^W^ 
insumile lor particulare, nu se impotrxvesc uaele- altoia^ ^".^ * 
nmSelc unek pe altele, fiindca -M amestecat intreolalte &™J* 
£EK S^kirfifar ,i cde care ^t, prin firea Jor u.oare sunt a^ 
n^precum se intamp^ cu caldura soared care * «£.^J- 

n^S^^rinva.i^ 

n5 , mr3 eyries se leaea atit de strans cu pamantul, meat ei lace sa ^ 

uXaSSna la oTare adancime. Vezi, ia^i/cum umezeala, des, es* 

de o^Tnatura, odrade.te tot fehU de plante «^.^™™ d ^ 

-ii 57r^d«nbt ale oamantului, precum trebuie. Pune, apoi, la 

rare nu ne vom convinge ae tata, pnn *-cic v^t*w, jSftisa*« 

SSS-* -e^era j Udeapta, care gra^ .. J^g.^gSS 
strafeate t^te, armoftizindu-se fiecare Sn .. l ^S?S5S -W 

intregul dm ^ ^ m ^ d ^Hi iTZte&tt- 
impuls din afera cu mi^care neincetata fira ^ scnuuoe.^, ..^ 

"^Sffiw «— * - J.?-- »- <a« Si^fe" 

rhmwtezeu si esdstenta sufletului omenesc? Ca£i sufletul P"i «pw^.^ 

totodata ^ esistenta suflet^ui? ...._. «^ t^ A«t tiii micrb^ 

- «fe ace^a :« nu^a laspunsi-; ^^,^S 
cosmo, sau o iume in mic », fim^a, in smea lui, omul cuprmde acdei$t 
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stihii din care este alcatuit $i universul intreg- Daca este adevarata aeeasta 
definite * §i a$a pare a fi - poate ca nu vom mai avea nevoie de alt ajutor, 
ca sa dovedim conceptia despre suflet Parerea noastra este ca sufletul arc 
o existenta proprie §i o natura particulara $i deosebita de materia ce& 
vartoasa. Caci noi ca unii care cunoa$tem universul prin intelegerc^ 
pe care n^o dau simturile* suntem cSIauziti de msa$i puterea lucmtoare! a 
simturilor spre intelegerea reaKtatii & a gandirii celei mai presus de 
simturi. Precum ochiul tie tSlmaceste atotputernicia lui Dumnezeu 4^ 
tntelepciunea care poate fi contemplate in univers gi da marturie despr& 
Cei ce tine in in ana Lui fntreaga lume $i pe care aceast5 Intel epriune 
descopera, tot a$a, cand privim la lumea noastra launtrica, avem muJifc 
prilejuri de a he da seama de cele ascunse $i tainice, prin mijlocirea cel# 
TO2U&. lar "ascuns" aumesc ea tot ce este inteligibil $i fSra formi in sine ji; 
care nu poate fi cunoscut prin simturT, La care eu am fncrebat: "Dar chittt 
daca ajungem a cunoa$te ittteleptiunea cea tfiai presus de toate- pripf 
temeiurile cele tntelepte $i me?te$ugite care pot fi vazute in firea lucrurifctK 
din aceasta ordine armonioasa a iumii, & ce cunoastere a sufletului -,££, 
ajunge, prin mijlocirea $i manifestSrile trupului, cei care urmaresc «fc 
descopere cele ascunse cu ajutorul celor ce sevSd? -fV 

Fecioara mi-a raspuns: "Desigur ca pe cei care doresc sa se cunoaarf| 
pe ei inwi» insusi sufletul lor ii va inv&ta potrivit Indrum4rii hti Sntelepttfc 
ca este nematerialmc si netrupesc, ca lucreaza 51 se migca pod^t eifc 
propria lui fire, facSndu-$Me dinoscute prin mijlocirea simturilor, CZ0 : 
akSdikea aceasta Oi^anica a trupului se afiS 91 la cei jnorti,- dar acojo ^ 
rimStie In nemi$care ?i in nehicrare, pentru ca Kpse$te putefl|| 
sufle&easca, Tnjpul-ae mi$ca numai atunci cand sau se produce 
rnadulare senzatie $i focultatile inteiectuale pitrund acea 
pUflaUd in mi^tare organete de simt, sau prin impuls propriu spre obie 

voinwi". ■■ ■,.- ! -/b 

..* $1 atunci ce este sufletal? - am uurebat-o eu. Oare, poate fi el cupri$* 

intr-o dedfinitie, ca astfel sa cunoa^tem intrucatva obiectul conwf 

noastr^? '..,,.■ 

§i invitatoarea tmi raspunse: . r , w - 

■; ,U»ii au gifit despre suflet intr-un fcl, altii intr-altfei, fiecare 

infit^SnduJ cum ..a .-crezutde cuviinta. par credinta noastra deqjre suflsgt 

este tinn£fcoarca; sufletul este o fiittta creafi, dfiruita cu viata $i inze<m# 

1 I, ■ ■■■ ■,■-■■■■ ' .d''-," '. 1 1 . > . ■ . . 1 j ■ *■. 

cu gandire t care de la sine insufla trupului organic; $i mnuhH piyejne^i^e 
viataj|i 4$ sbntuiilor puterea de jl cunoa^te c$t dmp firea Uiipinni somite 

§i zicind aceste cuvinte* itrii aiata cutin deget pe medicnl care stS tea 
langS ea ca s-o ingrijeasca, ?i corifeiua: "Dovada spuselor ritde, iat5? aid: 
cacii dtipa cum medical 3^^dur|Jj>9^^Vi^^ prin 
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simtul pipaitului natura, testzwi&m suferintele 51 graindu-4 in vm 
masui^ ii 51 spune ca slabieiunea corpului este in Gre^re, ea hoaJ*# 
cuprins came-m&M- interne 51 c£ inflamaUa inaintea^a spre cutare a»: 
orean. Medkul afla 51 cu oehiul liber alte informa# despie suferjnja 
bolnavului, tinand seama de pc^itia in care zace, de lancearea nmsclulpf 
si de felul cum se infipseaza stares organetor intem^ s 4e culoarea fe^ 
palida sau verzuie, cat 51 niiscarea ochUor, care prive^c tmmm #W$W 
suparator «i dure ros. Tot astfel U informea^ & auzul de^Se a^asp*^ 
ale bolu, caci el mtelege suferin^a dupa rasuflarea grabita^plaman^^ii 
dupa geamatul care o insote«te. Am puwa zice. ca pentru cutt^c^^orj^icj 
macar mirosul nu-i uitat la examinarea bolii, caci el M ^.feama^^ 
chiar 4 numai dupa felul in care sufla bolnavul. ,:;,. ..y^sA ■,-:" 

Asadar, daca n-ar exista to fiecare organ de .,. s|^ e putere 
intelegatoare, oare, ce ar putea sa ne invete mana angura, dacagandjrea 
n-ar calauzi a«ntul pipaitului spre cunoasterea obiec^ltjK .CUjCe wm$m 
cunoastere urechea sau ochiul ^au oasvu sau alt orgap de MMf 
de minte, daca fiecare din ele ar fi lasat numai to puterea lw? Este p&t* 
adevaiat ceea ce se pomene 5 te ca ar fi spus atat de nunent un mvatat 
pagan, tare a zis cS: "mtotea aude^i miaiea vede^.Caci daca nam adnute 
ca acesta-i adevarul, ia spune-mi f de c^ cand prjve^sparele, il vezi a§a cum 
ai invatat de la profesorul tau 5 i nu zici ca, marimea ku se uitjnde doar atet 
cat se vede ( cum zice mulpmea, btoe 5 dind ca discul Mj^ecu multmai 
mare decatpamantul? Oarenu spui lucnil acesta numai fiindca urmarmf? 
cu mintea prin cele vazute feluritele miscari si i di«tahte de nmp sicle 1<^ «• 
cunoscand cauzefe eclipselor susttoand sus, 4 tare & pparele este de mu p 
ori mai mare decSt pamantul. §i felul to care scade si apoi creste.Juna, % 
invata alte adevSnui desprestihiUe ei, care sun^ Incite jffifc _ firea ^^rse 
invartesp in ju.nl glpbului pamantesc, l^^!^-ttg 
soarelto, precuni este 51 fire^csa se ^^c^l^^fg^ gf| 



reflec/ tot razele soareUu, care sunt rasfrante W 4irec^ ei ^0mM 
corpul lui neted ji strSludtor. jGelpr care ^ so^toc^^ace^g^ 

«» cauza. M-^ .'P«* & & ^^' l ^MW^f^S^^& 
ne<»'dovede5te feptul, ca atunci cahd luna Sta feta^in fc*# B-H?iTO»f^ 
lumtoata iu diagonal tpa^; *$*#%* totoa^a » np V ; Tig^g 




uii drum mai scuitt^^'^cwrge mai repede,cer 

dal^i^^.^^^c^rc^;^^^^ 
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inconjurul intr-un interval de tixnp mai lung, pe cand luna se invarte$fce de 
mai multe ori pe circuital ei, fntr-un interval dat, Dar, dupa cum pozipa 
lunii drept in fata soarelui a facut sa fie luminata de razele soarelui in 
fe^a intoarsa spre noi, tot a$a cand luna este in pozitie inclinata fata de 
soare atunci puterea razelor solare se lmparte, a$a c5 partea lunii intoarsa 
spre soare este luminata iar cea intoarsa spre noi ajunge in umbr5. 
Lumina trece de la partea din luna care este ascunsa soarelui la acea parte, 
care va fi curand iiitoarsa spre el, pana cand, trecand pe sub elipsa 
soarelui in linie dreapta, prim este razele din direcjia contrary §i astfel; 
jumatatea de sus a lunii fiind luminata, partea dinspre noi devine nev&zuta 
pentru ca intra in eclipsa, luna fiind prin firea ei nestralucitoare $i 
neluminoasa. 

Daca insa luna in mi$carea ei proprie $i rapida trece din nou in 
cealalti parte a soarelui $i ia pozitie oblica fata de raze, partea care cu 
putin inainte era fara stralucire, incepe sa lumineze, fiindca razele 
soarehii tree de la partea care fascse luminata la partea lunii care era 
KpsitS de stralucire. Vezi, dar, ce hicruri mari te invat3 vazul? Dar n-ar 
putea sa-(i mijloceasca numai singur astfel de priveli$ti, dacj n-ar exista o 
randuialS care vede cu ajutorul ochiulua $i care fiicandu-se ca o c31auza de 
la curio$tintele primite prin shnturi patrunde la cele nevazute prin 
mijloeirea celor vazute. Ce sa mai vorbesc despre metodele geometrifce, 
care prin mijloeirea nnor semne vazute ne due de manS spre cele de 
deasupra simturilor 51 pe lSnga metodele geometxke ce sa mai infir mii de 
alte adevaruri prin care se poate demonstra ca puterea de intelegere 
ascunsa in firea noastra ni se face cunoscuta prin cele ce se lucreazS 
inlauntrul nostru in chip material?" 

- Da, am re plica t eu, materialitatea este o insu$ire comuna pentru firea 
pe care o vedem la to ate stihiile, insa deosebirea este mare intre diferitefe 
feluri de materie, dupa particular! ta tile fiecarui fel. Caci cu toate ca 
mi^carea este cdntrarS, unele din elemente ridicandmse tn sus, alte^ 
lasandu-se in jos, ele nu suht totusi de aceia$i fel, ci au iiisu^iri deosebite* 
Ar putea srice cineva ca $i in aceste stihii sa]a$taie$te o putere care produce 
reprezentarile $i mi$carile inteleciuafe, priiicrno iiisti$ire ?i facilitate 
naturala precum vedem la unele ma^ini ficute de mecani<± Priri felul 
me*te$ugit in care materia este rinduitS, ma$inile imita natura $i nU imiti 
numai fbrma naturala, ci ^i mi$carea> ba chiar 'ji' stinetul care rastfng dih 
partea sonora a ma§inSi, Dar fn toate acestea noi nu vedem cu sigurahti 
acea forta inte%ibiia care sa produca forma, 'fetal* stinetul, mi^carea, 
potri^te fiecail^ Iticru imitat de tna^iia'J-Acebtf tacni "y^m piitea qiiime 91 
despfe jfclvii ^$^a*i* :'e alcatuiti firea noas&t, care este ca o ma^nSrie, c3 
este lipsita de oriee substanta hmligibila aseun«i in eL O, daca in firea 
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noastra exists o putere tare pune in miscare sdhiile dm noi, atunci toatS 
aceasta lucrare a ei este un rezultat sau nimic alteeva dectt o pomire 
launtrica spre cunoasterea luerurilor de care ne ocupam. Prin acest 
argument, ce am putea sa dovedim mai bine: c5 exista acea substanta 
inteligibila ?i nematerialnicS a sufletului, avSnd existenta proprie, sau c5 
nu exista suflet defel? 

Macrina raspunsei 

-§i cugetarea ta vine in sprijinul gandirii mele, a$a incat chiar «i 
ceea ce ai crezut ci e impotriva spuselor mele ajuti mult la 6Atfti*rw 
parerilor mele. .■■•■•. f ..>x. ,. .■■•■■..',■•:■. 

- Ce te fece m. crezi acest lucru? • "■■-■ n- ■■-■*■> •/••v- 

- Fnndca, raspunse ea, stiinta de a o manui ?i de a oitSttdui materia 
neinsufietita m a?a fel incat sa nu lipseasca mult m maiertria Injghtbarii 
ma$inilor sa tma loc de suflet materiel, prin care stDatim^ate im*&area, 
sunetul, forma ?i celelalte insu^ri ne-ar ptitea fltee sa crMemicS esS«a In 
om o putere de acest fel care a produs masfataVnle prin puterea de 
cugetare 51 de descoperire a inintii omened, care niscoceste mai intal 
planul unei astfd de masini si apoi prin me$te?ug le pune in lucrare, 
ficandu-^ astfel cunoscuti gandirea prin mijlbace materials Caci mai 
intal mintea este cea care a aflat ca este nevoie de aer pentru ca s5 se 
produca vin sunet iar apoi tot cu ajutorul mmtil a stttdmt «a chipul in care 
si introduca aer tn acea masinane, cercetind tniftwrile «tihiifc»r, ea a aflat 
ca nu exista loc gol In lume, ci este socotit ca "go!" ceea ce <$te de fept mai 
usor, in coropararie cu unul mai greu, cata vreme pani *i cerol are 
tnsiwireade a fi dessipmv Un vas este numit gol in chip grept cind eite 
golit de orice substanta Uchida, dar un om ittvatat va rice ca este pBft «« 
aer ls . Dpwda ca un vas, care plute?te pe supra^ta unui fete nu se umple 
&i(r-o chpa cu apa, ci mai intii se rine la suprafe^, fiindca aerin pe tar*-l 
contine vasul tl Empinge tn sus. In schimb, cirid -i tropins de ftari* cthd 
care-1 folose 9 te ca si scpata apa, vasul se lasa in jo$ si anmcr apa $#$|£ 
gura vasului, ceea ce dovede$te ca el nu era gol inainte & Siae fl ym^m 
apa Cati la gura vasului vede cum se da lupta tatre cele dbui Sntttr p$ de 
o parte apa matoiUa d6 greutatea ei ca sS ^ mtte; Si ^vas, fex ped* m ^Jg* 
aeiut care fiisese inchis Cn vas eSte fmpltts En directfa fcr "- , - - " A ^ "" 




gasif calea prill care : & mtrod«ca aer in mai^i tttobsettod 
elaneritelb* 1 . facand b ^Tttira Sntr-^uri material : : pri^'cai« : i^w'tris*- 
dUndaeruldih ea, ram a-i lasa ^vreo r^suflatoai-e, '""'" 
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aceea cita trebuie, in felul acesta ficand alatuii o alta deschidere din 
drumul aerului in directie contrara. Astfel, fiind impins de apa, care este 
mai grea decat el } se na$te un curent puternic, lovind peretii spartuiii $i 
provocand vartejul acela. Oare, nu se vede limpede din aceasta incamplare 
ca exista in om o minte, care-i cu total altceva decat ceea ce se vede? 
Mintea, in virtutea caracteralui nevazut $i inteligibil al naturii ei } le 
concepe pe acestea de aid inainte prin imaginatie, dupa care, cu ajutorul 
materiei, aduce la lumina zilei gandul care a existat In interior. Or, daca ar 
trebui sa punem pe seama naturii elementelor asemenea minuni, atunci ar 
urma ca $i masinile s-ar consDmi de la sine, in chip automat Nici arama 
n-ar mai trebui s-a$tepte maiestria mesterului pentru a deveni statuie, ci ar 
fi statuie de la natura, in mod nemijlocit Aerul n-ar mai avea nevoie de 
fluier ea ?a scoati cintece $i sunete, ci el iusu$i ar rasuna pretutindeni de 
la sine, curgand 51 mi$candu-se la intamplare. Nici ta$nirea apei in s^ prin 
teava nu s-ar obtine cu foita, mijloacele tehnice fieandsa tS$neasea in sus, 
fmpotriva firii, miscarea prin impingere, ci,dioipotriva,apa ar intra de la 
sine m malaria calauzita de propria ei fire. Insa daca nimic din toate 
acestea nu se desfa^oara in chip automat printr-o lege oarba a firiii ci 
pare-mirse ca fiecare lucru este produs de un mestesug* iar me$te$ugul est# 
desigur un gand implinit cu un anumit scop, cu ajutqrul materiel, iar la 
randul lw ggndul e^e $i o mi$care *i q lucrare deosebita a mintii, atunci, 
concluzia discutiei npastre in contradktoriu dovede$te ca judecata mintii 
este altceva decat ceea ce ne spun sim turiJe* 

- §i cu sunt de parerc - am adaugat la randu-mi - ca e mare deosebire 
inue. ceea ce poate fi cunoscut prin simturi si ceea ce trece pesfce puterea 
loi;. Toeusijiu vad unde se afla in discutia noa&tia miezul intrebarii pe can* 
o cauti Caci fnca nu $tiu limpede ce sa cred despre partes nevazuta diia 
om^de^i prin argumentarea ta am aflat ca ea este nematerialnica- Totu« 
mca nu 5tiu ce sa 21c despre ea. Or, eu a§ vrea sa aflu mai curand ce este 
acea parte nevazuta, dec&t ce nu este ea. 

Iar ea,a raspuns: . 

^ i, -Despre multe luciwi se pot afla lamuriri daca luam in sean$ 
insu^rile pe.car^ ele nu le au. Am putea spune, de pilda, despre cinema ^ 
e un^pm bun daca, $tim ca el , e Bps^t de. rautate, iar de^>re unul lipsitd^ 
baxbatie c5 este tiinii §i ..sqnt multe insu$iri, am putea spune, de caracterc 
aseinayiatoare, prin care ajungem la ideea bifte^m prin tagaduirea raului 
^ii, cKmpquiva, ne i^i^arcem gandurile spre rjutate, deflcriind rautatea 
pnn ^egarea bunt^, a«a incHt folosind aceasta metoda nici in discup^ 
de ^ta n-a§ ^ pute^^i fn ideeat «a dreaptS jdespre obiectul cen^tgr^, 
Obiectul cercetSrii este urmatoruh in ce masura gandirea cuiva se acopeiS 
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real cu adevarata lui stare sufleteasca? Gel ce nu se inA>Je«te de exi?tema a 
teea ce discutam din pricina atovitawi care se manifissta in noi, dar care 
vrea sa stie ce este acest lucru, aceluia ii este de ajuns sa afle ca omul nu-i 
numai ceea ce zic simturile; el nu-i nici culoare, nici frumusete, nici^arie, 
nici greutate, nici candtate, nici nu se irtrinde pe cele trei dimenriuni* nici 
nu ocupa vreun loc in spatiu, nici nu este absolut nimfc 'On ceea ccfe 
poate vedea in lumea pansanteasca , ci este cu total deosebSt de acestea. 

In dmp ce dansa voibea eu am intrerupWi zicand: "Ife^a din 
convorbirea noastra eliminam toate acestea^ atunci nii i^ d^ ^ TO 
trebui sa eliminam dimpreuna cu ele ?i obiectul tn^^^fhta^&^d 
©ra aceste consideratii, dorul dupa cunoa?tere itf$ pare joiWolui 
nicidecum ca o pomire fireasci, eel pu^n dupa parereit tttca. W pe 
fiecare taram de cercetare a lupiii «ale cu ajutarul &&& «re a 
cerceteaza, cautand 51 pipamd dupa obiectol cercetarB. Axri sonttm ca 
niste orbi care se tndreapta spre u^a pipamd aiduh^ Art|fel aflam una dm 
insusirile despre care s-a vorbit, dand fie peste culoare, fie peste forma, tie 
peste alte din cele enumerate de tine. Daca figadWm exi^enta tumror 
acestor tnsusiri, atunci din deznadejde simtem sinti A, tagaduim cu totul 
chiar p ejdstenta omuluim general." ....'■".« ; . „ n , . 

Adanc tulbura6, ea mi-a luat vorba rfcandu-mi: O, ce lucruri 
nesocotite vorbesti! lata, la ce reaultat duce aceasta judecata mgusta 51 
iosnica despre lumel Caci daca tot ce riu se poate cunoa^te pnn simtun va 
fi exclus dm univeft, atunci eel ce sustine asa cero n^ar admite d f°^ 11 " 
chiar puterea care conduce si cuprmde lumea, a afland ca FunU 
dumneieiasca este nematerialnica ^ mra forma, ar trage dm aceasta 
concluzia ca ea nici nu exista. Iar daca in acest car moosteii» mmejn 
primejdie orice ar mai exfeta, atunci cuin A n ^M^?^l 
mintea omeneasca din elipa in care i s-ar tagadm v o^e ui*»ire 

1,13 La acestea am raspuns: "Daca vom continua tn felul acesta wm^llojia 
o dud5?enie cu alta. Or, dtecutia noastra yreasS *rate c3h» eimie^ a«te 
in vedere ca tn FUnta dumnezeiasca ^ in mmtea noastra Intatomicew 
comun, cacigi despre una 91 despre cealaka ne dam seama ca le vedem * « 
inafeiadem«ui^carepotficuno»cute|)imOT*turii^ j£ 

, Mu spune ca sunt unul «i acelaw lucru, jise tnvatatoarea mea, ca^ 
chiar ^ numai spuntod acest lucru savawsti o nelc^iire; Gi, w»xap»«» 
afiat, SBnta Scriptura spune doar ca ^ unul a lost zidfe dupa asemaiUU** m 
celSlalL Caci ceea ce a fost racnt dupa ch^> Inseamna ca se a*eam»»vCU 
modelui totru toate; ceea ce e cugetator se aseaman* cu mpdeiui 
afelStintor; ceea ce este nematerial -ci mjodelul nemate<ian?c, v$«ffl&£ 
„., ■'.'; ;*. ii Antirit & m^mrat se aaeamana cu modekd carenupeatft 
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masurat nici in greutate, nici in lunginie, intocmai ca si modelul Insa este 
cu totul altceva decat modelul daca ne gandini la insusirile firii lui. Caci 
daca mintea omeneasca ar fi mtru totul identica cu Duinnezeu, ea n-ar 
niai fi chipul Sau. §i tocmai in insu$irile din firea nezidita din care se 
infatiseaza chipul, in acelea^i insu$iri firea zidita arata modelul, §i, precum 
intr-un ciob de sticla, cand este in calea unei raze, se vede intreg global 
solar, doar ca nu apare in maiime naturala, ci nmnai cat micimea ciobului 
ingaduie oglindirea globului, tot astfel in marimea redusa a firii noastre 
stralucesc chipurile acelor lnsu$iri nespuse ale firix dumnezeie^ti 1 ^ A$a 
Incat daca se lasa condusa de aceste straluciri, mintea nu poate gre^i in, 
cpnceptia sa atunci cand crede, ca este de esenta dumnezeiasca, fiindca 
nu ia in considerare in cercetarea acestui subiect numai mijloacele ei 
materiale si nici nu aduce la acela$i nivel cu firea nevazuta $i neamestecat^ 
a Dupinezeirii pe cea neinsemnata $i ame&tecata a minpi omenesti. Cu. 
ratiunea credem ca sufletul poate fi inteles $i cunoscut in fiinta luji 
deoar^ce este chip al unei fiinte cugetatoare, dar in acelasi timp ni* 
spunem ca chipul si modelul sunt unul $i acela$i lucru. Caci, precum nu 
ne indoim ca firea $i puterea dumnezeiasca, prin mijlocirea negraitei 
intelepciimi a lui Dumnezeu, Care vede in toata lumea, este prezent to 
toate fiin tele, cat amp exista toate, tot astfel putem crede ca esenta 
sufletului, de$i este altjceva, orice ar putea sa fie ea, nu-1 impiedica $a, 
exisfce, <Je vreme ce lumea vazuta nu se potrive$te In nici un fel cu sufletul 
in felul lui de a fi. Daca ai intreba despre felul de a fi al luniii, apoi esent* 
lui Dumnezeu $e deosebe$te de orice lucru real sau gandit din univers, daj 
tatusi marturisim ca Dumnezeu este prezent in ele, desi El este de alta fir^ 
Nici macar in trupurile vii, dupa cum am spus adineaori, a ciiror existent 
consta intrrun amestec de elemente* nu exista potrivire tn modul de a & 
intre sufletul simplu si nediversificat $i materia cea vartoasa, Dar, totuft 
este sigur ca in trupurile vii sala?luie$te o lucrare datatoare de viata sk 
sufletului $i anume ea e legata de un prmcipiu superior puteiii de 
intelegere a omuluL Asadar, chiar $i dupa ce stihiile din corpul omen esc 
se despart unele de altele, legatura care le nne^te prin lucrarea cea 
datatpare de viata nu pie^re. 0, precum atunci cand inca dainuie 
amestecul dintre sdhii, fiecare dintre acestea erau fnsufletite $i ^lfletul 
patrundea in egala masura ?i cu aceea^i intensitate m toate partile 
eom|w>nente ale trupului^ dar nimeni n^ar putea afmria, ca in contact cu 
pamantul sufletul devine tare, sau elastic, sau tuned, sau rece sau c# f$i ia 
insusiri c<wi trare acestora* de$i el este in toate acestea §i le insufla putere 



17. Despre sitftetol , orncnesc ca ogliada a msireMei dunLaeseiesti yorbft?t« 
adcscod " Sf, Grlg^Qife. A se wdea J. Danieldu: Pktotiwnc et theoJogie myioqiife 
Para 1944, p.2&m*km, '■ = * 
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de viata, cot a$a putem formula parerea ca 51 dupa destiamarea sohulor, 
cand ele se alatura fiecare la cele c» care e fnradM, natura otnp^ 9) 
necompusa a sufletului ramane in fiecare din paiti chiar 51 dupa 
despaitirea lor. Insusi sufletul, odata ce a crescut in chip tainlc trnpreona 
cu stihiile cu care ** amestecat, ramane In veci a?a $i odata ce a crescut 
impreunacuele,nicidecnmnusemai rupe de amestecul acesta chiar* 
cand acest amestec se destrama. Fiindca daca se destrama un cdipCompOSi 
nu urmeaza ^ se destrame impreuna cu el 51 ceea ce nu fiisese comptis. 

Eu am raspuns: "Nimeni n-ar putea tagSdui feptul c5 stihnle se TiiSSc ^ 
se despart debdata p ca m asta consta existenta si di^aii^a <0m^ . 
Dar deoarece vedem ca este deosebire mare intre stihri, filjcare dnure |le 
fiind diferite, dupa locul pe care-1 ocupa in spativi si dupa tnsusMe lor 
particular^ cand se unesc tntie ele tmprejurul hucleului, acea#6 We 
cugetatoare ?i care nu poate fi cantarita si masurata, pe care o numim 
"suflet" a crescut sttahs uni^ cu trupul. Cand in^ sdhiOe se despart unele 
de altele §i fiecare ajunge acolo unde le duce firea lor, ce se ralntampla cu 
sufletul, cand vasul In care traiau le ya.fi risipit in toate directule? Un 
navigator, cand vasul i-a naufragiat, nu poate sa se menpna la ntpnbtft 
apucandu-^e de toate partile vasului; care se impra^e intr-o parte 91 in a ta 
pe mare, ci, apucandu-se de scandura cea mai apropiata, lasa celelalte 
parti in voia valurilor. Tot a*a, daca sufletul, nefiind to store sa wt .mparta 
S el to mai no** atunci cand va avea loc destramarea suhnlor, tondca nu 
se poate desparti de trup.se va uni cu o singura suhie, despartrndu^e de 
celelalte. &i astfel ajungem sa totelegem ca este tot.atoj de impoatal ca 
sufletul sa nu fie nem^ritor, 5 i sa-sv continue existenta inff-un smgur 
element, cat 51 sa nu fie muri tor, daca s-ar afla to mai multe elemerite. 

- Dar mi-a zis ea, ceea ce este cugetatpi si nu poate fi fantaJfi^ aceea 
nici nu se strange, nici nu se totinde (caci «4>W}i^2 
insusiri care se potrivesc doar to lumea matenei). fr ; acelasi *f^W 
conform firii sale lipsite de forma «i mafcrie, sufletul paraapa^at_^ 
unirea stihiilor catsi la despartirea lor, fira sa fie W *&*** » '*%** 
candse unestecu ele si nici parasit de ele atunci ca^J ^."Jjf^J 
la cele cu care sunt inrudite 51 care sunt de acelap fejcu ele, oncat ar n ^oe 
mare deosebirea totre tosusirUe fiecareia, CSci totre un wrp «*pr, «ft£ 

pluteste P e sus, si ^^ : ^^^-^f^^: Jf ^J^^^ 
Lmenea «*te deosebire intre unul umed si unul u**t si mtre unul caW J 
unul rece. Totusi pentru firea cugetatoare a sufletului nu-i ma ojreutote 
A pardape la fiecare din stthale cu care a fast unit prin amestec, «*" 
imparta m prtcina deosebirii lor, dupa cum 5I to ce Jf^^SS 
si Sul insusirilor suhifle sunt socotite distantate unele de altele ; naWa 
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nedimensionali a sufletului se une$te 51 cu cele depaxtate in spatiti. De 
aceea 11 este ingaduit $i acum mintii sa preamarcasci cerul $i s&^i Intindl 
doral cunoasterii pan a la marginile lumii, m schimb, puterea de cercetare 
a sufletului nostra nu se rupe in doua, nici acum cand ea se In trade pe o 
distant atat de mare, A$a ca sufletul nu se simte cu nimk lmpiedicat sa 
participe la stihiile trupului omenesc, nici cai*4 e vorba sa se uneasci cu 
ele si nici cand trebuie sa se desparta de ele. Caci dupa cum la 
amestecarea aurului & argintului cu alte metale se vadeste maie&tria celui 
ce topeste kolalta metalele, iar daca s-ar pune si aceasta amestecatura la 
topit atunci si metalele s-ar d e s fa ce unul de altul, dar maiestria tehoici 
j-5 mane intreagi-m fiecare metal, desi materia amestecuiui se desparte, iar 
Cehnica nu se desparte impreuna cu materia (cici cum s-ar putea trnpajti 
ceva ce nu se unparte?) t tot asa se poate cunoaste si firea cugetatoare *, 
sufletului atat din amestecul stihiilor, de care nu se desparte nici in a car 
cand ele se desfac din amestec, d rimanc in ele si se tntinde 51 la sdhiile 
cele mai depirtate, dar nu se rupe in bucati si nici nu se faramiteaza in 
pqrticele si ferSme, caci 6rea ei este curgStoare si nesupusa cantarir^^ 
deparece nu are nimic de suferit de pe unna despirtirii elementeior, 
A$adar, sufletul r&mane in aceleasi stihii in care a fcst la inceput, peritru 
ca nici o neyointa nu-1 rupe din amestecul cu ele v §i atunci ce-i,oare,atiMi: 
de trist in feptul ca noi dain pe cele vSztite in schimbul celor nevazute? .$$ 
pentftt ce ti $e riufcvrateste atit dc mult riiiiitea impotriva mortii? 

Aducindu-mi amihte de cuvirttele prin care daiisa daduse o definite 
sufletului, eu tani. spus ca in ea nu a limurit de ajtins puterile lucratoate 
ale suffetuluij atunci cand a zis cS sufletul este o substanta cugetatoard; 1 
care da taidularelbr trupuhii o putere dafitoare de viatS in stare s5 punS 
in lucrare skri (Utile, Cici lucrare a sufletului nu se margin este numar la' 
cunoastefe si la cUgetere preluerind stihiile adunate de rain tea hu si nici 
nu indruitiS numai hiciarea fireascS a simturilor, ci in fiinta suilctului 
iritalnim & o puternica pomire spre atragere $i respingere 18 , $i fiindcS W 
noi gasim deopotrivS amSndouS aceste pomiri, le vedem In fieatf*/ 
des^iirahdu-se \n multe $i fclurite forthe. Ciei vedem miilbe fopt& 
siSvar^indu^e din pcrfta 31 multe pureed din mSnie, fi nici una din ele \mr 
sunt materie iar ceea ce iiu e materisdniCjaceea este duhovnieesd. O^ to 
definitia dat& ai declarat sufletul ca avand doar insu^iri cuge^itOare, A$a e3 
din inginiirrH de argumente S$i scoate caput una din urmatoa^dfe; 
'<\h&\r6irJiti) saU c3 atat minia cat slpofta sunt in not nitfe alte suflete in 
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IB, Sufleml pus m ^^a victii m * maifirfei a p«tMt simtt 6 pomke dc; artractie s»u de 
B-eHjmgtre, $ar<^ m ampul, ±* schiml^at in "pztimf. Orioim, patjanile sunt urmarea 
ciddrii In >icar^I>c atuiicj a incep«t *t^iboiul neVazut' 1 din otii/A ?c \^edta £ cele tonic iSfc 
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locui unuia sangur, sau ca nici puterea de cugetare nu tiebuie socotife 
suflet, cad in amandoua altemativele avem de a fece cu no^juni 
inteligibile, acea$ta dovede?te fie ca toate simtirile sunt suflete, fie ca 
u ebuie w excludem dintre insu$irile sufletului once provine din simcuri. 

Macrina mi-a raspuns: "Multi altii »-au pus aceea^i intrebare, pe cafe 
ti-ai pus*> & tu, adica: ce trebuie sa credem ca suntpotosi mania? Sw*t 
ele unite cu sufletul si se afla in el inca din clipa in care a incepwt $a existe 
sau sunt altceva decat sufletul 51 in cazal acesta sunt un a4aos u^cijpp? 
Intrucat toU sunt de aceeasi parere ca pofta si mSn^i exj^ iiprS^s^ 
omului, dar niintea inca nu poate spune cu aceea$i sigurantS cc W$m? 



trebuie sa credent despre ele, tncat sa avem o concepUe 
aceste doua simtaminte. MuHimea staind la tndoiala ayand p3j*R ^*»te 
5 i contradictorii in aceasta priyinta. Daca filpsofia ^na ,^e ^ ocupat 
cu multa pricepere de acest subiect near fi de ajun% penoii doyedirea 
adevarului, ar 6 poate de prisos sa mai cercetam aceasta chestiuiie, fij.sa, 
fiitidca filosofii au cercetat sufletul in chip u$uratic tr numai dupa ceea ce se 
vede, iar rioi nu avem libertatea de a spune arice ne tfece prin cap, c|ct 
folosim Sgihta Scriptura ca mdreptar al credintei $i al alegerfl, 
referindu-ne mereu la ea, noi nu primim decat ceea ce se potnve$te cu 

intelestd Scripturii. ... 

Awdar, sa lasam deoparte carul platonician ?a perechea de manji 
inhamaU la el $t care nu trag la fcl de bine 19 , sa ISsam 51 pe viziuul care4 
mana, prin mijlocirea carora Platon 151 exprima tn pilde invltatur^ lur 
despre suflet Salaslffi la o parte $i pe nrmasul sau in filosofie , care dug 
ce a urmarit cu multa iscusinta mai ales cele vazute; cercetind cu gnja 
lumea mconjuratoare, a declarat ca sufletul este muritor. ^^i lSsam|i pe 
toti cei de dinaintea acestora 51 pe ceidedupa ei, care au^cutfilosOfieM 
proza sau to vereuri^ 1 , tntmcSt noi vom purcede de la Scriptura cea de 
Dumnezeu insuflata, care ne opre 5 te sa cretlem ca sufletoTar avea insu*» 
straine de firea dumnezeiasca. Caci Cel ce nume$te sufletul "un chip al lm 
Dumnezeu" 2! a declarat prin aceasta ca tot ce este sti«m de 8«a 
dumnezeiasca, aceea nu tine nici de suflet, deoarece nu s-ar putea &*m 
in Intiegiroe asemanarea dintre chip v. model daca am iiitahu ceva de *W 
namrii totre ele. Iar intrucat to fiinta dumnezeiasca nu poate incapcanio 
manie, nici pofta, desigur ca nu ne putem inchipui nici ca ele fee p*tt* 
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1?, Fi4#rauunii trebuie sa ^panca«a bine caml vicqi tm de w? dot cai, w»l *«P> 
altul nirawl, Imaginea prDvine de la Platon: Fcdros 246 E. , , .. ^ 

20. E vorba de ArwtotcL care ** exprimat mai corect despre suffet (Dc anima ^ ^ 

* ' %l ©iilirc ace$tk, se pare ca stoic ii, epic ureii *t neoplatonicii an tot cei mai vixa^^b* 
puun asa *-a« pre2entat lucrurUe m alte opere ale S^ntidui (^igone. .= ■ - r : 
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din fiinta sufletului. De aceea pentru a intaii credinta noastra ne vom 
descotorosi de filosofie ca fiind prea pupn graitoare ?i chiar lip$Lta-de 
argumentarea mcrederii, in dovedirea adevarului, prin silogism ?i analiza 
potrivit iscusintei dialectice r caci toata lumea ?tie ca lupta bataioasa de 
cuvintc se foloseste mai ales la tagaduirea adevarului & la osandirea 
miaciunii, De aJtfel, adevanil insu$i cand este aparat cu iscusinta dialecticii 
ne da de banuft, Intrucat dibacia folosita la aceste argumentari ne abate 
min tea $i o face sa aiunece de la adevar. Daca ar vrea cineva sa infitiseze 
adevSrul In chip neme$te$ugit $i lipsk de orice infloritura, sS se $tie ca noi 
suRtem din cei care vom vorbi fara podoabe/ aratand invatatura despre 
suflet, a?a ciun ne-o istorise$te SBnta Scriptura. 

lia fond, ce suspnem noi? Ca omul, aceasti fiinta cugetatoare este Tn 
stare sa gandeascS $i sa cunoasca - lucru pe care il mSrturisesc $i cei dtr 
alte religii -, dar ca fiinta noastra omeneasca nil s-ar putea totu$i defini 
numai prin aceste notiuni, daca am admite ca mania $i pofta $i toat& 
patimile de acest fel ar fi innascute in noi de la bun inceput (caci in nici p _ 
defini tie nu redam acele caractere ale obiectului defini t care sunt comuniSx 
Oiai muter feluri de obiecte, ci expriiuam pe cele paxticulare si specificej. ' 
Intrucat insa mania $i pofta sunt patimi comune atat firii necugetatoarp ; 
cat$icelei cugetatoare, ivarfi lucru cumin te sS caracterizam pefiecare tri 
parte, plecand de la insu$irile comune amanduror natuii Dar ceea ce es^j? 
de prisos pentru descrierea unui lucru & de care, a$adar, ne putem lips^ 
cum sS mai trebuiasca $i sa-1 defineasca? De aceea, la orice definite se ia is*, 
cpnaderatie pbiectul definit in trasiturile lui particulars Tot ce are ? . 
^saturi.straine $i care e de aM natura, este trecut cu vederea in defini tie.; 
In schimb, to(i cercetatorii sunt de parere ca actiunea miiiiei $i a poftei '.% 
tntalnim in toata lumea vietuitparelor necugetatoare. fnsu$irile ob$te§tixitt> 
sunt acelasi lucru cu cele particulate. In chip special urmeaza ca rutl 
trebuie sa socotim mania §i pofta printrc sentimentele prin care -m< 
caracterizeaza tn primul rgnd firea omeneasca, ci dupa cum vedem in luril 
luerwid madulare deosebite pentru pipait, pentru hrana & pentra 
ci3«te«i nimeni nu va tagidui din pricina lor definitia amintita despre 
suflet caci ^existenta fn suflet a unor tnsu^ri anumite nu presupiiae 
iaexistenta in trap a aeelor lucrari 51 madulare) , tot a$a dupa ce a obseirot 
cineva c& pornirile firii noastre spre manie §i spre pofta exisla, el *ar 
opune pe nedrept definitiei suiQetuhji, sub cuvant ca ea nu e compIetaT 

- Ce idee trebuie sa ne facem despre acestea? '- am tntrebat-o pe 
invatatoarea mea. Caci nu sunt in stare si inteleg cum pot fi mania $i pc^ta 
tnlaturate penti^ motivul ci sunt straine de firea noastrS, cSnd aceste 
pornirise afla tQtwimnoi 
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Ea mi-a raspuns: "S3 nu uiti ca impotriva lor cugctol nostra duce o 
adevarata lup6 51 ca sufletul se straduieste sa scape cat mai mult de 
Inrauiirca lor. $i stmt unii a caror stradanie s-a dovedit biruitoare, a§a cum 
aflam despre Moise ca 1^ stapanea mania ¥i pofta. fiindca Scriptura aduce 
marturie pentru amandoua cazorile, ca era bland mai mult decat to«i 
oamenn^.Iar prin blSndete ?tim ca se tntelege iuga ri mstrainarea de 
manie. Moise n-a poftit nici unul din lucrurile pec^re vedem ca le pofte?te 
mnlpmea. Acest lucru nu s-ar fi putut SntSmpla daca mania si pe*^ -& fi" 
fost innascuta in fire si daca ar fi dnut de fiinta ei. CSxi t eu nfepufintS ^ 
ramSna in fiinta ceva ce nu este in fire. Insa in fiinta ltd Moise ovi *ra . loc 
pentru manie si pentru pofte, care sunt cu total altceva dee&t fir*a 6 "da 
aceea ele nu sunt nicidecum proprii firii. C5ci 1^ adeVaratuS in$ekki firea 
este aceea, in care se vad tnsusirile de baza ale cuiva, De no* deplntte s5 
ne luptam cu aceste porniri, in a?a fel incat nimicirea lor sa nn fie numai 
fara pagube pentru suflet, ci sa fie chiar aducatoare de ca?tig. Este limpede 
a^adar, ca mania si poftele trebuie socolite ca fiind in a&ra firii, scaderi ale 
firii, iar nu insa^i fiinta ei. Cu alte cuvinte fiinta este ceea ce eidsta prin 
sine (in mod independent). Cei mai multi cercetatori sunt de parere ca 
mania este infierbSntare a sangelui din jural mimu 8 *, altii spun ca este 
pornirea de a fece rau la randul nostra celui cenea ©cut rau mai intai, 
Dupa parerea noastra, mania este pornirea de a fece rau celui ce ne-a 
atatat cu ceva. Or, nici una din toate acestea nu «e potrivesc cu definitia 
sufletului. Pe de aha parte, daca e vorba sa definim poftele, yom rice ca ele 
sunt doruri dupa cele ce ne lipsesc, dorinta de a trai In placere sau 
durerea dupa placerea la care nu putem ajunge, sau stradanie dupa o 
placere care nu se poate mdeplini. Toate aceste iniu^ri «i altele 
asemanatoare sunt in stransa legatura cu poftele, dar ele nn ne pot 
descoperi toata definitia sufletului. 

Sunt si alte simtaminte pe care le intalnim in suflet si care sunt uneon 
potrivnice inteeolalfi, precum sunt lasitatea ?i cutezanta, durerea & 
placerea, frica si nepasarea, si toate cate fi se aseamana, care chiar (feca 
fiecare in parte s-ar parea a fi randuite cu mania sj pofta^lsi arata fiinta 
proprie printt-o definitie speriala. Caci cutetanta si nepisarea arati o 
tinuta de un anumit fel a pornirii spre manie, iar starea de lactate si de 
€rica sunt o micsorare si o slabire a aceleiasi ponuri. U randul ei, durerea 
i?i are ?i ea pricinfle fie in manie, fie in: pofte, ca£i atunci cand omul nu 
poate sa se razbune impotriva celor ce mai inainte 1-au suparat, patima 

24! De^re' cunosuntele medicale ale S&ntului Grigorie a *e yedea oomentwiifc 
noastre la Despre facerez omuiui, De infantibm *«; 
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maniei se schimba In durere. §i desnadejdea de-a dob audi cele dorite $i 
lipsa de acele obiccte pentru care avem o slabiciune, ne aduce in rnirite o 
stare sufieteasca Crista. 

Dar $i potrivnica durerii, adica boala placerii i$i are origin ea parte in 
manie, parte in pofte, caci placerea le stapane$te pe amandoua in aceea^i 
masura, Toate aces tea au legatura cu sufletul, dar nu sunt hotaritoafe 
pentru auflet, ci sunt ca ni$te rani cu mancarime, care apar in camara 
ganditoare a sufletuhu. intrucat radacinile lor se afla in suflet, ele pot fi 
socotite niste parti ale sufletului, dar nu iac parte din insa$i fiinta lui". 

lata, acnnci, ce i-am raspuns fecioarei: "Se vede, a$adar, ca $i aceste 
simtaminte trag mult in cumpana la scorul in bine al celor virtuosi. Caci 
Daniel a cules lauda de pe urma poftei lur 5 $i prin manie Fineas Lra facut 
pe Dumnezeu sa se milostiveasca ! " §i de la Pavel aflam ca "intristarea 
cea dup5 Dumnezeu aduce pocainta spre mantuire 27 , iai Evanghelia ne 
porunce?te sa nu ne temem de primejdii, intrucat lipsa de fiica nu-i 
altceva decat indrazneala**, pe care intelepriunea o pune in tre virtu ti- 
Deri prin aceste exemple rapunea dumnezeiasca dovedetfe ca astfel dfe 
simtaminte nu ajuta cu nimie la savai^irea virtutiiV 

Inva^atoarea mi-a raspuns: "0> poate c5 eu insami am fost prkina unei 
nelimuriri, caci n-am vorbit destul de limpede ca sa puh in cercetarea 
lioastra ondinea cea mai fireasci. Acum sa pastrSm o oaretfare ordinid, 
oricate ar fi ea, in de$@$urarea gandirii noastre, inaintand printp© 
inlintuire fireasca de idei care sa nu mai dea loc unor astfel de 
neintelegeri intre noi. Caci sun tern de p3rere ca putereade cugetare de a 
deosebi &i a cerceta lumea sunt Innascute In sufletul omului $i suit 
potrivite firii hri in toxica t prin aceste, insu$iri se pastrea£& in el chipt* 
fruinittetii dumnezeie§ti, deoarece despre Dumnezeu, oricare ar fi firfta 
Lui, mintea ne spune ca cerceteaza tot ttniversul 91 deosebe^te binele de 
rau* In schimb, cele ce se ivesc in unele unghere laturalnice ale sufletului 
91 se inclina cand intr-o parte, cand intralta, a caror intrebuintare * 
fehirita, cand spre bine, cand spre rau, precum este mania sau fiica, sail 
alta pornire de acest fel din suflet, iar5 de care nu putem sa ne inchipuim 
firea omeneasca, noi socotim ca acestea t-au fost adaugate sufletului dm 
aferi, fiindca in ftnmusetea originahilui nu se vedea nici o trasaau-5 <te 
acest feL lar de aid inainte discutia va fi dusa ^colare^te, ca sa ocolim 
rau tat ile celor care*«i pleaca urechea la talmaciri pizma$e. 

25. Daniel 9, WlO, 1 1. 

26. Numeii t5> S. 

27. H Cor, 7, 10. 

2S, Luta M& Mirtei 28, 5 

29, Pilde 9, 1Q, ■ . c . . ■ ■ 



yj 



: : .'3 
Hi 






'■^1 



Scriptjixa iatorise$te ca in legatura cu fotexea omului Dumnezeu a 
folosit o anumita cale ?i a to mat o anutnita ordine. Caci, dupa ce *4oat 
alcatuit universul fizic r ne spune Scriptura - omul nu s-a ivit indata pe 
pamant, ci inainte de el au fost create fiintele necuvantatoare, iar inainte 
de aces tea au fost aduse la viata plan tele, Prin aceasti ordine cred ca 
Scriptura a vrut sa ne arate ca puterea datatoare de viata s* amesiecat m 
natura materiala intr-o oarecaie ordine: mai intai s^a imbracatcuccfe 
lipsxte tie simturi, apoi inainteaza spre fiintele simtitoare $i la urma m 
inalti spre firea cugetatoare §i cuvantatoare. ; [ - # 

Asdar r din tre toate cate exista in lume, o parte este material* $i 
simtitoare, iar alte e cugetatoare. Din tre cele in^timale, o ; parte: sunt 
neinsuflepte, alta parte sunt insufletite, iar insuiletite niwncsc ^elitite, 
adica pe cele care au suflare de viata. Dintre vietati^ :..-o parte au a?bn#e, 
cealaltS parte sunt Iqjsite de simtire. Iar dintre fiintele inzestate ca limtire 
unele sunt cugetatoare, altele necugelatoare. Dar, fiindca viata inz^afi 
cu simtire n^ar putea si existe fira materie ^ ntei firea 
cugetaloare n-ar putea sa fie alttxndeva in tmp decit innascuta *i 
amestecata cu partea sensibiia, de aceea a*a*si ^ dflrtului e$te istorisitS la 
^Bmt fiindca el rtcapituleaza 51 cuprmde In sine toate Insu$irile ^ecifice 
de viata at&t ale plantelor, c4t 91 ale ilecuvSiiiatoarelor, C2d ?i omul se 
hratte^te & create ca §i plan tele (la ele put&hdu-«e vedea cum i?i sug hrana 
prin radacini 51 o eBmini prin fructe 91 frame), dir in aceM timp el se 
lasi slujit $i de rimturi, ca 31 wetatile riku^iMfoare. m schimb insa t 
gindirea v ratiunea sunt insvusiri s^eiale, neamesfecalie cu cele al« ***? 
vazute, putandti-se cerceta: ele pe ele insele**J / ^ 

Dar, dupa cum fi*ea are puterea de a atrage cele xiecesare vie^i 
materiale care la noi oamenii se tiuine^te instinct nutn^ - ia^ eu cred a 
acesta tine de felul de viata al plantelor, caa i la ele put^ yedea ^ 
lucrare ni^te instincte firesti pentru saturarea culir^na pptt^n^ $ Jf^S 1 ? 
inmultire - tot a?a au fost amestecate cu sufletul cugeta tor $i cS^ &$$$ 
spe^e firii necugetatoare. Prin tre ele - continue e^ -este m5^#ca> 
precum $i toate celelalte patimi care lucreaza in noi uneori ^£ ^J£ 
potrivnice, afera de vorbire si de gSndire care, e^ ^TOgM??& «e^I*?i 
propiii vietii noastre, ayand in el^ s precum ajn mai ., q>W, chipul 
aasaturilor duninezeie^ti ^Jtnnai ca, dupa cum ne-am l^ilrit fl^ u^*^ 
puteie^ cugetatpare a sufletului nu se poate desfiwra M] via» trui^^^ 
de*4t puniai prin mijloc^r^ ^^ttrilpr, Dar^ fiindca $imturik ail ex^tat 
mai inaintje, In natura ffinjeipr neeiJgRfitpare^ in mod necesar sufl^ii, 

.__■. T . ^-m ' 1 — li * ^ — ■ "..""*. ^ "". . 

59a Despre himea '*intel^ibila tr 91 cea "■etiAila" vorbestc S£ Grigohc ades^fi *$*, 
in Despivfkcerea omului XT-Xfl; Marcte curim attrbctK VI r 2 f 3f Xfc^iac, 
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nostru unindu-ee cu trupul, se uneste $i cu cele legate de trap, adica cu 
simturile. Din aceste dezvaluiri launtrice ale noastre, pie care le numiin 
patimi sau simtaminte, nu toate au fost date vietii omene$ti ca un rau de 
ob$te {caci in cazul acesta Ziditorul ar fi Gel care ar purta vina relelor, 
daca nevoia de a pacatui ar 6 fost sadita de EI in insasi firea noastra^ ci, 
dupa felul dupa cum intrebmntam vointa noastra libera, astfel de poniiri 
ale sufietului devin ni$te undte fie ale virtutii, fie ale rautatii, dupa cum 
tot a$a $i fierul cand este turnat dupa cum vrea fierarul, ia forma 
dorita de mester $i imaginata in gandul sau, devenind fie sabie, fie vreo 
unealta oarecare de piugarie. 

Deci daca gandirea, care este cea mai aleasa parte a firii noastre, ar 

pune stapSnire peste toate aceste simtaminte strecurate una cate una in 

noi - precum a aratato sub forma tainica atunci cand Cuvantul Scrip turii 

a poruneit ca judecata omului sa imparateascS peste toate fipturile 

necugetatoare 30 -, atunci nici una din aceste poniiri nu ne-ar sluji spre 

pacat. Caci frica ar da na$tere ascultirii, iax mairia curajului; la$itatea, 

ignorantei; dorinta ne-ar pricinui bucuria cea dupa Dumnezeu $i placerea 

cea curativa. Daca, dimpotriva, cugetaxea, ca un vizitiu a$ezat In car, scapa 

fiaiele din maini $d este tarat ori incotro kir mana pornirea nesocotita a 

cailpr tnhamati 51 , atunci instinc tele se prefoc in patknta a$a cum se poate 

observa la vietatile necuvantatoare, Caci in masura in care gandirea nu 

stapane$te porairile firii, unele yietgiti salbatke ajung sa se 51 sISsie 

intreolalta mSnate la lupta de furie 4i.de manie, dupa cum unora din ele 

cu multa came pe ele 51 celor cu muschi putemici nu le este puterea de 

nki un folos, intre altele $i pentru ca fiind lipsite de cuge tare, ele ajung in 

inana fiint elorcugetatoare. In sfar§it patimile legate de dqrinte ""ji de 

placeri nu stau in legatura cu nici o lucrai;e netrecatoare si sublime, dupa 

cum iara$i nimk dm ceea ce se vede la vietatile iiecuvantatoaie nu duce in 

nici un Fel la ceva de folos. A^a $i in nbi oamenii, daca aceste patimi mi 

suntmdrumate de mfelepciune 51 de ratiune acolo linrfe trebuie, ele puft 

stapanire pe puterea mintii, iar omul se preschimba intr-un dobitoc lipsit 

de riigetare, fiindca nu mai da dovada de minte 51 de asemanarea cu 

Dumnezeu^ 

Foatte miscat de spusele ei, am zis: 

- Pentru orice om cu mintea m treaga sunt de ajuns aceste marturii 
infati^ate atat de simplu si fira Siiflorituii, doai cu judicata sangtoasa ca 
sa^i formexe o parere dreapta si sa nu se rataceasca de la adevar, intrticit 
Insa, cei dbnlki de marturii se sprijinS doar pe vorbe megtesugite, 
singurele in car* *i cred ca afl5 adevSrul, pe care rioi marturisim ca mai 

30- fee t t 2^^ 

31. Piaton, -)6kAtarl 16 c, PoUl 226 e 
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convingatoare decat orice mai es trie - logica este descoperirea din ^jitele 
lnvatahiri ale Seiiptorii, sunt de parere ca trebuie sa cercetam daCa 
spusele tale consun& tntru totul cu f ovSt&tura noastra sSn& 

- §i cine tagaduie§te ca adevarul consta numai in spusele care poarta 
pecetea Scrip turii? rise ea. Daca^i vorba ca in apararea acestei pareri sa 
adaugam ceva 91 din invatatura Evangheliei cred ca n-ar fi fira rost pentru 
noi sa adancim puun pilda neghinelor 55 , in ea ni se spune ca stapanul a 
semanat samanta cea buna $i ca tarina sun tern desigur noi, oamenii* 
A^teptand ca oamenii sa adoarma vrajma^ul a aruncat samanta rea peste 
samanatura cea buna, amestecand astfel neghinele cu graul a?a meat 
semintele au-ilsarit de-a valma, caci nu se putea ca samanta neghinei, o 
data amestecata cu graul, sa nu rasarS deodata cu eh Paznicul a oprit. pe 
iucratori sa smulga buruiana - pentru ca ea crescuse de ia radacina 
impreuna cu grSuI -, ca nu cumva sa smulga $i gr&ul impreuna cu neghina. 
Parerea noastra este ca prin semintele cele bune Cuvantul arata acele 
pomiri ale sufietului nostiti, care, daca ar fi plugarite spre bine, ar odrasli 
fiecare din ele rodul virtu(ii* 

Dai \ fiindca pe langa acestea, a mai fost semanata si judecata felsa 

despre bine, chiar $i acel unic bine, care este bine din propria sa fire, si a 

pierdut stralucirea din pricina mugurelui in^elaciunii, care a rasarit 

impreuna cu binele, Caci dorinta nu se mai nasbe $i nu se mai ridica spre 

acel bine fiiesc, ci $i-a schimbat odraslirea spre ceea ce este ani malic §i 

dobitocesc, fiindca neputinta de a deosebi binele de rau mana intr^acolo 

pornirea dorinteL Tot a^a samanta maniei nu *a mai calit nici ea, ca sa le 

vina curaj, ci a inarmat pentru lupta pe cei de aceeasi fire cu noi. lar 

puterea de* iubi ml indepartat de cele ale dreptei judecati fiind 

innabusita de buruiana deasa a placeiilor trupesti si astfel $i celelalte 

simtaminte au lasat sa creasca mugtui rai in locul celor bunt. De aceea 

plugarul eel intelept a lasat plantele rasarite in locul lor, desigur din grija 

de a nu ne opri pe noi de la cele bune daca impreuna cu buruiepile ar fi 

dezradacinat cu totul pofta, Caci daca natura omeneasca ar fi patit asa 

(daca ar fi fost dezradacinata cu totul pofta din firea omeneasca), ce ne-ar 

mai inalta spre unirea cu cerul? $i daca dragostea ne-ar fi luata de tot, in 

ce chip ne-am mai putea uni cu Dumnezeu? §i <&& »*r fi . ?° n& cu m ^ 

focul maniei din noi, ce arma am mai avea impotriya wajmasului? A^dar 

plugarul lasa in noi semintele bumienilor, nu ca sj covargeasca pe vecie 

samanatura cea de mult pret, ci ca ^ usuce taiina (caci a§a numeste 

Scriptura in chip figurat 51 inima), prin puterea care este in bunnana, 

adica gSndirea, pentru ca apoi sa curete tarina de buruieni £ sa ciUt^re 

numai «mint£rodko are '^i Infloritbare. c 

3X Matd IS, 24. 
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Daca acest rezultat nu-i a tins (in viata aceasta) plugarul lasi* focul sa 
desparta plan tele cele bune de buruietti, Asadar, dac5 cineva se foloseste 
de simturi in chip cuviincios, fara a se lasa in voia lor, ci ca un impara& 
care se foloseste de colaborarea miilor de maini ale slujitorilor sai, isi va 
tnfiptua cu usurinta ravna spre virtute. Dar daca se-lasa in voia simturilor£ 
ca si cand ar fi ni^te robi razvratiti impotriva stapanului, se lasa dus &g;| 
robie> plecandu-se in chip josnic sub jugul pornirilor slugarnice $ 
ajungand robul celor pe cave ar fi uebuit, in chip firesc, sa-i tina ei su& 
jugul sau, va fi dus neapaiat in directia in care tl sites te sa mearga puterofr 
vizitiilor lui Daca asa stau lucrurile, declaram ca nu sunt nici virtue nic& 
nelegiuiri aceste porniri ale sufletului care deprnd de Hbertatea celui ce jtf^ 
f closes te: data sunt pomite spre bine, ele se fee temei de lauda, precum 
cazul cu pofta lui Daniel, cu mania lui Fineas si cu durerea la cei ce pla 
plSnsul eel bun, lar daca sunt pomite spre rau, ele sunt si se nume#$| 
padmi sau boli* ^I 

Dupa ce sora si-a sf&rsit vorbirea si in tract t a fa cut o intrerupere cb| 
cateva clipe, eu mi-am repetat in minte cele zi&e si m-am in tors iarasi la e«|| 
dintai concluzie a convoit>irii noastre, in care stabiliseram ca se poate c$ 
sufletul sa ram an a in stihiile trapului si dupa descompunerea lui si am piM 
urmatoarea intrebare: : ^| 

- De unde acel faimos iad foarte des pomenit, a tat in via|a de toatit 
zilele, ctt $i in scricrile pagane si eresrine, in care vor fi mutate ca intr-^l 
vas sufletele iesite din viata aceasta, dupa cum cred toti? Caci doar iivl 
vrea sa spui cS sub cuvantul "iad " am intelege tocmai aceste sdhii. ^| 

fnv3tatoarea mea raspunse: "Se vede de departe ca n*ai prea lura 
seama la cuvantele mele, Caci altfel, atunci c£nd am voifcit despre ti eceii^| 
sufletului din viata vazuta la cea nevazuta* nu cred ca ai fi uitat nimic tffii 
cele privitoare la iad, daca ai fi fost a befit, caci mi se pare ci acest nurit£ : 
priri care este desemnat locul unde vor merge sufletele, e pomenit atat d§$y 
pagtni, ctt $i de Sfanta Scrip turS. la f lui n-are alt in teles decat acela de ltifc ';■: 
de mutare in lumea tainica si nev5zut2 H . 

La aceasta, eu am intrebat: "Pe ce temei se sprijitiJ cei ce cred c3 a 
cararii (de sub pamant) se numeste iad sau Hades, despre care se spline 
gSzduieste in el sufletele de curand plecate in zbor din viata omeileasca? "' 
nvStatoarea imi raspunse: . ■ 1 

-Prin aceasta talciiire invatatura noastra hu-i zdruncinata intrti niinic; 
chiar daca ar fi adevSrat ceea ce spui tu r Caci prin ace?a c5 bolta cereasc| 
este continua si npintrerupta, cuprinzand insfera ei tbtul si ca pamahtul si 
zonete dimprejuiut lui se mi^ci circular In jurul unui puiict fix 51 '^^.^ 
chip necesar toate stihiile care se afla pe partea de deasupra a pjinintului 
se afia $i pe ...partea dc dedesubt (adica la andpnd, n. n.) $i aceasta fjindca 
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numaj una si aceeasi substarit| "drc^lS de jur-imprejurul globului irtdegal 
pamantului. Caci precum, cand soarele se iveste deasupra pamantului, 
umbra se intoarce sj^e partea de dedesubt (la an tipod, n.n.), fiindcg, 
forma sferica a pamantului fa<^e ca razele solare sa qu.poa.Ca lumina BqL 
acela^i timp. pe&te tot ci ? atunci ca^td pe o parte a pamantului soarele A$i 
revarsa razele^ in oricare punct ai sferei pamantesti s-ar afla peste cealajt^ 
parte a andpod) va fi in tun eric si astfel in drum ul netntr^rupt^J soaxelui, 
la nadir va fi mer^u intuneric, A^a ca, atit parte^ ; d^ ^aj^pr^^o^ 
luminata), cat 51 cea de dedesubtul pamantului (acoperiti ^npap^ej \.vqx 
trece pe rSnd de la lumina la in tun eric in aceea$i maajiiL ^^a^^-a,yepi 
mo dye sa ne indoim ca acelea^i sdhii, pe care Je vedipiia in emis^lpjr^ n<Wtr^ 
se afla si la andpod, Caci nu exista dec&t una §i aceea^i total itate a siohoilor 
in once parte a pamantului ar fi. De aceea cred "ca .qu ' frebp^n^!^ 
tagaduim nid sa ne sprijinim pe cei cunoscatori in astfel de lucrun, <wca 
trebuie sa aaibiiim sufletelor Hpsite de trupurij uii ipca$. ^^ deasupra s^u 
dedesubtul pamantului. CSci atata timp cat tagaduirea existentei sufletiilui 
dupa plecarea lui din trup nu rastoama invataaiiu noastra fundamentala, 
parerea mea despre locul in care sufletul, cbntinua sa existe nu se 
deosebeste de fel de cea general a si anume: ca a ocupa un loc in spatiu 
este o insusire a corpurilor triateWale, pe cSnd -sufletul fiind ceva 
nematerial nu aj ; e nevoie prih firea lui, de vreiin loc in spatiu r \ 

"Dar, am zis eti, ce se va intSmpla clacS cineya vi^nd sa contrazica 
(cele de mai sus, n.n,) ar cita pe Apostol, care se rfefera'la niste lucniri 
subpamantene cand zice in Epistola cjfae FiHpeni c3 En vrertiea stabilirii 
din n'ou a liimii 3 *, toate fiintele cuvantatoare ■ vor -privi spre tonducatorql 
lumii: Inaintea Lui tot gennnchitil sS se piece, al celor eere$ti si al celor 
pamSnte^tx si al celor de dedesubt?" *V ' l '; - f 

"Noi ramSnem la pSrerea hoastra, raspunse tnvatatdarea m'ea, chiar 
daca attrim spuriandu-ni*se asa ceva; Bftftd de acord cu invatattdrS 
potiivnica in ce priveste existfenta ktfietului, dar nu vdin ft de ^cfeea$i 
parere cSnd e vorba de locuJ in care sufletul petrece, preciirri s^a spus iri&i 
inainte . 

■ Atunci aih intrebafro: .■'.■■■ ■ :■■>■. : :<■■ . ' ^ *.-■ .^.n- 

*'Ge poate sa spuria cineva cek>r care vor sa afle tntelesut dat de 
Apostol acestei expresiiv dac5 inlattuam dih cuviiltcf mt«le 

lar ea imi rSspunse: "Sunt de parens c3 Ap6swllil nu a 
numirile "ceresc^y ,l pdmantesc' , si "subpSmSntesc \ gSftdhtdiSM 1* * 
im part ire spa tiaia a fiintelor cugetatoare. In schimb; existi erei ea^gorii 
de fiinte cugetatoare. Prima, numita ingerea sea, este sorrita de la butt 
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ineeput une, vietuin nematerialnice. A doua, pe care o numim 
omeneasca, este unite straw cti trupul. A treia, cea care a fost dezlegata de 
trupun prm nioarte. De aceea cred eu ca Apostolul, luand in socodnta 
acme kmn despre suflete, cu adanca iui intelepciune a infifeat mai 
mtSi unitatea fri bine a totregii fin cuvantatoare, care a existat m trecut, 
nummd cereasc* acea eategorie Jngereasca lipsita de trupuri, pamantease* 
pe cea unit* ca trapul, subpSmSnteani pe cea care este despartidi de blip 
sau j^orrcare alta fiinta cugetatoare, pe care am putea^o nomi fie demon 
fie dun fie once altceva asemanator; noi nu discutam despre asta. Caci pe 
temeiul credmtei ob?te 5 ti ;i a predaniei Scripturilor, cei mai multi cred ca, 
m afera de cele trei categorii de fiinte, crista * o fire cu porniri potrivnice 
bmelui, care Wea sa pagubeasca omenirea vie si care dinadim se 
impomveste unei vietuiri mai bune. Aceasta ceata de fiin t e a lasat sa 
creascS i in ea radacma riiului prin Iepadarea binelui. Pe aceasta Apostolul 
o pune m randul celor de dedesubt", in<elegand lucrurile In felul 
nrmaton Ca odata, intro vreme de veacuri fndepartate, pierind rautatea, 
nu va mai raniane nimic in afera de bine 95 . Atunci 51 acele fiinte vor 
marmnsi fntr-un glas ca Hristos este Domn. A« stand in realitate lucrurile 

subpamantesc locul de sub pamant, dat fiind ca vazduhul mconjoara la 
fel tot pamantul, a«a ca nu ramane nici un loc pe pamant care sa nu fie 
acopent cu acest vesmant aerian". 

Dupa ce fnvStatoarea mea terming cu aceste vorbe, am Iuat eu iarai 
onmiqd si am ^: Tot nu sunt tnca destul de multumit de rezultatul 
darnel sr ma, staruie mea in mintea mea o iudoiala. Te rog sa-mi repel 
argumentepa dm care rei ese aceasta conclude, inlaturand din ea idS 
careau ft»t odaMi demonsUate de noi. Caci eu nu prea cred, ca, piincef 
£? h CC SUnE ISfl P° &iva ■«»« I»t fi convinsi sa admita ca, 

hX^T*™ **»*»■, sufletul nu este redus la nimicii* *% 
mexmenta, dar nu pot md sa stabUeasca viata sufleteasca printre ce2 
entente, sufletul fiind de aha natura decat substanta elementelor. OricaS 
Z ^T* eSte - mtr f firea cu * etato *« nematerialnica^sdhiile tmpului, 
2^Z? ' x?* 1 m rfe - ^"P 1,6 ^P*" 1 acesu avem ^S" 1 ^ <*« doua pat* 

ZTbt 1 3Cea5ti ^ ^^ « afla Sn ^P»n. ^ «»ate ca fiwSS 
d^bi*_de cea a trupulu.,«ri tt al doilea rSnd prin ac«ea **«« . 
aovedit, fiinta duiiovnKeasca, cu «>tul deosebitS de Iumea simturifor * a 
matenei, strabate tott|» tot ce exisig «, fiind striuw unita cuuniyersul, tnie 
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in via(5 t&atr c£te existS, aw in cat nici despre suflet nu trebuic sa spunern 
ca 3*ax fiimici atunci cand se motfi dincr-o viati <:u infawarc vaiuti 
mtr-dma HpsitB de orice forme vazate, ■'>,.-;. 

Dar, am mai Intrebat eu, daca pHti unire ir in dre pa trim den: reciprdci 
stthiile au luat o alta forra£ cu care su0etul a intrat intr-o strtnsi legltufi, 
insa debdata cu despartirea stihiilor a pierit $i forma trupultii, aoiilci £i£gt 
$i dupa ce semn se va lua sufletul iii alegerea sa, cand nu4 va mai £3&3i&g 
aid un semn pe care tar putea recunoa?te?". ^M 

Dupa o acurti reflectie, ea mi-a raspums a$a: 'Ingaduie-iBi «S fttJi fote*esc 
de o pildi cu care sa ISmurim aceasta intrebare cu toate ca ^ iefcii ^ ipm 
pare un lucni cu deputing Si zicem ci destpinttia z«grav51or i^H ^fliilf 
numai sS amestece, unele cu alcele, culori dm cele niai difemc, diipS cimi 
le este obkeiul ca sS poata Infip$a tocmai feitna » 'rtart^i ^ii^toMi 
doresc, ci pot 91 s& desparta aceste culori dup5 ce odsti le^wi 
lasand fiecarei culori nuanta ei fireasca, Daca se aniestecS de 
cu negrul sau ro$ul cu auriul sau oricarc altS nua*it&> pentfti ca ptctura sS 
redeaceea ce se cere, ^i dacS pe urtna una din ele hu mai estst ameStecatS 
cu altS culoare, ci se folose$te nuiiiai ea smgurfi, eii zic c9 tilci tntMin caz 
nid tn alCol zugravul nu va recunoa^te mai pu(m fehd cuJorii $1 nu va da 
uitSrii nici ro$ul $i nici negrul, dacS una din aceste culori, dupa ce a fost 
amestecata cu alteJe, int^ k locul ei firesc pentni ca aj^tindu^ chipuj 
in care a amestecat culorile Intre ele, zugravul $ce tit si pun5 cnii 
fiecare culoare 51 tot a$a §tie $i pe ce cale se poate intoarce la culoarea de 
la Inceput, dupS ce nuanta cealalta a fost scbasS cHn amestec, lat JfetcX 
zugravului i se cere sS ajungS prin anlestecarea culorilpr la o anmcita 
nuanta, pre^itirea amestecului nu-i va mai da nici o ba taie de cap 
a deprin^o to pregatiiiie de cfinsunte* ^ ; /^ ' "_^^ .. 

Daca piida aceasta a fost hine intelea?a, alpnci sa caut^ cu^ |i^ ^ 
in teles lucrul $i cand e yorba de !nva(attira tioastza qre^Ona, ^/.j^^m 
dar, in locul t^e^tewgului ziigravitului sufletulp iar i)R ibc^l c^gj^r ^"j|Je 
ganditn la elemeritele trupe^ti. A^qstecul cle vopsele de 4iferi^ 
intoarcerea la culoarea fireasca <Je la inceput, de care am voipbit 

cum ^uneam ^c£ zugravul amintit curioa^te Ifelul fiec5i^i';c^(^.ju|| 

ea e amestecata cu altek, cat ^i atunci cand e &tn^v^b»i|a^| . -^vgisNt^lV: 

singurS, cu insti^iTae ei firafe a». *^rfit recunp^fte rofu] s#,u n 

orice alta col paie, care, arn^becau cu . #lt9^ . ..^M^ ^.fA9|^ :: ^»Wlf^bS|: : 

rct^noscand-a ^i m am^s^c, dai ^ c^d e foio^t^ 

astfcl recunoaijtc $i {sufie^.mj^^ 
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cure a trait chiar * dupa ce acestea « despanunele de alteJe. Cu toate ca 
farea one- uneon elementde materiale despite din prion* insulrilor 

aflain fiecare, tmandwe, pnn puterea de cunoa 5 tere in elementele 
tmpcd caie „ sunt prop™, staruind in acestea pana cand sevafecedm 

S2 deSC ° mpUSc - Sl aceas * es * preprint ceea ce numim ncS 

- La care en am raspuns: "Mi se pare ca ai apamfoarte bine invatatura 
despre nemuxjre, caa in felui acesta ,,ar putea ca prin aceste argumeS 
du^nann .redmtei noastre sa fie ado* sa intelJagl ca nJS Ju 

SK— e ! eme " tde ?***- sdhiUe * * -easci din nou * S 
alcatmasca iara?i acela^a om ". ™ 

"Da, rise mvatatoarea n^ea, afci ai dreptate. Cad putem auzi ne ■• 
potnvnicu acestei mvataturi zidind unnatoarele: Dupa ce deja demrafcE ° 

intorcSdl.^^ **" ?J** **■**»*£ fieire Z ^ 

^Lf^r loc , c5Idura ^acum, care se va afla impriuata fn, toate 
parole? Caldura a fort^pasa din amestec « acum trebul^e aoSf 
.ara,, ca a ajcauiiasca omul firesc. Caci daca n-ar veni din nou nfhuf 
tocmai ace^r a^catuire * a, prinu. in amestec doar elemente Sitel 

auteldc luST ^*".« i W* ™ altom, fn loc^I cell 
autenac, lucru care n-ai ma. fi o inviere, ci o creare pe cale obimuitaT 

SSt d ^ ie * * mcoarca iara* acela£ omt sSe^l 
ueouie « fie in intregime acela^i si fn toate partile sale elementele s3 
capete din nou locul lor infirea lor de la inceput" eiemente * «£, 

aiuns^-f^ TV"*'** « £n Mri2ni aceasta ratacire ne-ar fi de 
d«l & S ea" n?H T' ? Ct ^ d EC ^ Ce fa **«de trupului si 
SS^S ?' m de ^P* fn <a * rt '-* <* escut » a ^t inci de la fncepuL 
SrSSS^wl? T &1 ^ P-"* P CSte Ceea - avea si nelasand^ 
ctSSl^lT 5» e ^ dC 3Cefe$i feL ^ eri ^«^i trezia pute4 
aSrS' ?m«r T -^ n,C1 °.^ ci,e to Tealcatuirea elemStei^ 
Sm3^!d P -T f" mateni P^Prie care este amestecaS % 
S^Wf te * Tfl^orporeaza tf sufletul « nu le lasa sa slabeasca 

eiemente on m ce loc si on m ce chip le<> cere firea. 

elemS^L^? 01 ^ ra to ^puud unirii dm nou a 
ejementelor imprasuate pnn himea vazuta, ahinci se va tritampla ca * 
^d Miinritt ftihM de diferite lungimi sunt -piftte ifttr^uri ^gu^ct 
^teimpreun^ P fiecare tn parte urmand : *& trase h-Sttfe^LSS 
pnn una ?, ac^putcre a sufletului, feliuitete elemente sunt a( rase 9 i 
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toata alcatuirea trupului nosdiu va fi in i ntregime intretesuta cu puferae 
sufletului, Cu ajutojul sufleftilui elementele proprii se vor uni din npu, 
fiecare intx^nd iarasi in alcatuirea veghe ^ obi^nuita. 

"Dar $i pilda urmatoare^ zise invatatoarea, poatc veni In sprijinul celor 
cercetate de noi, ca dovada ca sufletul deosebe^te foarte u?or elementele 
care-i sunt proprii de cele straine. Sa fH-esupunem cS tn fe$a olarului « 
afla o gramada mare de lut framintat; din care o parte a fcst prc^itita 
pentru facerea vaselor, cealalta urmeazS abia de acum sa fie pregatiii, 
mai adaugam ca nici vasele nu au toate aceeasi forma, ci fiecare e Jn 
unul o oala, altul ulcior, altul amfora, altul blid sau fortune sail alt w» tte 
folos casnic, oricare ar fi eh Sa ne inchipuim ca nu una $i aceeasi peiwaM 
va cumpara toate aceste vase t ci fiecare va ajunge Tn mana xmm ^ alt kSp&ri. 
A^adar, cat timp vasele sunt intregi me$terul lor le cunoa$te 91 chiar dupa 
ce se vor sparge, proprietarii lor vor recunoa$te tot a tat de u$or c&r& eiob 
este din uleior $i care din cea$dL Daca cioburile vor fi amestecate cu lutul 
modelat alegerea lutului modelat din lut nemodelat va fi cu mult mai 
u$oara *i sigura. Tot aga $i omul este ca un vas modelat, alcatuit dintr-o 
gramada de tnaterii prin amestecarea anumitor elemente dar prin 
conformaUa lui proprie el ecu totul deosebit de materia inrudita a firii, 
Cand amestecul acesta se desfece, sufletul care e proprietarul vasului 151 va 
recunoaste la fel de bine chiar ^i dupa cioburi ceea ce tine de el, de aceea 
nu vrea sa renun(e la al sau nici cand cioburile sunt gramada 91 nici cand 
ele s-ar amesteca cu materia cea nemodelata. Sufletul cunoafte 
intotdeauna ceea ce tine de el 51 dupa tmpr^itierea elementelor trapului 
sau, recuno5€andu-le chiar ?i numai dupa semnele care raman in ciofouriV 

Em am mcuviintat cele spuse ca fiind in stransa legatuia $i apr opiate 
de telul propus $i am zis: "Este bine s£ spui «i si crezi ci lucrurik stau aw. 
Daca insa cineva t^ar pune in fata cuvantul Domnului din Evangbetie 
despre feluLcum stau lucrurile in iad r care sunt cu total altfel decSt sposele 
tale, atunci in ce chip trebuie sa raspundem?" 

Ea a zis: Xuvanttd Scrip turii prezinta lucrurile fi ne ofcra multe 
piiicjmi prin care cheama la q in^Jegere m^i adanca pp eel j^rb «? 
apropde 4e ^a cu gtod de cercetare mai depliria. Cact Evanghelia 
deo&ebin4 binele 4? i^u prin^^ ^pastie niare*^ si^capd^pe cuel aflat i& 
chmcvrj fa sixnt^ nevpia unei pic$turi de apa adusS pe vaiful unui deget 53 
apoi zicand ca sinul patriarhului Avraain e«te locul de odihna al cel\^ car^ 
a suierit rele in viata aceasta - dupa ce mai ipsiinte a spus ca bogatoi ji 
sara^ul ai* murit $1 au f ost Ingrppati -, zguduie putemic pe eel ce u^i^te 
cu atenU^ istQJisiiea, cu q IntclcKcii: mai atiaaca, dc Jh Tntdesid 
i„ ^^„„:„ — ^* ^- „i ce |y c j^ .-^Qchi" mai J^ate Hf^c^i *" ^ " 
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dupa ce pe ochii cei tmpesti i-a pus in pamant? §i cum de simte "vapaia" 
arzSndu-1 cSca vreme e) nu mai avea trup? $i ce fel de "limba" vrea sa-51 
racoreasca cu picatura de apa, pe cata vreme pe cea de came n-o mai are? 
Ce fel de "deget" sa-i aduca picatura de apa? §i msusi "sanul" de odihna ce 
inseamna? Caci dupa ce trupuriie sunt in mormant, iar sufietul nu este 
nici in trup $i nici nu este compus din parti, ar fi foarte greu sa se 
potriveasca amanuncele piidei in tntelesul lor simplu cu adevarul, daca nu 
ia cineva aceste cuvinte unul cate unul, intr-o intelegere mai adanci. Be 
aceea prin "prapastie" sa se inteleaga ceva ce desparte cele ce nu se p6t 
amesteca, si care nu le lasa sa fie impreuna, iar nu o oarecare crapaturaa" 
pamantului. Caci ce greutate ar fi pentru o fiinta nematerialS £ 
cugetatoare sa zboare peste o prapastie, oricat ar fi ea de mare, deoarece 
fiintele inteligibile prin insasi natura lor, se afla intr-o clipita oriunde 
doresc sa fie?" ., 

"§i atunci - am intrebat-o eu - ce-ar putea sa Insemneze focul $t 
prapastia si celelalte lucruri, despre care este vorba, daca ele nu sunt ceea 
ce le arata numele ca sunt?" /, : -- 

Ea mi-a raspuns: "Cred ca prin fiecare din acestea Evanghefia 
subinfelege ni$te invataturi privitoare la viata sufleteasca. Pentru c3, dupi 
ce mai inainte patriarhul i-a spus bogatului: 'Tu 0-ai primit partea de 
bunatati in viata pamanteasca", si dupa ce rice la fel si despre sarac, ca si & 
?i-a indepiinit in viata menirea de a suferi rele, patriarhul ne tmparta$e#e 
in cuvintele lui o adanca invatatura atunci cand vorbeste, apoi, destw* 
prapastia care-i desparte pe cei doi. Iar, invatatura, dupa parerea me| 
este urmatoarea: la inceput viata oamenilor era simplS. Simpla, ad&a 
petrecuta numai in bine si neamestecatS cu nici un rau. Iar despre mptul 
ca viata omeneasca era de acest fel sta marturie prima leghnre a 1& 
Dumnezeu, can; facea omului parte imbelsugata dm toate bunatatiSe 
raiului, oprindu-a numai de la acele lucruri, a caror fire era un amestec tfe 
insusin potrivnice, adica un amestec de bine si de rau, de aceea moartes 
i-a fost data omului ca pedeapsS dupa ce a incalcat legea. Dar omul de 
buna voia lui, print™ pornire liber hotarata, pSrasmd soarta lui cea 
neamestecata cu raul, a ales viata stapanita de pomiri potrimiefc.' Dir 
Pronia cea dumnezeiasca n-a lasat de capul ei rtesocorinta UoastriS. Tdftjjfi 
fiindca moartea trebuia sa urmeze neaparat calctrii legii, ca un judecator, 
Dumnezeu a impartit viata omeneasca in doui: cea petrecuta in trup $i cea 
de dup5 aceasta, tn afarit de trup, lungimea lor nefiind la amandoua la fel. 
Pe cea tn trup a m&cginito Dumnezeu la un interval de amp foarte scurf; 
pe cealaitS a preltmgko la nes&r?it; din iubirede oamerii, Dumnezeu 
le~a dat oamenndr fibertatea, «a-si aleaga fiecare ce vrea: adica bmele sau 
raul, fie in aceasta viata scurta » degrab trecatoare,fiemaceJeveacuri 
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nesSrsite al caror capat este neeunostut AtSt binele cat $i raul sunt simple 
cuvinte, in schimb fiecare din ele au c3te doua intelesuri: unul in leg&tofa 
cu mintea, celalalt in legatura cu simturile. Unii oameni pun in locul 
binelui ceea ce-i placut pentru eimturi, iar alrii cred ca este ri se nxuneste 
bine numai ceea ce poate fi socodt bine dupa cum ne-o spune cugetul, 
Cugetul unora n-a ttecut prin incercgri, de aceea einu bagi de seamS ce 
este cu adevarat bine, asa meat din l&comie, isi cheltuiesc in viata acearta 
trupeascfi partea de bine, pe care-1 au din fire, nepunSnd deoparte pesttU 
viata viitoare nimic. tn schimb, ceilalti, economirindu4 viata cu a iniiaite 
plina de tntelepciune ri de prieepere, chiar daca stmt chinuiri fh iriafci 
aceasta de lucruri neplacute simturilorj si-au pas bmele deopalte pen«u 
veacul viitor, asa tncSt penttu ei "partea cea buna" va dura cat W|t»kia. 
Aceasta este, dupa parerea mea, prapastia, are nu-i o desptcare a 
pamantului, ci e pricinuiti de deosebirea pe care o fece omul la viata 
aceasta prin alegerea unor cai potrivnice. Caci eel ce ?i-a ales pentru viata 
aceasta numai placerea ?i nici nu vrea si-^i vindece nesocotinta prin 
pocainta, acela i?i face locul celor buni din veacul vutor de neajuns pentru 
el, sapandu-^ impotriva, ca pe o prapasde de netrecut, trebuintele 
trupesti. Cred ca de aceea si intelege Scriptnra prin "sanul lui Avraam" 
starea cea fericita a sufletului, in care el pune pe luptitorul razbatator sa 
se odttineasca Caci Scriptura rice ci acest <fcntai patriarh a ales in locul 
placerii feta de lucrurile de acum nadejdea in bucurfile viitoare si 
lepadand toate bunurile in care triiise la inceput, ski dus viata printre 
suaini. §i prin mijlocirea padmilor prezente sia negutatorit fericirea in 
care n5dajduia. Asadar, dupa cum numim prin asemanare, "sfin de mw?\ 
o anumita fonna a malului marii, tot asa mi se pare ca poate fi inters, In 
sensul unor bunatati nemasurate, ri termenul de "san" (din Evanghefie) tn 
care cei ce au trecut prin viata aceasta, petrecandufli-o in virtute, t*» vor 
adaposti sufletele anume in ^nul eel bun, ca intr-un liman Kra ValurL 
Penttn ceilalti suferinta pentru pierderea bunatitilor avute li se va pa««a 
asemenea cu o vapaiei care e in stare sa ardi in mtregime sufietut ^i» 
dore?te, spre mangaiere, macar o picatura din marea de bunatalfc ce 
incoujoara pe sfinti, dar nici pe aceea n*> priroe^te. Iar ctnd 'CitMn deaj^e 
Umba si ochi ^ deget si celelahe numiri ale trupuluif intr-o eonvoriap* 
dintre fiinte nemateriale, trebuie sk intele^em ca; aceate ntmuri stau Jn; 
legatura cu credinta noastr3 despre suflet, tataaacitSl mai mult In poWfcprin 
aseminarea tetelesumi cuvintelor. Cad precum unirea difisritekw 
elemerite fiirmeaza alcatuirea trupului mtreg, credem capcaceea«icaUs*jt 
vor gari tmpimirea 9 par^e trupului, una cate una. Asadar, pentru ca 
sufletul este de feta in elementele truptdqs aumci cand trupol este mtw^S # 
ascfel cunoaste trupvd in intregunea lui ^ asa cum este aldttuit diBWm««a 
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elementeior care se leaga fmpreuna $i se afla in ele, prin aceasta el va 
recunoaste dupa ce trupul se va descompune, fiecare parte a trupului tu 
insusirile sale, din ce fel de parricele a fost compusa. Nu este deloc eu 
aeputinta ca sufletul sa existe, atat in unirea deplina a elementeior cat si 
in fiecare element in parte. $i daca cineva, socotind in felul acesta 
elementele si gandindn-se ca in ele se afla radacina madularilor trupului, 
una cate una, isi inchipuie ca Scriptura invata ca sufletul cuprinde in sine 
$i degete §i ochi $i limba $i toate celelalte madulare dupa ce acestea *>m 
despartit de trup, acela nu va fi departe de adevar. Deci, daca toate 
lucruiile acestea indeparteaza mintea de la o talmacire materials a pildei, 
atunci nici iadul mai su& pomenit nu trebuie sa fie socotft un loc in spagu 
care poarta acest nume, ci ca ceva nevazut $i nematerialnic, in care sufletul 
isi duce rriai departe viata, dupa cum ne invata Scriptura. Dax> din 
istorisirea despre bogatul nemilostiv $i saracul Laz5r mai aflam q 
invati tura strans legala de discutiile noastre* Scriptura ne spune despre 
acel-om ca era impatimit $i iubitor de trap, intnicat dupa ce a in teles ci 
nu poate sa scape de neferickea lui, ip facea grip pentru rudele lui dupa 
trup rSmase inca in viata p5manteasca- $i dupa ce Avraam ki spus ca viata 
celor care traiesc in trap este in grija lui Dumnezeu §i ca ei au libertatea 
de a se lasa condu$i de Lege §i Proorori, bogatu) tot mai staruia cat 
doar^ioar le va fi mai vrednica de crezare o solie dusa de cineva 
inviatdin mora". 

T>ar ce invatatura - am intrebat eu - putem trage de aici?' 1 - 
Ea mi-a raspuns: "Vedem pe de o parte ea sufletul lui LazSr nu se 
ingrijoreaza de cele ale vietii aceateia & nu se mai intoarce spre nici until 
din lucruiile lasate in urma, Pe de alia parte insa, bogatul & dupa moatte 
se Hpegte de viata trupeasca, parta arfi folosit in acest scop un clei, fiincfca 
nu s^a dezbarat de ea cu totul, nici dupS ce a incetat de a trai pe p5m3n£ 
ci i^fece inca mereu griji de trap & de s&nge. Din aceea ca bogatul w 
roaga sa-i fie scapate rudele de la rele, reiese lirnpede ca el nu este incS 
dezlegat de tmpatimirea trupeasc&, de aceea - conrinua ea - sunt de pare** 
ca Domnul ne invata urmatoarele: cei ce traiesc in trap trebuie s£ « 
dezlege de legatura cu viata, mai ales printr-o viata virtuoasa, pentra m 
dupi moarte sa nu mai aiba nevoie de altS moarte, care sa deitege 
lanturile rimase; ci rupand definitiv lanturile. moartea sa4 lase sijiltmltii 
cale u^oara 5i neimpiedicata ^>re bine; fiindca acum mxi mai trage m jw 
nid o povara materiala. Daca cineva isi formeaza o minte cu tottd 
trupeasea, punaadup toata porairea & hicrarea sufletului in shgir^a 
dorintelor trupo^; on astfei de om nici dupa ce a ie?it din trap nu -m 
des|>arte cu ^tdt^<te patimifc trapfe^ DnpS cum cei cc^ petrec cea mai 
mane parte : m ira^ii fn locmi rau mairositoare, naci dac5 &ar muta i n aer 
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curat n-ar putea sa se curateasca de putoaiea aceea, care a intrat in ei prin 
petrecerea lor indelungata in mirosul greu t tot asa si cei iubitori de tr^p 
n-ar fi cu putinta sa nu duca: cu ei, dupa mutarea in viata cea nevS2utS i 
macar catde pu tin din putoaiea trupului ;iar din prieina aceasta, sufern>^a 
le spore^te, fiindca sufletul lor a ajuns & mai legat de cele materiale^ Cu 
aceasta se potrive^te $i parerea celor spuse de unii ca in jural momjintelor 
se ai^ta adesea, ca ui$te umbre, nalucile celor adorrniti. Daca aceasto este 
adevarat, atunci prin asta se dovede^te eg unele sufiete sunt foarte aligitc 
de viata trupeasca, alipire care trece, in cazul acesta, dincolo de inarfjmik 
fire$Q $i aceasta fiindca sufletul n-a putut si iasa din trap & sa^b^^idforfel 
curat*! fara rnaterie, nici sa ingaduie chipului sau sa se uamforme cu toml 
intx-unul nevazut, ci zaboveste inc5 langa forma trupuluii chiar §i dupS r;t 
forma s-a destramat ^, de$i el a ie^it din trup, el cutreiera m far tocujile 
in care se afla materia trupului si se intoarce mereu la eie'Vri '■$ ;? w ?v ^ i 
Dupa o mica pauza, in care mi-am repetat In gand intelesul spuselOr 
ei, am as: "Mi se pare ci, din cele spuse ar fi o coiifirazicere feta de 
cercetarile noastre de mai inainte despre sendmente, daca credern ca 
anumite pomiri ale sufletului reinvie in noi din prkfaaa inrudirii noastre 
cu fun tele necugetatoare asa cum le-am insirat mai inainte, adica mania ^ 
frica 91 dorinta §i placerea $i. altele de acest fel, Bar daca am spus c& 
intrebuintarea lor buna duce la virtute iai cea gre^ita da fta§tere la pacat, 
iar cugetul ne-a asigurat mai inainte ci si una $i alta ajuta lanata virtuoasS, 
intracat prin doiinta ne inaltam spre Dunwezeu^ca si cum am fi tra$i de 
ios tn sus cu o franghie, in acest caz mi se pare, ci oarecum aceste lucrun 
nu se potrivesc cu mvatatura noastra . 

- Cum Intelegi asta? De ce n<A a?a? ^ ,; 

- FiixKka - am raspuns eu - dupa curapre, cand se yz sunge iu noi aee» 
pornire necugetafi, nu va mai fi m noi nici o dorinta, in nki un cMpvl»f 
fixa doling n-ar mai exista nici avantut spre mai bine, fii»dca sut^ului 
nu iar mai ramane nici o pornire caie Sa trezdasca in el dorm ta de bine. 

"La acestea noi raspundem - zice Macrina - ca puterea de a cageja «i 
de a deosebi lucrurOe sunt tnsu^ri ale sufletului pria care -sufletul m 
as^amSna cu Dumnezeu, fiindca » pe Dumnezeu numai PW W&*f 
acestor puteri suflete^ il putem cunoaste. Deci, daca, fie printw* grij^ r m 
prezent, fie printro curatire viitoare, sufletul «e elibereazJi de legatum cu 
patimile proprii fiintelor necugetatoare ;■ atunci nimk nu-1 va W». 
impiedica de la contemplarea Binelui. Or, Binele are prin insa* gisea to 
puterea dea atrage oarecum la ane pe oritane il cau«a, Asadar, d*e? 
sufletul este cuiapt de acea rautate, el pete"ece desigur in bwt^ate- 
Dumnezeu este prin firea Sa bunatate ® de El se va alipi sufletul unindu-se 
.-n fiinta^ucare este lnrudit min bunatate. CSnd acest luesuse tmpH»e$te, 
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nu mai este nevoie de pomire din pofta, care sa ne calauzeasca sufletul 
spre bunatate. Caci eel ce hi duce viata in intuneric, acela duce dorul 
lumnui, iar cand ajunge la hunina, locul dorintei 11 ia desfctarea Iarasi 
daca putem sa ne dedatam la nesfarsit, atunci pofla se dovedeste de prisos 
& chiar supaiatoare. Asadar, din unirea cu binele ;i din eliberarea de astfel 
de porain sufletul nu va resimti nici o pierdere: caci se mtoarce m sine si 
se vede limpede In sine de ce natura este, privlnd prin mijlocirea propriei 
sale frumusea ca intr-o oglinda, ca tntr-o icoana, modelul lui de la 
inceput Caci Jn&r-adevar am putea spune, ca adevarata asemanare cu 
Dumnezeu consta in aceea ca sufletul nostru imita oarecum natura cea 
mai presus de fire; iar aceasta fiind neajunsa de nici o gandire a 
inaltandu-se cu mult peste tot ce putem noi pifcepe, i» duce via* intr-alt 
chip, iar nu cum ne-o traim noi aici pe pamant Caci fiind firea noastra in 
conanua schimbare, noi oamenii suntem fmpinsi intr-acolo, incotro ne 
duce libera noastra alegere, fiindca sufletul nu tinde asa zicand si 
mainteze cam atat pe cat da ? i inapoi. Nadejdea da sufletului o mi^care in 
directie contrara. Dar daca nadejdea da sufletului un indemn spre bine 
miscarea vomtei libere se imprima in memorie ca un fel de dara' 
lununoasa, pe cand, dimpotriva, daca nadejdea - M m9 dat in privm* " : 
bmelui amagmd sufletul cu o icoana feM a mai bmelui, atunci aminurea 
trecutului se schimba in ru*ine. §i a*a se isca acel razboi launtric In suflet, 

l^T^T* ^ m n * d «9 dea ' *"** ^asta a calauzit spre bine 
voin* libera. E limpede ca in acest Inteles trebuie talmacit sim<amantul 
nvnh, cand sufletul se manner din pricina trecutului sau, biciiundtt* 
prm caina pn l nebuloasS v chemand In ajutor uitarea, ca sa-i treaca 
necarul. Dar, fimdea firea ne este same* in bunatate, ea se avanta mereu 

3E.ST C « ^ te : J 1 - tocmai dorinta du P* ceea re ne %*** este 

^S?- P ° , a ^ n0aStre ' care fie ca » £n * eala Prinf-o pretuire 

gre»ta Cp atunci se Upseste de binele adevarat), fie ca dobande 5 te binele, 

care cu adevarat trebuie dobandit Dimpotriva, firea dumnezeiasca cea 

Z KTT **?* * eare intrece orice P utere * nu «* Mwfc de nici 
S5lf 0n !??t a,re **' P"^ ^^P" 1 ^^ « W* «* plinitatea 
£S • ° r ' *T d *"* nu numai P™ Participareji la bunatate, 5 fiind ea 

bm7 *™2 « ^ ° riCC B0 ? M P* *« fo ™» cugetul nostru de^re 
tone aceasta fire nu are sentimentul nadejdii. Fiindci nadejdea dnde 

T^A* C ™ Care n pr€Zent nu exista fnca - ^ ^>«>tolul rice: "Gum 
ar nadajdm cmeva ceea ce vede?"*. Ea nu are nevoie nici de lucrarea 
aducen. ammte pentru a sd tot ce exista, caci pentru a putea vedea ceva 
nu-i nevoie sa ne reamintim de acel ceva. 






A^adai \ fiindca firea dumnezeiasca este mai presiis de toata buitatatea, 
iar bun a ta tea iube^te desigur binele, de aceea Dumnezeirea se vede pe 
sine fnsasi §i vrea ceea ce are $i are ceea ce vrea, iar de la aJtcinevi nu 
prime^te nimk. In afora de Dumnezeire nu exista nimic deciat poate 
rautatea singura, care, oricat ar parea acest lucru de ciudat, i^i are 
exisfcenta in nefiinta, fiindca origin ea raului este lipsa a ceea ce exista. Iar 
natura binelui este existenta absoluta, Ceea ce nu este in realitate, rtiei riu 
exista defel. A$adar, dupS ce sufletul a lepadat toate acele felurite 'podtibi 
ale firii $i s-a fa cut asemenea cu DvtmnezeU, el se ridica deasupra pctftete* 
$i ajunge acoJo unde era manatp&na atunci de dorintele lui t diipg catre hu 
mai voia sa ?tie nimic nici despre nadejde, nici despre aminfire, acuih a 
ajnns la ceea ce a nadajduit 51 fiind actim ocupat cu gustarea bunataplor le 
inlamra din minte amintirea. $i astfel el imita viata din cer, modelSnch>$i 
fiinta dupa chipul lui Dumne^eu 39 , a?a inc5t nu-i mai ramane nici o alt3 
pomire, afara de dispozitia spre iubire care este din fire contopit5 cu 
binele, Caci iubirea nu-i decat legatura launtric! cu obiectul doririi. 
A$adar p cand sufletul, devenit simplu §i curat si cu totul asemenea cu 
Dumnezeu, afl5 acel bine curat si n e mate rial, care singur este vrednic de 
iubire $i cu adevarat de dbrit, se une?te $i se amesteca cu el prin pornirea 
^i actiunea infierii, inripaiindu-se in forma acelui bine pe care 1-a 
conceput mereu cu mintea $d pe care acum ta aflac Prin asemanare a sa cu 
binele, sufletul se imparta$e?te din bunatate. El riu mai are nici o dorinta, 
caci nu simte in sine nevoia nici unui bun. Am putea ti-age conduzia c3 
sufletul nemaiavand trebuinta de nimic leapadi de la sine. pornirea fi 
mclinarea spre pofte, care se nasc numai atunci cSnd obicctul dorintei 
Iipse$te* 

Spre aceea^i concluzie ne duce 51 duninezeiescul Apostol ^ (Pavel) cand 
veste$te tncetarea $i intreruperea tuturor faptelor noastre cfe acum, &Uar^i 
a celor mai bune; numai iubirii ApostoluJ nu i-a aflat sfar$iL CSci zice; 
"Proorociile se vor desfiinta, darul limbilpr va inceta, dar dragostea ttp 
cade niciodata rr40 * Ceea ce inseamna ca ea ramane mereu aceeasi (iuKre). 
Dar zicand ci credin^a si nadejdea dainuiesc impreuna cu iubir^^ ? 
Apostolul a'pufrc pe aceasta ipai presus decat acelea. Ca nadejdea dureaza 
cat tunp nu avem object nadajdtdt §i credipta este asemenea unui sprijin, 
pentru ci nu avem siguranta di . cele nadajduite se vor impttnL Pay^J $> ii 
de;finit-o zicSnd: "Jar ci edinta este fncrecliGitarea celor nadajduite^ 1 . 



*.i^- 



38;Rom.4» 



5§ v Modebrea sau plasm utrca dupa chipui orightar e o imagine care revine mereu fq 
Acrbul SiSnralui Grigctfie. Astfel EptiL HI (GW& VJft, 2, p, 20); La tltfurfJe PsafcmJor, tl 
<M^ne P C 44, 9<^h Ap6l r 6 (1*gne fcO 45 t 4S«) etf ; 

40,lGor 13;S. ■ ' ■■■■.< - ■■■ 
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nadejdea s-a imp Unit, limane numai lucrarea iubirii, care nu poate sa fie 
tnlocuita chiar daca toate telelalte mceteaza. De aceea $i este iubirea cea 
dintai dintre virtuti si dintre poruncile Legii. Sufletui o data ajuns Ja 
aceasta stare nu mai are nevoie de celelalte simtiri finale, a a tins plinatatea 
existent ei ?i pare ca pastreaza oarecum in sine tiparul fericirii 
dumnezeiesti, Caci viata cereasca este iubirea, deoarece binele este 
vrednic de iubirea eel or ce-l cunosc si Duirmezeu se cunoaste pe Sine* Iar 
cunoaste re a da nastere iubirii, fiindca obiectul cunoaste rii este pri^ 
excelenta bun. Iar de adevaiatul bine nu te saturi niciodata 42 . Daca inj5>£ 
nici imbuibarea sau dezgustul zbiirdalnk nu prinde radacini cu ajutpri|l 
iubirii, urmeaza ca a incrat in actfune viata dumnezeiasca, tntrucat pri#;| 
insasi firea ei, buna $i iubitoare de bine, n-are margini, fiindca gran^ 
binelui nici macar n-o putem intrezari, a$a ca iubirea nu se sfarseste d 
o data cu binele* La urma urmei marginea binelui este numai conti 
binelui (raul), Cel a carui fire nu accepta raul, va inainta mereu 
binele nelimitat si nesfarsit Deoarece, insa, orice fiinta atrage la 
fiinta inrudita cu ea, iar oraenirea este intxucatva inrudita cu Dumneze>J, 
fiindca poarta intr-msa asemanarea cu mqdelul, sufletui este atras in ch|jf 
necesarspre Dumnezeu ca spre o fiinta inrudita cu EL Caci Dumnezeu ||j 
orice caz pastreaza ce este al Sau, Daca sufletui este u$oi~ si simpiu §i ft 
lmpovareaza nici o grija a trupului, calea catre Cel ce il atrage este plac .„ 
$i usoara. Daca in sa sufletui este strapuns de cuiele alipirii catre materie^ 
atunci se tntampla ceea ce se petrece de obicei in vreme de cutremur cpi 
trupurile acoperite de niovile de pamaht; aceste trupuri nu sunt strBpL^ ' 
numai de ruine, ca sa dam un exemplu, ci sunt strapunse si de be' 
ascutite sau de lemnele care se afla in pamant Tot asa trupurile cand suiit 
sub puterea fortei de comprimare palesc de tot si sunt sfasiate si sufera ciy 
mai greu chin cand le apa$5 pamantul $i cand cuiele le stripling piin for^ 
de atractie. Mi se pare ca la fel sufera $i sufletui, cand 0umnezeirea M 
scoate, cu iubirea de oameni, din daraiiiaturi ceea ce este al Ei. Ca<$ 
Dumnezeu, dupa parerea mea, da celor pacatosi o viata chimntoare, ifti 
doar pentru ca li uraste sau ca vrea sa-i pedepseasca pentru viaja Idr 
vicidasa, caci El stapane^te $i atrage la Sine tot ce exista de dragul Sau* D& 
El atrage sufletui la Siiie cu un scop mai bun. Biitldca El este izvortu 1 ^ *i 
tna$ fericirea* El nu da sufietului cand il atrage la Sine, decSt durerea 
necesara. §1 precum cei ce vor sa obtina aur curat dititro materie brii^l 
topind-o in foe, nu topesc niunai materia de rand, ci iri orice tat se t6pe$Ee 

42. O aotite tQ.#r%itiala osand«$tc aid pe Origcti, care a taJmicit grc^t termeiiul 
koro* {Lntbuihare)^alunecand spre erezie n^ai afes clad a fost vort)a de preexisUJii^a 
sufletelor $i de apocatastaza, Dupa caU; ^tim, Sf Grigorie a cortibatut preexisien^a 
sufleteloiydar 3 apr<*at apocaLastaia, . : ; 




•. n - i 



si aurul curat impreuna cu materia cea obi^nuita, in mod absolut necesar 
$i sufletui, care este unit cu materia, ajunge In foe, p&na ce va fi inEtttrat 
toata acea materie de mnd $i felsa care este mistuita de foe. ^ 

§i mai amihtesc si al-ta pDda: daca ar unge citteva o funie cu lut gros 
pe toata lungimea ei si apoi >ai baga capatul printr-o gaura mica ?i ar 
trage la sine cu forta maie furiia mlauntni, toata ftinia urmeaza tracttelii 
iai luuil cu care a fost unsa iamarie dincblo de orificiu, fiindca fiinii;se 
curat! de el. De aceea funia nici nu trece cu u$uriiitS prin gaiira, ci 
asteapta sa se depun3 o foiia mai inaie din partea celui ce o trage. Cam tot 
asa sa ne inchipuim ca sufletui fiind prins de indJeietnicpi niateilale ^ 
pamante§ti se chinuieflte $i se intinde cand Duiiine?ceu atrage Spr* ..^^ 
paitea Sa 4 cand il subtiaza fortat de elementple; straijig, care >aulipit: 4$ 
el, iar aceasta lucraxe pricinuie^te sufietului chmurfainare ^ de nesuferit. 

Eu am zis: "A^adar, din cele spuse inainte^ &w pirea ca mi judecata 
dumnezeiasca ar fi 1 cea care vesteste pacato^ilor pedeapsa, ci rolui ei 
const5» precum a dovedit demonstratia, numai in despartirea binelui de 
rau $i fn atragerea spre participarea la ferieire a celui mai bun. Iar aceasta 
produce smulgerea celui bun din legatura cu cel r5u> precum $i atragerea 
lui spre Dumnexeu ii produce durere mare". 

- Da, zise invatatoarea mea. Aceasta este si parerea mea. §i mai cred ca 
pe cat de mult3 rautate este in fiecare, pe atat este de mare §i durerea. 
Caci nu se cuvine ca celor ajun$i la ultimul griatd de rautate 51 la savar^irea a 
tot felul de fepte nelegiuite sa li se dea aceeagi pedeapsa de indreptare ca 
91 celor care »-au impovarat doar cu cateya gre^eK piai .marunte, ci acea 
flacara chinuii»are va arde mai mult sau mai piiU% dqpa cantitatea dp 
combustiba cu caw va fi hranita, Asadar* pe cine-1 insote^ o povaxa mpi 
mare de materie, pe acelail aide q flacara ni are 51 coatsftuSj iar daca la un 
altul se ga^este mai puttn comhustibiU acolo actfunea pedep«i- ^i 
mic^oreaza &m $i intinderea, pe m3sura ce se imputmeaza obiectul 
rautatiir Caci odata si odata raul trebuie sS fie inlSwrat al totoi «* 
existent Si, precurti s-a mai spus, teea ce tlti are eSi&tdiita, ntt t^S 
defei, §> fiindca rSutatea din fine htt a^e esdstenta, ci &ds& nuin^ ftt 
liberttl arbithi; cSnd tbti vor vrea ce wa T^nrieu, rautatea 7a |g| 
defiriitivj fiindca nu* ram3ne riimic care sho con Una . . \ . . t y 

- Dar ce cS$tiga din aceasta nadejde buna - am zis eu - cel ce se 
gandc^te cat de greu este sa suporti o durere, fie $i un singur an, iardaci 

43. Iar5$i fonnulata credinta tti apocatastaza origenista. * * f ■ ■':■■ 
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se transpune acel chin in vcsnicie, ce mangaiere ramane pana la urma din 
nadejdea in viitor pentru eel caraia i se da pedeapsa vesica? 

Invatatoarea mea imi raspunse: 

- Trebuie sa ne ingrijim in a$a masuia, ori sa ne pazim sufletul 
neamestecat 51 despartit de petele rautatii, ori daca acest lucru nu-i cu 
pudnta din cauza firii noastre patima$e t caderile virtutii noastre sa fie cat 
mai mid cu putinta si lesne de Indreptat Caci invatatura Evangheliei 
vorbeste despre un om care era dator cu 10,000 de talanti 44 , apoi despre 
un altul care datora 500 de dinari si iara$i despre altul datorand 50 de 
dinari, precum §i altul dafcor cu un singur banut din eel mai mic 4 *. 
Scriptura mai rice ca dreapta judecata a lui Dumnezeu trece prin toate si 
masoara plata dupa marirtiea datoriei, netrecand cu vederea nici cea mai 
inkS datorie. Iar plata datoriei, zice Evanghelia, nu se fece prin achitarea 
banilor, ci datornieul este dat chinuitorilor "pana-si va plati toate datoria* 1 . 
5i asta nu lnseamna altceva decat sa achite prin chinuri toata datoria cea 
silnica contractatS prin parridparea la ceea ce cauzeaza durerL Omul s-a 
indatorat in viata fiindca, din prostie, && ales numai un trai de placeri 
lipsit de orice necazuri; si dupa ce va lepada tot ce este strain, adica 
pacatul, §i se va spa la de rusmea care vine de pe urma datoriilor, va deveni 
iara$i liberal indraznet- Iar libertatea este asemanarea cu acea neatamare 
sj autodeterminare, care ne-a fost daruita dintru inceput de Dumnezeu dar 
a fost apoi acoperita de ru$ine din pricina datoriilor cu care ne-am 
incarcat fata de EL Dupa natura, libertatea este una singurg si se inrade$te 



v * 



numai cu ea msa$i; pnn urmare tot ce este liber are legaturi de prietenie, 
deci ceea ce se aseamana lui. Or, insasi viitutea este independents, de 
aceea in ea touil este liber/ In acela§i timp, Dumnezeirea este izvorul a 
toata virtutea. A$adar, In Dumnezeire vor fi cei ce s-au eliberat de rotate 
pentru ca, dupa cum zke Apostolul, "Dumnezeu sa fie totul in toate* 46 . 
Caci acest citat mi se pare a confirma limpede ideea cercetata de noi mai 
tnaintej ca, adkS, Dumnezeu este atat totul, cSt 4 in toate, Dar, fiindci in 
viata aceasta iaptele pe care le savarsim sunt variate $i de diferite feluri, tot 
a^tfel sunt $i imprejurarile la care luam noi parte, a$a e cazul cu timpul, cu 
vaacjohul, 01 spajiul, mancarea $i bautura, imbiScammtea, miscarea fi la 
lumina, precum $i alte multe li^cruri aecesare vietk Par nici unul din 
acejstea iiu eate Dumnezeu. Nici chiar fericirea viitoaje nu are nevoie de 
nimk din toate acestea, caci Dumnezeu va fi atund pentru noi de toate & 
ne va tine loc de toate> fiindca El ni se va impai p dupa trebuintele acelei 

44Luca7,4L 
45. Matei 16, 23. 
4fKICor> !5 t 2S. 
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vieti Wtoare, $i din cuvintele dumnezeie^tii Scrip^m reiese dar ca 
Dumnezeu se face celor vrednki §i laca§, ?i casa, §i ve^mant, $i hrana, §i 
bautura $i lumina, ^ bogatie §i imparatie, 31 orice lucuii despre care 
gandim sau afiimam ca ar contribui la imbunatatirea vietii. Scriptura np 
mai invata $i aceea ca dispariti^ definitiva a raului consta in feptul ca 
fntrucit Dumnezeu se afla pretutindeni r in tot ce exista, atunci e dar ca 
raul nu exista. De aceea daca ar presupun^ cineva ca Dunmezeu ^rte 
numai intr-un aniune loc, cum ar mai mentuie afirma(ia ca /El c^te in 
toate? Daca facem o exceptie, zicand ca rautatea extern parcel m 
Dumnezeu, aceasta exceptie infinma intreaga demonstratie, CSa e«el ce se 
afla in toate, nu poate sa se afle in cele ce nu exista. , «'.■■;■.;- 

- Cum trebuie sa le vorbim, am intrebat-o eu^ celor care^p f»erd 
curajul in nenorociri? ■.-■■: 

Invatatoarea imi raspunse: 

- Sa le spunem a$a: In zadar va pierdeti rabdarea & abia indurati 

insiiurea ordinii necesare a lucrurilor, penmi ca nu §titi spre ce scop se 

indreapta iconomia celor randuite pen tm fiecare; Ckd se cade ca toate sa 

se potriveasc3 naturii divine dupa ordine 4 randuialS stabilifa, pooivit 

intelepdunii neinUecute a Ocannuitorului, Caci tocmai de aceea a luat 

nastere firea rationala, ca sa mi ramana nefolosit bel^ugul de bunatati 

dumnezeiestL tnsa, intelepdunea care Une lumea, a jH^ggtituii fel de vase 

5 i incaperi, ca locuii de gazduire pentru bunataa, in care ele sa incapa si 

care sa creasca mereu pe masura adaostdui ce se revarsa in acele incaperi 

51 vase. Gad partidparea la bunatatea dumnezeiasca fl face pe partidpant 

mai mare $i mai primitor de buhatati, fiiiidca ii da spor lfi foita si maxime* 

a^a incat eel ce este hmnit cu bunatatea dumnezeiasca ciege tfiera* £ 

nkiodata nu inceteaza de-a create. \. ''''' ^ , 

Deoarece izvorul de bunSfiti curge fara tacetare, firea pruhitorifltti 
devine mai capabUa &} primeasca ?i sa^l cuprinda, fiitidcS niirtit din'ce 
prime 5 te nu este afci de prisos, Hid «ara folos, tot cee^ cfe curfee in sufietiil 
primitor apaiandu^i propria-i ttiarime. CSci amaiidoiia crest impreim 51 
putefea Kranitdare ^spore^ce si maSanult bel^Ugul dfcWimSmti, iar fevbiig *i 
hrana curge si mat tmbel$ugat prii firgirea sufletiiliii, care ^e See ^ ce 
in ce mai mare; A$adar sufletul trebuie sa se ridke la atSta sporfrei WcSt 
nimehi s5 ntri mai pciata stavifi cresterea tar apbi fiihi*& ^a stau lacrtlrilte 
cu noi oameiiii, te tnif kiperi c£ natwra inainteaia sp^^cdtrtil dvi^ tafea 
care a fost croita pentru noi? C&ci noi n-avem alt^ cale de a J^ii^e ja 
bunatatile de diacojo, d^t dacS, dupa ce sufletul se ya ft -WW5 ^ 
aceasta povara pamanteasca grea *i apa^toare, precum_0 de ata^an^ntut 
lata de povara pe care l^am avut in viatta afceasta, dupa ce sa^^^ctiSfti^ 
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printr-o randuiala mai buna, sa ne putem uni cu Cei curat, facaiidu-ne §i 
noi tuiati. Daca ai legaturi de rudenie cu mortal $i te doare despartirea de 
eel pe care-1 iube^ti, nicj atunci 5a nit-U pierzi nadejdea; caci acest invelis 
material, acutn descompus prin moarte, lU va aparea din nou tesut din 
aceleasi elemente, nu cu aceasta aleatuire grea si grosolana, ci tesut din 
nou subtil $i eteric, a$a incat obiectul iubirii tale va fi tot langa one, dar 
1 eft cut mai frumos $i mai vrednic de a fi iubit de tine. 

- Dar, am zis eu, mi se pare ca prin inlantuirea argumentelor am ajuns 
la invatatura despre neimirire, care dupa cat ne fnvafa Scrip tura, mi se 
pare adevarata $i convingatoare, meat nu ma indoiesc de ea* Dar ? fiindd 
neputinta mintii omened ne face sa ne sprijinim oarecum mai mult pe 
argumente tqor de in teles pfcntru a crede in nemurire, ar fi bine sa nu 
trecem peste acest punct, fara sa-1 cercetam. Sa vedem ce trebuie si 
afirmam despre acestea. 

La care Jnvatltoarea mea raspunse; 

- §i cei straini de noi, adica filosofii pagani au atins partial, unii 
intr-un fel t altii intr-altul, dupa diferitele lor cone eptii, credinta m inviere; 
DesigUTj ei nu sunt fa total de acord cu ideile naastre, dar nici nu renunta 
de tot la nadejdea tnvierii* Unii defeima omenii ea propunind ideea unei 
comuniuni a omenirii cu universuT 17 , zicand ca sufletul este parte 
omenesc, parte anhnalic, uneori imbracand un trap, alteori trecandu~l in 
alte fiinte dupa plac 4 *, ajungand dupa ce a fost om, sa se fecS o datS 
pasare, alta data pe^te, alta data animal de uscat, si se fntoarce dupa 
acestea iaiasi in firea omeneascg. Altii, merg cu pros da lor pan a la a 
suspne ca sufletele intra 51 in tufi$\iri, tncat socotesc ca $i viaia copacilor ar 
fi potrivita pentru suflet §i inrudita cu el. Alfii, in fine, sunt de parere c| 
sufletul trece mereu dintr-un om in altul si ca viata omeneasca se petrece 
mereu cu aceleasi suflete, ele aflandu-se necontenk aci in unii, aci apoi in 
alti!*. Noi tnsa pomind de la invatatuia Bisericii, zicem ca e bind s& 
preluSm de la filosofii care s-au ocupat de aceste chestiuni numai at£t, cjtt 
se dovedeste a fi de acord cu in va (a tura despre inviere, Cand ei afirm£ ca 
sufletul se strecoara iarasi In ni&te trupuri, dupa ce s*au despartft de cele 
pamsmtesti, ei nu se deosebesc prea mult de noi, crestinii, care nadajduiiji 
in inviere. Caci si invatatura noastra susyne ca tmpvM este compus, atatfn 
prezentcat $i in viitor^ din elementele din care este coinpusa $i lumea, P 
tot a$a spun §i filosofii pagani. Caci ei nu-$i pot inchipui pentru trupuri o 

47. PJaton: Fedfos 248 c; Menon 8 1 ; Fcdon 84 b; Republics 620/ 621 ; Timeu 42 s, 

48, Hermia^ Iiris, Gentit Phflo& a p, S3 {ci&l dupS F Oehler, Bibl. d. K VSter 1, 
Uipz%1858,p |0S} + 

, 49 r Tct^til#il* Despre suHet t cap. 2^35, trad, ronu in 'Tarmu si scnitori bb«ric«5ti% 

voiS P zofrbm: 
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alta modalicate de na§tere deeat unirea pe mai departe tot cu ni$te 
elemente existente de la inceput Dar intre noi $ ei mtendne o deosebire, 
in faptul ca noi sustinem ca acela^i trap va invia 51 impreung cu acela§i 
suflet, numai o singura data, fiind alcatuit din acelea^i elemente, pe caild 
ei cred ca sufletul decade mereu, ajungand in alte trupuri, fie de fiinte 
rationale fie irationale, ca si in lucrurile lipate de simtire despre care ei zk 
ca sunt compuse din aceleasi parti ca 51 lumea intreaga. Se mai deosebesc 
de noi si prin faptul ca ei nu cred ca aceleasi elemente se unesc cu ^ifietul 
§i cresc impreuna cu el de la Inceputul vietii trupe$ti pSnl la sfSi^tul . ei: 
Recunoastem, dar, ca 51 dupa marturia filofsofiei pagahe eslt^ po*^11 : 'bi 
sufletul sa vina iarasi in trup. 

tn schimb, insa, ar fi momentul potrivit sa cercetam netemeinicia 
doctrinei pagane §i sa aratam adevarul pe cat putem, intro miantulre 
rational! de argumente. Si cum sa vorbim despre acest lueru? Miise pare 
ca cei ce cred ca sufletul rataceste in fiinte cu natui^ diferita, coiimrida 
proprietatiie naturii, amestecand 91 incurcand lucrurile intre ele: 
irationalul cu rationalul, sensibilul cu insensibilul, care daca viri in contact 
unul cu altul, nu sunt despartite intre ele de nici o ordiiie fireasca. Or, sa 
zicem ca acelasi suflet este acum cuvantator si gSnditor, puMnd haina 
trupeasca corespunzatoare, iai apoi acelagi suflet aluneca, varlndu-se in 
gauri ca ?erpii sau se aduha in stoluri ca pasarile sau se fece vita de povara 
sau carnivor acvatic sau decade pana la insensibilitate 51 fece radacini, 
devenind copac $ odraslind ramuri care cresc si pe ele apar fie o floare, fie 
un fruct comestibil, fie unul btravitor. Dar asta nu e altceva decat sa 
credem ca foate sunt la fel si ca in toate cate sunt exista o singura^ fire, 
topita intr-o generalizare confitza $ nedistincta, de vreme ce nici o 
proprietate nu desparte corpurile unul de altul. Caci eel ce afirma ca in tot 
universul nu este decat o singura natura, prin aceasta sustine ca toate sunt 
una, pentru ca diferenta innascuta in lucruri nu le impiedica sa aiba ceva 
comun cu ele 50 . A$a tncit, cand un filosof pag5n vede vreun aniin^ 
veninos sau o fiara salbatica o socoteste in chip necesar de atelasi sor cti 
sine insmi, inrudita cu propria lui fiinta. Ba nici ctKuta n-o socoteste afi 
de alta naturS decat a lui proprie, intrucat yede §i in plante tot oameni; ba 
a banui ca este om chiar si strugurele tuluvat pentru hranS. Caci -ji 
-trugurele este plartta 51 tot plante sunt ?i spicele cire ne hrSnesc Cum'g 
taie el spicele? Cum sa zdrobeasca stragurii? Cum sa culeaga floarea sail ■* 
vaneze pasarile ori sa feca focul-eu lemne? Caci nu-i sigiir data nu ctirirt» 
" ' ridica marta impotriva ^rudelor sale, a suamo^ilor, sau a cdnationalillttr 
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50. Se pare ca aid e vizatii gSndirca fitosafului presocratk Etnpedocte, cafe voibeste 
in ctiip originaJ despre o cosmoganie "vie'.N. Bsfldl, 1st, Slds.andce,% p: 54. 
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sai $i din trupurile lqr aprinde foe sau drege vin sau gateste mancare? Prin 
credinfca ca sufletul omului devine planta sau animal $i nu suntsemne care 
sa arate care anume plants sau animal are suflet omen esc in el si care 
planta sau animal are suflet de la natura, eel care are o astfel de concepcie 
este imboldit sa se poarte cu aceea$i inima fata de toate trupurile, Asa ca 
el, numaidecat, fie ca va fi crud fata de oamenii care sunt oameni din fire, 
fie, daca se indupleca spre egaln sai din iubire fireasca, el se poarta in 
aceiasi fel cu orice om sau lucru. In felul acesta el va fi cu aceea^i purtare 
fata de toate animalete, fie taratoare, fie cu patm picioare, Ba chiar daca 
s-ar duce intr-o padure, ar considera copacii un neam de oameni Cum 
poate fi via^ unui astfel de om, care se poarta cu acelasi respect fata de 
toate luciurile din cauza inmdirii lui inchipuite cu ele? Sau se poaita cu 
cruzune fata de oameni, fiindca nu-i deosebeste de celelalte lucruri. 

Asadar, din cele ce am spus mai inainte rezulta ca ar trebui respinsa 
aceasta doctrina fiindca si alte multe argumente ne departeaza de 
conceptiile ei 51 . Caci am auzit de la adeptii acestei filosofii, ca ei presupun 
ca multe soiuri de suflete traiesc mai inainte de viata lor in trap intr-o 
anumita stare si din cauza naturii lor subtile si mobile se invartesc mereu 
impreuna cu mi$carea de rotatfe a universului, Inclinand spre rautate, 
sufletele i$i pierd starea de fericire si se mtrupeaza, mai intai in trupuii 
omenesti, apoi, cand ies din viata omeneasca, prin alipirea de padmile 
irationale, se prefac in animale. Din viata animalelor decad pana la viata 
vegetalSi lipsiti de simturi, a$a ca sufletul care este de la fire subtil si mobil 
se fece mai intai greu 91 este tras in jos, sala^uindu^se in trupuii omenestj 
din pricina rautatii. Appi, dupa ce i *a stins si intelectul, sufletul se mul 
in animale, iar de acolo, dupa ce i-a fost luat harul simtirii intra in viata' 
lipsita de simqre a plantelor. 

Dupa aceea se suie iarasi la aceeasi treapta $i este a$ezat iarasi la locu! 
lui in cen Dar o astfel de invatatura a fost nascocita de oameni care nu 
judeca, pentru ca se vede limpede ca o astfel de invatatura sau gandire 
este cu total lipsita de continue caci daca din pricina luutatii sufletul este 
tras de la viata cereasca in jos v la viata vegetala, iar de la aceasta prm 
virtue se ridica iarasi la cea cereasca, atunci mintea lor nu stie nici macar 
pe care viata sa puna mai mult pret, pe cea vegetala sau pe cea cereasca! 1 
Ajungem astfel la un cere vicios in care se cuprind fn neoranduiala atai 
fiinte, cat si lucruri de acelasi fel, dar pe care sufletul nu le poate rejine^ 
fiind mereu in miscare, ori in care trup s-ar afla el, Caci daca sufletul 
decade, schimbandiu-se din necrupesc in ceva trupesc pentrii ca Vajunga 
chiar tn nes imtire, iar dupa aceea sa devina iarasi netrupesc inseamna ca 

51. Idee jmiifcutf In aJta scrierc a SfantuLui Grigorie, De ho/j?. opif*, Itiaccl^ivplum. 






eel ce adopts aceste mvataturi confunda fara nici o socoteaJa rSiil ^ 
binele. Caxi nici In ceruri viata sufletului nu rimftne mereu fericita fiinxIcS 
rautatea ii a tinge si pe \ietuitorii cerebri, dupa cum, de altfel, $i copacii !$i 
pierd virtutea, fiindca dupa parerea acestor ganditori dupa ce a petretut 
un timp in copaci sufletul se intoarce iarasi la o stare buna, pentru ca din 
nou sa decada la viata de rautate. Or, dacS ?i fn existenta lui cereaACa 
sufletul nu-i ferit cu totul de rautate, ci este tras in jos spre materie iar apoi 
se inalta de acolo la o viata sublima, reiese limpede din acestea ca chiar p 
in conditiile ei materiale viata se poate elibera de pacat, pe cSitd 
dimpotriva existenta neratacita dm cer poate fi pentru suflete incepmt fi 
cauza a relelan Caci datorita virtutii, sufletelor le cresc axipi in timpal 
vietii materiale si se ridica spre Inaltimi, dar chiar $i acolo pietzindu^ 
aripile, prin pacat, cad pe pamant 91 devin pamante^ asemanandu-se 
prin densitate cu natura cea materiala- 

Or, absurditatea acestei invataturi nu consta numai in a intoarce 
ideile pe dos, dar nici intelesul lor nu e intotdeauna statornic. Caci dac5 ei 
sustin ca natura cereasca este neschimbatoaxe, cum ar mai putea avea loc 
patima in astfel de imprejurari? §i daclt firea pSmSnteasca este patrnia^i, 
cum ar fi cu putintS sa ajunga la nepitimire o fire patimasa? Dar ace^d 
oameni confiuida idei care riu se pot amesteca si in schimb contopesc pe 
cele care hu au nimic comun, fiindca vad in pathni neschimbare si se 
schimba in nepatimire, Mai mult, ei nici maear nu stiruiesc in aceste ideij 
ci chiar in acel loe ? unde sustin ca sufletul se muta din pricina rautatii* fl 
aseaza iar£$i pentru o viati sigura 31 neprihanita la iesirea din Viata 
material^, ida 51 cum ar fi uitat ce au sustinut mai inainte, ca siifletul 
ingreun at de rautatea de acolo s^a aniesteca t cu firea cea dejo& 

Asadar, ei confunda $i amesteca JntreolaltS pbiiegrirea vietii de aid ^ 
lauda vietii ceresti, fiindca dupa parerea lor tocmai ceea ce este de osandit 
in \iata pamanteasca duce sufletul spre bine; iar ceea ££ ain accepttt Ca 
bun da siifletiuui prilej s& alunece in rautate. Sa aliirigSm a$adar ^ 
invataturile adevarate orice conceptie tStScitiS si netenieinici 
nemilrire 52 . Nu ne vom lua insa nici dupa cei ce sustfai j>3rerea:ca siifl^f 
se muta din trupuii de fiimei fn trupuri de barbati 'saVinvers, ci 
iesite din mapuri barb5te$ti dwiii temei sau din barbap ise mUta in 
51 din feraei in femei, fiindcS ei s-au inijelat fn privin'ti ^^ adfevaiidui: C5?i 
parerea de m^ sus este 3 de rie^u$t^ut/ nu rjuma ^1 



. 52. -G^ _^| mm Sfant^L trigone s-ar fi tewiut « nu cumva, prin expttBerilc sak^ ^l>t* 
Macirina sa bse ne terrain at ceea ce avea dc explicat,, mainie de a m«Ji; $fenta Maqina .Tip 
da sS tnteiegcni ca ultinia prbWcma pe care a itial crcdea nccesara e*te cea de^e M^fer^, 
cticare^eterininascrierca* •■•■> : •■■..■>■■:..■ 
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mstabjl, invartindu-se mereu in ea insa$i ca in fine sa ajunga la ideea 
contrara, ce este cu totul nelegiuita, care sustine ca nici tinul din lucrurile 
existence nu poate exista decat daca rautatea na Scut un mceput 
existeDtei. Daca oamenii, animalele $i plantele nu se nasc decat atunci 
c3nd sufletul vine in ele de sus, iar venirea pe lume a unni suflet se fece 
din pncma rautatii, cad dupa cum se spune, ei cred ca raul este principiul 
existentei universale. §i cum e cu putinta sa aiba ]oc in aceea^i clipg jj 
nasterea unui om printr-o casatorie *i caderea sufletului in aceea$i clipa In 
care are Ioc impreunarea dintre barbat si femeie? Mai reiese o prostie « 
mai mare: daca priraavara, cele mai muite din fiinteJe materiale se 
imperecheaza, oare, trebuie sa presupunem ca in cerurile cele mai de sus 
primavara fece sa se nasca rautatea, ca sa coincidi caderea sufletelor pline 
de rantafe cu luarea m pantece din partea animalelor necuvantatoare? 

Ce-ai zice despre plugarul care ar infige in pamant tulpinile 
plantelor? Cum sa ingroape mana lui deodata cu planta 5 i sufletul 
omenesc, coincizand caderea sufletului cu grija omului pentru vegetale? 
La fel de neghioaba este & cealalta parere, dupa care sufletul One seamS 
de unirea celor casatoriti, pandind clipa nasterii ca sa intre in trupurife 
abia nascute. Dar, oare, daca barbatul ar renunta la insuratoare, iar femeia 
s-ar lepada de inevitabilele chinuri ale nasterii, atunci pacatul n-ar mai 
impovarasufletelePCualtecuvinte, safie oare impreunarea dintre soti cea 
care da rautatii existente inca in rai libertate impotriva sufletelor, sau si 
tara nunta, unirea cu raul cuprinde sufletul? lipsit de locuinta si pribeag 
sufletul va rataci prin lume fiindca s-a instrainat de cer si n-a avut norocde" 
laca?ul unui ttup. Dar cum se mai poate presupune ca Dumnezeirea 
pvemeaza lumea, daca ei pun originile vietii pe seama acelei caderi 
mtamplatoare si irationale a sufletelor, cata vreme neaparat trebuie sa 
exwte armome intre inceputul unui lucru si desEsurarea lui ulterioara? 
Daca viata omeneasca a inceput dintre intalnire intamplatoare, desigur 
ca toata desfa^urarea ulterioara este si ea intamplatoare. §i zadamic 
adeptn acestei doctrine leaga existent lumii.de puterea divina, cand ei nu 
recunpsc ca lumea a fost creata prin vointa lui Dumnezeu, ci pun 
ineeputunle lumii pe seama unei intamplari nefericite, ca si cum n-ar 
exista viata omeneasca, daca raul nu i-ar fi dat prijejui de a exista $i daca 
acesta este incepntul vietf, atunci e limpede ca si urmarea ei se va 
desKsura conform, cu originea. Cad nu suspne irimeni ca din rau se naste 
binele si mri din bine raul. Dupa felul samantei asteptam $i rodul. Ace^o 
ganditon cred ea lumea e guvernata de o miscare mtamplatoare si 
necontrolata, fara ca vreo Pronie sg strabata uhiversuK Gandurile 
prevazatoare ar fi ©ra nici un rost, din riitute n-ar avea nici un castig iar 
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depSrtarea de vreun pacat n-ar fi ra^platita nicicum. Cici toate ar depinde 
in lntregixne de mtaoiplare & viata nu &-ar deosebi delo€ de coi^biile &xi 
incarcatura r care suit duse ca de n«te valuri f de IntSmplarea oarba^ aci 
spre o sparta buna, aci $pre una Tea. Caci cei a caror fire are la baza 
coatradicpa nu pot realiza un ca§tig in virtute. Daca insa viata noastra $$£ 
condusa de Duwmezeu, atunci trebuie sa admitem ca ea B$t$i -. .ox$ 
inceputul in rautate, Daca ar fi un produs al xautStii, 3m uii m^reu ^ 
exclusiv in ea. Prin aceasta conceptie se poate admite ca temnilS ^e 4l$# 
moarte nu este risplata dupa merit $i toate cate se ^jun ^i se cred ca nan t 
^>re inliturarea rautatii n-ax fi decat vprbarie. goalal Q|d cwn ar putea 
omul sa ^afli&na in afera de ele, cand este zintistitm ri^atie? Cum >ar 
putea produce vreo pornire libera spre viata virtuoasa in om> dsu^ fjr<e* 
lui* a^a precum spun aceia, Ui are originea in rau? 

Caci precum nici un animal nv, incearci si vorbeascf a$a cum 
vorbe?te omul, ci folosindu-se de vocea liu obi^iqita d natwali n^ 
socote^te ca a fi lipsit de cuvant este o paguba, tot asa $i $w ce socote$c ci 
rautatea este originea $i cauza vietii au pQt ajunge si doreascl virtutea, ea 
fiind in afera de natura lor. Prin aceasta se dovede«e dar ca raul nu-i mai 
vechi decat viata ?i nu in el i$i are originea firea/ ci viata noastra i$i are 
inceputul in lntelepciunea lui Duntfiezeu, Care conduce toata Uunea prin 
iconomia sau purtarea Lui 4e grija, Dar d\vpfii ce sufletul a fost adus la viata 
in modul in care I-a bineplacut Ziditorului, atunci 151 alege in libertate, 
dupi judecata iui proprie, prin fecultatea liberului arbitru, once vrea el* 
aceea sa *i devina. Acest adevar il aflam & din exemplul ochhdui, care din 
firea lui vede, dar din vointa ltd libera sau dm cauzS de boala, poate sS ittl 
vada. Caci se poate tntampla cateodatg & un feriomen cohtrar naturii la 
un ochi natural, fie ca omul i§i inchide ochiul de bunavoie, fie c5 o bbalS 

1-a lipsit de vedere. . ._ _^ ... ^ ;.,-..■ -,- 

Acela^i lucru trebuie ^his £ despre suflet anume cS originea lui e^jtt? 
de la Dumnezeu, dax fiindca nu ne putem inchiinri nimic r5u In leg^^* 
cu Dumnezeirea, suHetid este in afarii de con$trSngere ^ a$a $&& «^t 
la propria lui judecata ^pre ceea ce i se pare ^ bun, fie mchiz^ndi^ 
ochiul in feta binelui, fie ca are ochivd TO©m^t d^ uneltirea vraj 
care tiaieste cu noi p && duce yfeta tn bezna amagnii. Eta: *»t aja $e, jpfi^ 
intrapte «i ?itnatia fryersa? ca sufletul prive^te limpede sprp ad^ix _p sp 
depJoteaza de patiinile cele intunecate, . . . ■ ': . > . / 

tfri s-ar putea intreba cineva: de unde a ^^jarut & cwp. s-a pisctit 
sufletul? Chestiunea modului in care au fost focute toate pe rSnd, trebuie 
s-o lasam la o parte, cad nici despre lucrurile mai u$or de in steles; pc caje 
le pricepem cu simturilt:, uu s-ar putea pricepc u$qt cbiptil in fca« iii fo^ 
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aduse la via{a, a$a ca trebuie sa socotim acest lucru ca nein teles p£na $i de 
Sfitttii cei deprin«ri cu contemplate a, Caci dupa cum zice Apostolus doar 
prin credinta pricepem ca s-au intemeiat cu cuvantul lui Dumnezeu, de 
s-axi feeut din nimic cele ce se -vad 5 ** Dupa parerea mea, Apostolul, afinnS 
fecioara, n-ar zice a?a ceva daca ar fi socotit ca aceasta chesriune poate fi 
cunoscus£ prin ratiuite. Dar Apostolul zice ca el crede ca acat lumea,'c&t4i 
cele ce sunt in lume, au fost Interne iate de voia lui Dumnezeu, mdifereiit 
de mtelesul pe care l~a dat el cuvSntului "lume*, in care se cuprinde 
indkect toata zidirea valuta $i nevazuta* 

Insa Apostolul a lasat neexplicat chipul intemeierii, Cred ca acest chip 
nu-i u?or de in- teles pentru cercetafori, fiindca in talnim rnari greutati cartd 
vrem sa $tim cum a luat Inceput niiscarea din ceva care sta pe loc? Ap&i 
cum se explica deosebirile dintre liicruri precum $i compunerea lor intt4> 
jfiinti simplS si nediversificata? Oare din insasi Fiinta suprema? bar acest 
lUcru nii-i adiiiisibil fiindca realitatea inconjiiratbare este de altS naaid£ 
decat Fiinta supremaV$i nu cred ca cere etatorii pot ajunge sa solutionis 
astfel tie chestiimi, fiindca este foarte spinoasa intrebarea: cum s-a prod^*^, 
mi$carea din natura fixS ?i din cea simpla §i nediversificata, cum s-a pro 
diveratatea si compozitia? Oare chiar prin ajutorul Fiintei supreme? " 
nu iurttefli de acord nici cu fapttil cS luniea ar fi cu tottd strairia de fu 
durtnezeiasca. Attincl, de unde, de altundeva, au apimt miscarea jfc 
diversitatea? P&na la urma mintea ij'u vede rimiic din care ar putea sa< 
provenit ele in afara de Firea dumnezeiasca, pentru ca >r trebui 5 
concepem diwrs^ j^ncijpii si sa ne impartim in mai multe parerl asupi^ 
^ ^ ar ^aca iie ihchipuim ceva in afer3 de cauza eficienia $i de 1^ eal^ 
cer^este intelepciunea creatoare mijloacele de create. '"': 

Deci, fiindca una singura este cauza a tot ce exists, dar cele pe ca« 
Fiinta suprema le-a adus la existenta sunt de alta naturS decat Ea, este la 
fel de absurd sa presupuniem adit ca toati zidirea este de aceeajp fiinta cu 
Diimnezeu, cat §i ca lurnea a fost alcatui^ din tr-o alta substanta oarecare 
in afara de*bumnezeu/ln caz ca presiipunem ca Diimnezeirea este ur& 
dip propHetalife iidirii luijiii, aturici tot ce exista ar trebiu sk fie de acefea^ 
natiirS cii Dumnezeu sau\ trebxiie ^ mtrddiicem, paralel cu n^tuii 
d ^^i«iei^ca 51 in aiarl dfe ea, o sub*taiita miferialS care, fiind hetitagi, 
a dlure-zfe veSfaic, ca $i luntfea/ Ac^st lucru ^feHij^ci 1^ iiianaWeii;^ 
fiindca unii filosofi greci au avut aceea^i parere, ac6ast5 J^nteiie i fest 
ridicata la raiig de dogma 64 . ' " "■ 
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Ca sa evitam cit mai mult absurditatea din ambele ipotew in 
cercetarea lumii existente, dupa pilda Apos tolului » vom lasa nebagata in 
seam 5 chestiunea providentei fiecarui .lucru, mention and numai ca 
dorinta 51 voia lui Dumnezeu devin realitate: $i se fee fapia, intentia 
devenind imediat realitate fiindca orice voie^te sS facd vointa 
dumnezeiaaca in intelepciunea si maiestria Ei^ aceea m impUn«^v CSci 
daca exists ia Dumnezeu vointa, ea este totodata si implinire; §i fimdea 
luniea intreaga este impartita m doua, a lume a fiintelor iritelegato*je & 
alta 7 cea -matcrala, iar zidirea cea inteligiHia nu pare strakia de firea 
nematerialS, ci este aproape de ea, fiinddt se dovedc^e nevfoutii, 
nepipaibila ^x 0ra marime, de aceea eel ce aplica aceste m&wri BSa^ei 
supreme nu«einsala deloc: Dar fiindca hoi socotim zidirea material ea 
avand ni?te insufiri care nu sunt acelea$i eu ale Dtunnezeirii, tenrmai dc 
aceea ii da., mult de iurca ratiunii, care nu poate sa.e^plice cuma ie$it din 
ceva nevazut ceva vazut, din ceva ncpipait ceva tare «au tpoale, dm ceva 
nesfir^it ceva sfar^it, din ceva nemSsurat ^ fira intindere ceva ce poate fi 
masurat si asa una cate una din proprietatile naturii materiale* Despre 
aces tea nu spun em decat ca nici una diritre SnsUfirile matenei nu 
fonneaza materia insa^, nici fi>rma p nici culoareaj nici greutatea, nici 
pozitja tn q^tiu, nici can titatea, nici altceva din cele ce determina 
materia, ci fiecare din aceste insufiri 151 au rostul lor; abia alcatuirea & 
unirea lor laolalta spun em ca formeazi trupul. Deci fiindca aceie Insu$ni, 
care hotarasc trupul, pot fi intelese numai cu mintea fira sa poati fi 
prieepute cu simturile, in vreme ce firea dumnezeiasca este cugetatoare, 
aturici cegreutati ar reprezenta pentru o astfel de fiin^ sa crecze soete 
insulin inteligibile, a caxor imire reciproei dS na$teie pentru noifirip 
trapes ti? Irisa ace^: adevar 1-am lamurit doar pe scurt, firS s54 adSndm mm 
mult; • - ...'■■,>■;■:■■■■-' ' ■■■ ' ■' r -' ; 

- Vom c4uta sa raspundem acum la intrebarea cubs *i cand se nasC 
sufletele si daca nu cuttiva ele existau inainte de na^tCTea trapurilor? Pana 
acum convorbirea noastra a 15sat necercetata aceasti intrebare nefiiftd 
acolo locul ei. Acum problema despre momenfcul iri care snfietele i^i iric^ 
existenta, fiind toturi &i iegituiS cu ceea ce am cliscutat pSni Acum, 
riimSne sa o examinam aici. Caci daca mi adimitem ta rafietul triiejte 
intr-o skuatfe apartej inainte de a $e imbrSca in trup^ afcanci ar trebia rii 
socodm eutotulTElabile acele invatatori ratacite 55 , dupa care aifletele a»t 
intemnitate in trapuri din pricina %,telorrele pe care le^au^ficUtinbrH& 
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viata anterioara. Pe de alta parte nici un om Intreg la minte nu poate 
presupune ca sufletele s-ar na$te mai tarziu decat trapurile, fiind astfel o 
faptura mai tSnara decat cea a trapurilor, fiindca e limpede pentru toti ca 
nici until din ohiectele neinsufletite nu are puterea de a se mi$ca de la 
sine, lucrul pe care nu-1 tagaduiesc nici vietuitoarele pe care le hranesc 
pantecele mamelor lor $i nici faptul c5 acestea se misca singure. Deci 
rantane sa admitem ca nasterea sufletului $i a trupului au unul $i acelap 
inceput, §i precum pamantul dupa ce a primit de la plugar un rasad, 
produce un pom, faxa sa-i dea rasadului pe care-] hrane$te si puterea de 
dezvoltare, ci ii da doar posibilitatea de dezvoltare, tot a$a zicem cS ceea cat 
a fost luat din om, ca sa fie sadit in alt om, este tot o fiinta vie, fiin($ 
insufletita v nutrita provenind din alta fiinta insufletit5 91 nutrita. lar c5 la 
acel raic rasad mi mcap toate lucr5rile $i pomirile sufletului, nu-i <$fc 
mirarc. Cad nici graul setfianat nu are indata aparenta de spic (cum Iff 
putea sa incapa intreg spicul intr-un singur bob de grSu?), ci pamanttl 
hxanind la sanul sau graul cu hrana potrivita, bobul se fece spic, fSra Bfcfif 
schimbe In pimant firea lui, ci ramanSnd acela$i, risare $i se coa£*£ 
datorita lucrarii sale nutritive. JDeci in ce chip inainteaza cresterea 
semintele plan celor, putin cate pulin, pan a la coacere, in acelasi chip 
viata omeneasca, pe masura ce trupul create* se descopera $i puterajfc 
sufletului. Mai intai sufietul intra in tnipul care se plam&defrte in trupifll 
maxnei, iar apoi prin nutritie si cre^tere da sensibilitate celor ie$ite 4ft 
paotece la lumina 2ilei; pe urma, dupa ce trupul a crescut ca o planlsfe 
sufletul Ii arata, ca pe un rod, puterea de a gandi, in m&sittf 
corespunzatoare, nu pe toate deodata, ci crescand impreima $i 
proportional cu cretferea planted trapului. A$adar, fiindci germenul tro<£ 
fiinte Insufletite, care este luat din ea in vederea nasterii unei alte fiinta* 
nu poate fi mort (caci a ii mort tnseamnS a fi lipsit de suflet si nu poti fi 
lipsit de ceva decat dupa ce ai avut acel eeva), de aceea putem sa ne dSm 
seama ci intrarea in via# a acestor duble akituiri este simultana peitfru 
am&ndoua partr ale ei, caci nici sufletul, nici trupul nu sunt nici in avail** 
nici in intSrziere unul fata de celal a lt**. 

Bar cugetarea ne spune ca trebuie ofi existe candva neaparat A- o 
oprire a crc^erii numarului de suflete, pentru ca scurgerea firii, care pan 
trajisformare succesiva merge mereu mainte $i nu fnceteaza d«ase mi^ca, 
si nu fie faia s£lr?j£. Cauza pentru care firea noastra va sa derina rindva 
fix5 m nemi$cata t credem ca este urm&toarea: daca toata firea inteligibili 

este stabilS in plinatatea ei, atunci poate va ajunge odata 51 omenirea la 

• ' .. ,- ' ■ '' * * — * *' ■ ■ ■ 

55- Se ?t*e cfi privitor U origin«a suifemlm Sf. Grigoric de Nyssa a oscilat fni*e 
crrationism $i tradudanism (IG. Cowian, Patrologic, p. 175). 
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tinta eip caci tinta omenirii este foarte aproape de firea inteligibil5. Deci sa 
nu ni se para ca omenirii wr fi lipsit mereu cite ceva, fiindca nature 
omeneasca ar putea fi invinuita ca mereu simte o Hpsa, din feptul ca i se 
fee mereu adaugiri, A$adar atunci cand omenirea va sgunge la cea mai 
mare deplinitate a ei, mi^caxea aceasta de evolutie naturala se va opri de 
tot, cici firea omeneasca va ajunge la masttra la care trebuie sa ajungS $t 
existenta va continua intr-o alta stare, deosebita de cea prexentt* eare, 
aceasta, cons ta din natter e $i distrugere. De vreme ce ttu va mai fi 
na$tere, nu va mai fi nimic de distrus; cSci daci sinteza Uebuie «a 
premeatga descompunerii - iar sintezi numesc na^erea>, atunci desigur 
ca nu va mai avea loc sinteza, nu va mai urma nici descompmierea. A^atLir 
via(a viitoare se dovede§te stabila $j nepieritoare $i nu-$i schimbS starea 
prin nici o na^tere §i nici o distrugere. 

Intrucat, irtsa, cei mai multi din cei prezenti credeau ca invStatoarea 
mea a terminat de expus aceste idei, fiindca se parea ca a ajuns cu 
arguraentarea la sfarsioal celor mai multe dintre futreb&rile puse, eu 
temandu-ma ca nu cumva sa nu mai poata nimeni rasturna invinuirile pe 
care ni le aduc cei de alta credinta, in cazul in care i s-ar intimpla 
invatatoarei mele o nenoiocire din pricina boUi - precum i s-a 
intamplat -, am zis: 

"Dar inca n-am ajuns sa vorbjjn despre punctul principal al iuvataturii 
privitoare la dogma Invierji, despre care Scriptura cea insuflata de 
Dumnezeu pomene^te fn mviitatura Vechiului 51 a Noului Testeniefit, Ded 
odata si odata, dupa. ce firea noastra va fi trecut tntr-o oarecare ordin-e si 
m^iruire prin schimbarea periodica a anilor, ^e va opri si trecerea aceasta 
care merge mereu inainte prin insiruirea eyenimentelor, Iar lap ail ci 
lumea fntreagS va fi: ajuns la desivarsita ei dezvolt^re nu-i va mai ingadui 
sa creaseS mai departe. Atunci toati m^tiniea de suflete se va J&toarce 
iarasi din starea ei <ie crestere $i rSspfindire nevazuta intr-o star?; ySzutg.si 
statomica, elementele de acelasi fel unindu^e intre ele iwM in ajc^«# 
01 dine, Acest mod de via(£ este numit iuvS tatura sfanta a Scripturilcir: 
Inviere, cvsvSn tprni care se ara^i in aceU$i timp 51 mi$carea de trezire ^i ( cte 
rein\dor^re a tuturpr elem^ntefer legate deviate p£manteasca , \ 

Ea ma intieba: "§i ce a mai ramas neatins fn coavprtarea noastra de 
panS acum? 11 ,/ 

-Dogma despre invierea tnsa^i, am raspuns eu, ■ . ■ = 

- §i totu^ - ^ise ea- multe o^lucnuile d^utate pai^aid> pelarg, ihrc 
laacestrezultatalmvierii.- >;■:.;• .:>■:;= 

- Nu ^tii, am intrebat-o eu, ce roi de contraziceri starnesc litipotriva 
nadejdii in Tnviere cei de alte pSferi? $i deodata cu aceasta ^ti"j|xc^pVlt sa~i 
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spun tot ce au nascocit iubitorii de galcevi spre ras turn area credincei In 
inviere. 

Ea ink zis: "Mi se pare ca trebuie sg parcurgem pe scurt cele spuse 
icKcolo de Sfanta Scrip turii despre dogma aceasta, ca de acolo sa putem 
scoate incheierea convorbirii noastre. Asa am aflat de la David, care a 
can tat imnuri sfinte, ca s>a luat obiectul Psalmului 103 din organizarea 
universului gi zice la.sfargitnl cantarii; "Liia-vei duhul lor sj se vor sfar§i $i fall 
{3rana se vor intnarce; trimite-vei Duhul Tan $i iarasi se vor zidi $i vei hmm 
fata pamantului' tW . Psalrnistul vrea deci sa spuna ca puterea Duhului estt 
cea care lucreaza totul in toti, care da viata celor in care intra si carp 
lipseste de viata pe cei din care iese. Asadar, fiindca zice ca prin retragerea 
Duhului tot ce-i viu inceteaza, iar prin prezenta Duhului se innoiesc ccte 
ce au disp^rut, si fiindca in ordinea cuvintelor pieirea este pusa inainte d$ 
innoire, eu susfin ca tain a invierii a-fost prevestila Biseririi de Duh&l 
proorocesc al lui David, care a vorbitmai inainte despre acest bar. Atvbmi 
Prooroc zice in alt loc ca: "Dumnezeu este Domnul $i S-a aratat n00& 
Tocmiti' sarbatoare tntru cele frumoase, pana la coama altamluiV INifc 
cuv&ntul "coama" psalrnistul intelege Sarbatoarea corturiJor care, th^pt 
traditie, fosese asezata in vechime de catre Moise, Cred ca, in chipdl 
profetfe, legiuitoral vorbe^te despre viitor ca $i cum s-ar fi impKiSfc 
Sarbatoarea corturilor trebuia sa urmeze, dar in clipa in care Moiie 
vorbeste despre ea* inca nu era * in - fiinta. Adeviiid este ar5tat"!"8t** 
asem3narea cu faptele in chip figurat Cortul eel adevarat inca nu fai*6& 
statornicit. Dar pentru aceea "ni S*a ar£tat noua Dumnezeu si DontS^ 
tuturor", ca sS fie intocmita pentru omenire locum (a cortului noti&ik 
descompus, care si-a dobandit iara^i t&ria prin unirea elemenfetdfr 
afcStuitaare. Gaci cuvantul "coama", in in teles propriu, tnseamna haina % 
podoaba ei/Iar citatul din Psalml este a?ar "Dumnezeu este Domnul $£ S* 
aratat no ua ? ca sa tocmeasiii sarbatoare tn cele acoperite pana la coa&& 
attarului ,,M . Aceasta mi se pare ca exprima mai inainte prin tr-o figurS cfe 
st3| tn Dumnezeu ave a sa intocmeasca o singura sirbatoaje pentru toAfep 
Spturite inteligibiie, cand in aduriaiea celor buni vor dgntui impreuna e^ 
mici cu cei maii, Gaci in alcaorirea rituala a templului tin le era tutrin^- 
Ihgaduita intrarea In lacasurile eel mai dinlannmi, d era oprit sa intre 
orice pagan si strain. §i iara^i nu toti aveau voie sa intre in cuttite 
interioare, ci numai cei s6n (iti prin tr-o viata mai curatS ^i prin stropirea cu 
apS ^intita. .Dar 51 dintre ace^tia, nu tuturor le era ingSduita intrarea in 
interioral templului, ci numai preoulor le ingaduia Legea sa stea in 
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launtrul catapetesmei, cand slujba lpr cerea acest luetic Par in partea cea 
mai ascutxsa $i mai tainica a templului, in care era zidit altarul impodpbit 
cu ni^te vaiftiri ca o coama nu eia voie sa jOrtre nki macar preotii, ci dear 

intaistatatorul tagmei preo;e$ti } odata pe an, in tr-o anumita zi randuita de 
Lege: intra sa oficieze o slxxjba mai tainica $i mai deosebita, a^a patrujadea 
in partea c^a mai din launtru- . "_ 

Diferitele categorii de oameni de la intrarea in acel templu sunt chiar 
^i asemanare a unei anumite stari duhovhke$d t care prin mijloarea 
observatiilor trupe^ti ar vrea sa ne invete ca riu toate fiintHe ci^et^loare 
au voie sa se apropie de Templul lui lJumnezeu, ad|ca dte|inart^in^ 
adevaratului Dumnezeu, ci cei rStaciti fn invataturi felse aiai Ig^^iiKtti^ 
curtii dumnezeiesti; iar cei ce au intrat inaun'tru prffi niiaittmd^a lui 
Dumnezeu^ sunt cei care s-au curatit mai inainte prin stfopSfe.ii j&*' r '' rw '' 
neintinata. De aceea ei se bucura de rinste mai ^ Hiai^ r <fet^.fc u c 
Dintre ace$tia cea mai depliiia cinste o au cei care $i-au in china t viata total 
lui Dumnezeu, asa meat s-au inVrednicit sa guste dih taiWele r Ccfe ihai 
adanci. ■ ■''■'"_ '■■ 

Dar pentru ca '& explicSm 51 mai ^limpede tntelesul figptffat din acest 
cuvSitt de inratatura, putem afla <tS $i printre puterile edgetatoare unele 
sunt a^ezate ca un sfant altar in loca$ul de necuprins al Dvutinezeirii, altele 
pot fi Vazute in contemplate ie$ind in aiara in chip de coama de altar si 
iarasi altele in tr-b ordine stabilS sunt randuite in jurul acestora. Cu alte 
cuvinte, unele iau toe in primtil rSnd, iar altele in al doilea rand. Gat 
despre neamul omertese, el fiisese sco^ in afera cilrtilor din pricina rSutatii 
de care a dai dovadi, insa, fiind cttrajit prin apa botezului, intra iari$i in 
launtru. Intrucat insa odata totuji vor d^>are ingradiftirUe acelea duv 
mijloc, prin care rautatea ne desparte ca pfintr'^un iid de cei afiaq to 
launtrul catapetesmei^ atunci cand, prin inviere/ firea noastra i$i va infige 
iarasi cortul $i va pieri din lume toata stricadunea provocate de noi, prm 
rautate, o sarbatoare obsteasca va randui Dumnezeu in jurul lui pentru cei 
ce ipku dobandit prin inviere 6 \oama M sau un acoperamant de aparar-e, 
i neat in feta tuturor va sta una ^ aceeasi bucurie si nu va inai fi nici o 
deosebire, ci toata firea cuvanlatoare va avea parte egsdi Ja bucurie, lax G& 
ce aewn sunt lipsip de rautate $i ajung in Jocurile ctfle 4c taifca ale fericirii 
dumnezeie5ti, se vor tine de "coama 1 * altarului, acBca de cele max inalte 
dintre puterile cerebri, 

Chiar acest lucru il spune Apostolul mai de-a dreptul, d^d mi iiftteles 
bun armoniei universale cand zice ca "tot genunchiul sa se piece, al^elor 
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59, Aluzic la pregaiirea prill catehumenat a primixii tn sinul B^iioi a^e^dornici 
de a intra In riUidul cre^tinilor, lasu^i Sf Crigorie ne-a lasat tn aceaata privitlU- # ctteva 
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cerebri, aJ eel or pamante^ti $i al celor de sub pamant, sa marturiseasca 
toata limba ca Domn este lisus Hristos tntru slava lui Dumnezeu Tatal"** 3 , 
In locul "coamei" altaruluij Apostolul vorbe$te despre firea cea ingereascg 
si cereasca, iar prin celelalte numiri in te lege celelalte fapturi, la care ne 
gandim in afara de ingeri, adica de noi, care toti impreuna vom praznui 
una $i aceeasi sarbatoare, Iar sarbatoarea mseamna marturisirea $1 
cun carter ea Celui cu via pa mai presus de fire. 

Sunt, adaug5 Macrina, $i multe alte locuri din Sfanta Scriptura, care se 
pot cita in sprijinul dogmei despre inviere, caci $i ^echiel, prin duhul 
profetic, strSbatanct toata vremea care era la mijloc 51 ajungand la epoci 
prezenta, se transfera, prin fecultatea vederii inainte chiar in vremea 
invierii §i, vazand viitorul, ca $i cum ar fi prezent, ni-1 pune main tea 
ochilor printr-o istorisire e \ El a vazut un camp mare care se intindea % 
nesfarsit $i pe el o grimada maie de oase risipite la intamplare, ici-cqi<£ 
Apoi mi$candu-se Coate impreuna $i unindu-se cu cele inrudite $i proprii 91 
cresc&nd impreuna in incheieturile lor potrivite, apoi invelindu-se trt 
nervi, cu mu$chi $i cu piele, acest lucru Psalmul il numeste "acoperamintK 
Un duh le da oaselor via^a $i au inviat toate care zaceau acolo, Ce Srar 
putea spune despre descrierea amanuntita a minunilor din vreme# 
invierii, care se afla in cartea Apostolului°V care este fa indemajii 
ciotorilor? Citatul zice ca la porunca §i cu sunet de oambita, intr-o clipita, 
tot ce zace mort va fi schimbat in stare de fiinta nemuritoai e/ Dar vom cii* 
fi cuvintele Evangheliei care sunt cunoscute de toti* Caci Domnul nu zice 
numai cu cuvantul ca vor invia mortii, ci savar^este Sntr-adevar $i uneie 
invieri, incepandu-§i minunea de la cele apropiate de noi $i Kcand-o ast&T 
user cte crezut, Mai intai El i?i arata puterea datatoare de viatf, lucrand 
impotriva bolilor mortal e, alungand suferintele prin porunca si priti 
cuvantul Sau. Apoi inviaza ofetita m carta de curand 6 *, pe urma ridica diii 
moarte un tanar care era dus la groapa 91 il reda mamei lui 64 , DupS aceea 
scoatc viu din mormantul de piatra trupul lui Lazar care incepuse deja a 
putrezi, fiind ingmpat de patru zile*\ A dat viafa celui ce xacea, printro 
porunca fiicuta cu glas tare. Apoi inviaza din morti partea omeneasca a 
persfcanei Sale care iusese stripimsa de cuie $i de sulita si purta ca 
martiirie a Invierii semnele cuielor ^i rana (acuta de sulita*\ Dar cred ca 

GJL Ic2cchiel 37, 4 + 51 eit, 
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63. Marcu 5, 25^4S, 
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65. foon 11, B2-47. 
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despre aces tea nu trebuie sa mai vorbiin deloc, fiindca cei ce admit 
Scriptura nu au.nid o indoiala in prrvinta lor. 

"Totwi, am zis eu; nu acea^ta era mtiebarea care trebuia lamurita, 
Caci in urma descrieiilor scripturistice §i a cercetarilor noasti e de pa^a 
atum, majoritatea ascultatorilor va admite ca va fi odata o Invipre; §i ci 
oamenii vor fi supu^i vmei judecati nemitamice* Ramane sa vedem 4aca 
existenta in care noi nadajduini este la fel cu cea de acum, Daca a^a este, 
as zice ca oamenii ar trebui sa fug a de nadejdea invierii, Caci daca 
trupurile oamenii or vor fi re date vietii^ din care incetasera $a jjiai feca 
parte, atunci oamenii §i-ar pune nadejdea doar Intr-o nefericire fira 
sfir^it Caci ce priveli^te ar putea fi mai jalnica decat trupurUe ajupse in 
ultimul hal de batranete §i uratite, care ar fi reficute in hido^enia si 
diformitatea lor, cu camea putreda de vechime, cu pielea incretita ^i 
uscata pe oase? §i vinele se contracta, fiindca nu le mai umfla sangele* 
cum e natural, §i tot trupul este si el contractat, ceea ce farmeaza o 
priveliste urita & jalnica. Caci capul se apleaca spre genunchi iar mana 
care nu-^i mai face lucrarea fireasca tremiua mereu fera sa vrea. Cum arata 
trupurile celor care au suferit de boli mdelungate $i se deosebesc de 
scheletele goale numai prin aceea ca sunt acoperite de o piele subtire $i 
roasa §i trupurile celor care au murit de hidropizie? Dar ce cuvant ar putea 
sa inStiseze violenta cu neoranduiala a celor stapaniti de boala rea asa 
incat toate madularele lor 91 organele de simt le mistuie putreziciunea 
care avanseaza pe incetul? Co-ar mai putea zice omul despre cei ce au fost 
mutilap in cutremure sau in razboaie sau din alte pricini $i au trait inainte 
de moartea lor in aceasta stare nenorocita? Sau de cei care ati trait mutilati 
tnca de la na^tere? $i ce sa mai credem despre copiii nou^naacuti, c&re au 
fost parasiti sau sugrvimati, sau au murit de moarte fireasca? Oare, vor 
ramSne tot la varsta copilariei? 67 . §i ce-ar fi mai tiist decat asta? Oare, vtir 
mai ajunge ei la maturitate? §i cu ce fel de lapte ii va hrahi natura? 

A^a ca, daca trupul nostru va tre ce din no u prin toatfe aceste 
imprgurari^ noi nu a$teptam decat nenorocire. Iar daca nu este idendc, 
atunci trupul inviat va fi diferit de eel care a muriL CSci dacS a tourit on 
copil 91 inviaia o persoana matura sau invers, cum se poate sustfne ci ;a 
mviat mortul? Doai a -intenrcnk o diferenta de vSrsta in persoana 
moitului. Caci cine vede un om matm in locul unui copil, un om-.(&pai r :tn 
locul unui batran, un om intreg in locul celui mutilat, «ii om gras m iotul 
celui dabit, ^ a$a mai depaite, ca sa nu mai adaug* in$iruindu-le until c4te 
unui, yede dpua persoane diferite. Daca; trupul nuinvie la viatMn starea 
in care ei-a cand a fost amestecat cu tarSna, atunci nu va mai invia eel care 

67. Idei amilare Tn tratatul Despre pnwtH m&W pmnamr: 
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a murit, ci pamantul va fi modelat din nou 51 se va forma alt om, §i ce ma 
prive^ce pe mine invierea, daca va reveni la viata un altul m locul men? 
Cad fn ce fel a$ putea sa ma recunosc eu tnsumi pe mine nevazSndu-ma 
pe mine in mine in sum i? Pentru ca n-ar fi cu adevarat eul meu, daca, n-ar 
fi in inti-egime identic cu mine insumi Cad data in aceasta viata nti-a$ 
aminti de o persoana $i aceasta ar avea, sa zicem, parul'rar, buz'ele 
camoase, nasul cam earn, fata cam alba, ochii albastri, trupul cam vested gi 
pa nil cirunt; iar apoi cautand acea persoana a^tntalni-o iar, cu parul des 3 
cu nas de vultur, bnin la fata $i schimbat la toate trasaturile, cand l-a$ 
vedea, zic, a$ mai putea crede c5 este tot el? 

§r mai cu seama de ce sa mS opresc la cotitrazicerile mici $i sa le las la 
o parte pe cele mari? Caci cine riu stie ca fimta om en easca merge inainte 
intr-o curgere continua, trecand mereu de la na$tere la thoarte prill 
miscarea de progres $icao data cu miscarea inceteaza si existenta omului? 
Mi§carea aceasta nu consta iritr-o mutare din loc (caci firea nu poate iesi 
din ea insasi), ci mainteaza prin schimbare Iar schimbarea niciodata nu 
ilimanei m acela$i pun ct, caci in ce fel si-ar putea pastra identicatea un 
obiect care se schimba? $! precum focul de pe fitilul lampii este niereu 
acelasi la apaienta^ (caci con tinuita tea miscaiii tl Face sa para neschimbat) 
dar in realitate se inlocuie$te mereu ,pe sine §i nu rarnane niciodata 
acelasL Caci umezeala provocate de caldura se face flacara, $i areand se 
preface in fiini, §i activeaza miscarea flgcarii. Nu-i cu putinta sa atingi de 
doua ori acee^iji flacara> de$i arde in acelasi loc, caci riteza schimbarii ei 
nu-tf ingaduie s^ aungi de doua ori flacara, oricat de repede ai face-o. Ci 
flacara este mereu tn devenire, noua §i proaspata, Inlocuindu-se mereu 
singura pe sine $i niciodata neramanand in ceea ce era. Cam a$a este si cu 
firea aoipului npstru. .Refacerea si desfaceiea firii noastre care mereu 
inainteaza si se mi$ca prin transfqrmare $i mobilitate doar atunci se va 
apri, cand noi vom inceU din viata. Dar cat timp noi vom ra mane in viata, 
ea nu se va oprL Caci firea noastra oii areata ori scade, ori trece pe rand 
prin acomodarea acestei stari. A$adar daca omul de ieri nu este acela^i ca 
cet de azi r ci devine altul piin schimbare* atunci cand invierea va readuce 
la viata trupul nostm, uimeaza ca fiecare individ wi deveni xm popor 
intreg, pentru dnu-i va lipsi nici unul din mipttri nici trupul de fat, nici 
eel de pmrte, nici eel decopil, nici eel de flac2u> nici eel de bai-bat, nici eel 
de tali, iiki eel de m 0511 eag, nici cele care su&t intre actfete vai-st^^ Dar 
tlaca atat cumin tenia eat $ineinfranarea au loc prin mijldcirea trupului §i 

<>8. Lista celor 6-S ^rstc" nlc oinuJui revise adeseori In optrerle Sfantului Origorie: 
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atat eel ce rabda durerile pedepselor pentru dreapta credinta, cafe $i eel 
caldicel in credinta se manifesto prin mrflocirea organelor de simf ale 
trupului, cum se va mantui eel drept la judecata? Sau daca acela§i om, o 
vreme a pacatuit, dar apoi piin pocainta s^a curatit &> chiar a^a curat cum 
e&te^ ajunge sa cada din nou in pacat prin schimbare si intinare potrivit 
firii sale, fie el chiar $i neintinat fiindca nici pocainta* nici pacato^enia nu 
i-au fost continue, care dinde trupuri va fi pedepsit pentru neinfriivare? 
Cel covar§it de batranete ?i care se apropie de moarte? Dar trupul aceluia 
este altul decat eel care a savar^it pacatul, Va uiiria oare sa fie pedepsit eel 
ce s-a intinat prin patimi? §i atunci ce se intampla cu trupul din batraiiete? 
Caci ori nu va in via ac el a $i in acest caz invierea nu este efettiva> ori va 
invia acela^i, dar persoana respectiva scapS de pedepasa. 

Dar sa spun ceva $i despre cei care nu admit dogma despre inviere. 
Firea, zic ei> n-a lasat nici o particica din trup in helucrare in truest 
madularele trupului sunt cauza 51 forta \ietii noastre, Fari ele nu putem 
trai in trap: asa smit ficatul, plamanii, creienil> stomacul §i celelalte 
madulari interne. Unele din acestea sunt sort! te simtirii, altele ne ajuta in 
munca ori in mi^care, pe cand altele asigurS inmultirea semintiei, Asadar, 
daca %iata viitoare va consta doar din aceleasi funcpuni trupesti, atunci 
trecerea in vesnicie nu ne asigura nici un folos. In schimb, daca cuvantul 
este adevarat - precum $i este - ca in viata de dupa inviere nu va avea 
insemnatate nici casatoria §i nici mancaiea, nici bautura nu vor fi cele 
prin care se prelunge$te aceasta viata, atunci la ce vor folosi madularele 
trapes ti? Fiindca in viata de acolo nu mai putem nSdajdui acele lucruri 
care nu mai au rost intrucat nemaiexistand casatorie, nu vor mai exista 
nici madularele in vederea impreunaiii dind e barbati si femeie. Tot a$a va 
fi cazul si cu ma in ile pentru lucru, cu picioarele pentru mers, cu gura 
pentru primirea hranei, cu din tii pentru nutritie, cu in testin ele pentru 
digestie si cu orificiile prin care sunt eliminate materiile nefolositoare. 
Deci daca functiile acestea inceteaza atunci, in folosul ctii §i pentni ce si 
mai existe astfel de madulare, care au fost create in vederea acestor 
func(ii? 

In chip necesar daca nu vor mai exista acele functii> care sa mai 
continue cumva la viata viitoare* atunci nu va mai exista iiici unul din 
madularele care alcatuiesc trupul nostru. CSci dupa inviere viata noastra 
va consta in cu totul altceva, fara de care nici nu s*ar putea vorbi cti 
adevarat de inviere, daca fiecare madular in parte n-ar invia sub altS 
foimS, in .forma actuala dovedindu-se nefolositor pentru viata aceea* Of, 
daea invierea se dovede^te schimbatoare ^ acestor madulare, atunci Cel ce 
ne-a dat invierea, ne-a dovedit ca vechiie madtdare sunt zadaniice ^i 
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nepotrivite pentru viata aceea. Noi insa trebuie sa credem ca frraerea 
exista $i ca nu este -za da mica. Deci sa luam seama aim vorbim, ca sa 
putem men tine piin toate argumentele valabilitate-a invataturii despre 
inviere. 

Dupa ce am ajuns la capatul acestor argumente, tnvatatoarea mea zise: 
"Tu ai atacat dogma invieiii cu niulta dibacie $i dupa asa-numita arta 
oratorica, ocolind adevarul de jur-imprejur, prin argurnente care inspira 
lncredare. A$a ca cei ce ti-au cercetat taina adevamlui ar admifce, dupa 
aparente, ceva impotriva docerinei, socotind ca au temei sa se indoiasca de 
spusele mele. Asadai , desi nu suntem in stare sa ne impotiiviroj 
demonstratiei tale, cu dovezi la fel de putemice, adevarul este asa: £fi> 
aceasta chestiune adevarul este depus in comorile cele ascunse ale: 
fntelepciunii si va fi dat pe fata numai atunci cand vom afla chiar din 
faptul insusi al invierii taina ei, Atunci nu vom mai avea nevoie de cuvm(# 
pentru a exprima cele pe care acum le nadajduim; si precum cei care a^ 
calatorit mult vorbesc multe despre cat este de mare stralucirea soarelui>i 
dar frumusetea unei singure raze face zadamica orice descriere prin/ 
cuvinte, tot astfel se va dovedi fara rost orice gand care vrea sa adanceasca 
situatia noastra viitoare, atunci cand vom trai noi insine cele acceptate^ 
Dar pentru ca nu trebuie sa lasam de tot neexaminate obiectiunile care nit 
se aduc, vom continua convorbirea dupa cum urmeaza. 

Mai intai trebuie sa intelegem care este scopul dogmei despre inviere 
si de ce vorbeste despre ea glasul lui Dumnezeu> Sfinta Scriptura, si de c^ ,,, 
credem noi in ea. Asadai ca sa cupiindem intro definite aceasta nothing 
$i s-o rezumam, vom zice ca jubimoere in tele Rem restaurai ea sffi h 
reintoarcerea firii noastre la scat ea ei de la inceput $i amime in acea prima: 
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viata^ai carei ziditor a fost insusi Dumnezeu si in care foe§te n-a 4 exista# 
nio^tranetermcT pinincfe, nltci suferin(^r3e pe urma feluritelor boli, nidh 
oncarg almjlm mizenile trupului, poate pentru ca n-a fost cu putihta citj 
Dumnez^jra^ fel, Ci dimpbtnVa; inainte) 

de a fi ajuns sa incline spre liiu, firea omeneasca asa cum a fost. eg; 
plasm uita de Creator era aproape dumnezeiasca. Toate aceste nenoiociri^ 
au dat peste noi o data cu inceperea rautatiL 

Asadar, nu va trebui deloc sa aiba consecintele rautatii viata lipsita de: 
mutate. Caci precum e lucru firesc sa inghete trupul celui care calatore^tec 
prin locuri geroase, iar celui care umbla in bataia razelor fierbinp 
uimeaza sa i ae fnnegreasca feta, dar daca calatorul iese din fiig sau din 
caldura, tndatSi Sneeteaza inghetarea trupului $i respecdv Tnnegrirea fetci;! 
caci nimeni jiu ai avea motiv s3 caute urmarile unei cauze cand cauza no 
exista^ tot t&& ,6rea noasoa dupa ce a oizut in patimi a fost alita sa sufere 
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urmarile vietii impatimite, Dai' dupa ce se va Entoarce iara^i J a starea d^ 
fericire nepatima^a, va scapa $i de uimarile rautatii- Dupa cum, a§adar t 
nici una din insusirile vie^ii nesocotiteV care s-au amestecat in firea 
omeneasca, n-a existat la inceput in noi, pana cand prin pacat omql- a 
cazut prada padmiloi f tot a?a 3 de indata ce vom parSsi patima, voni parasi 
?i toate urmarile eh De aceea nimeni nu este mdreptatit sa caute in viata 
de dincolo ceea ce ni Sra tntamplat noua aici pe pamant, ca urmare a 
paumilor, Caci precum un om care are pe el b haina rupta, dupa ce s-a 
dezbracat de acel vesmant, nu mai vede ca poarta ur2.tcnia ?4reii$elqr pe 
care le-a aruncat, tot a$a si noi, dupa ce ne vom fi dezbracat 3e;'haiha cea 
mo arta si rau mirositoare care a fost pusa pe noi si care esle BfcittK cfet 
ni§te piei fara socoteala* 9 - iar cand zic piei, inteleg u-asaturile firii rSt&cite 
cu care ne-am imbia cat dupa ce ne-am unit strans cu patin)ile -, de toate 
zdrentele de piei lipsite de socoteala, care au fost pe noi, ne vom clezbraca 
odata cu dezbracarea de haina, §i iata cSte se leaga de aceste piei lipsite de 
socoteala: impreunarea trupeasca, zamislirea, nasterea, murdaria, 
alaptarea, hranirea, darea prunculvu la doica, cresterea incetnl cu incetul, 
pana la matxuitate; vai'sta de mijloc, batranetea, boala, moartea. Or, daca 
nu vom mai fi inveliti in piele, cum va mai ramane vreo uxma a ei pe noi? 
Asa ca daca este nadejde sa existe vreodata alta stare in viata viitoare, este 
zadarnic sa faci obiectiuni impotriya dogmei despre inviere, folosind niste 
idei care nu au nici in clin nici in maneca cu viata viitoare. 

Caci ce legatura este intp e faptul ca cineva e slab qri e gras, ca are in 
el pupn sange ori are mult - precum sj alte intamplari ale naturii, 
schimbatoare a trupurilor - si viata de dincolo, care cu totul este straina de 
cursul eel trecator al vieyi acesteia? Dogma invierii cercetea2a numai o 
singura chestiune si anume ca omul a venitin lume prin na$tere> sau mai 
bine, cum zice Evanghelia, M ca s-a nascut un om pe lume"?* A mai cerceta 
apoi lungimea sau scunimea vietii, sau felul mortii, daca a fost fntr-un fel 
sau in altul, este cu totul nefolositor pentru credinta in inviere, Oricum 
am admite ca stau lucrurile, situatia ramane totu^i aceeasi; pentru c5 ^dfa 
astfel de deosebire nu rezulta nici o dificultate, nici o Ugurare pentru^ 
Tnviere. Gaci eel ce 5i-a inceput odata viata trebuie^ orieuj», sa t^ia^S in^i 
departe, pentru ca rfar$itul adus de moarte isi primeigte adevSrafcul ititete^ 
abia j»in inViere. Dar cum ^ cand se intampla acel sf&f^ tie art a fece 
asta ci* invierea? Cercetarea despre inviere ane alt seop^ # aniline: CSftfc ^ 
tr^it in placeri $i cine in iiecazuri, cine in viitute $i cine fii pScat; vredtifc t: 
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69, "Fieik moarte" imbricaie in rai dc j^inm oanieni sunt imagines oartieniior 
cazuti in pacat. 
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de lauda sau vinovat, vrednic de mustrai e sau fe licit. To ate aces tea si alcele 
asemanatoare rezulta din masura train j $i moduJ de via(a. §i pentru a 
judeca pe cei mortf> judecatorul ar ttebui sa Una seama de patiina, de 
naprazna, de boala, de battanejie, de mataritate §i de tinerete, de bagatie 
si de saracie numai in masura in care omul venind in contact cu fiecare 
din aceste imprejui ari si-a pea ecut bine sau rau viata ce i-a fast sortita si a 
adunat multe fapte bune sau rele in timpul vietji, on daca a ramas cu totui 
nepisator atat fa (a de bine cat si fata de ran, incetind de a trai cu 
adevarat, ca s.i cum mintea lui n-ar fi fost dezvoltata deplin. Iar atuncl 
cand, prin inviere, Dumnezeu va readuce firea omeneasca la starea ei de la 
tac eput, ar fi zadarnk sa vorbim despre astfel d? iucruri si sa credem e|i- 
piin astfel de intrebari puterea lui Dumnezeu poate fi impiedicata de hi 
scopul ei. 

Scopul lui Dumnezeu este ca dupa ce toata firea noastra in intregimqa 
ei va ajunge la desavai^iie prin fiecare crni in parte, unii fiind de acum gajit 
curadp de pacat m timpul vietn, aitii urmand sa fie vindecati prin 
intr-un anumit timp dupa aceea, iar al(ii nerecunoscand prin faptele t 
nici binele nici raul in viata aceasta, 11 se va oferi tuturor paiticiparea 
bunatapJe care se afia in Dumnezeu. Despi e aces tea Scrip tura zice ca 
ochiul nu le-a vazut, nici urechea nu le-a auzit, nici gandul omului n^' r 
ajuns la eie 71 . Or, dupa parerea mea, aceasta nu-i altceva decat a ajung*^ 
pan a la Dumnezeu, Caci binele care nu poate fi cuprins nici cu auzul, nMJ 
cu vazul, nici cu inima, ar putea fi numai Binele suprem. lar deosebirei* 
dintre via la in vii tute §i in pacat se va manifesta in viata de apoi prij* 
participarea mai devreme sau mai tarziu la fericirea nadajduita. Caci p| 
masura rautatii care este m fiecare, i se va potrivi si lungitnea purificart^ 
sau a fndrepcariL lar aceasta curatire a sufletului se face prin purificai ea de 1 
rautate. Curatirea la randul ei nu este cu putin^a sa se feca fir5 durerei- 
precum s-a stabilit mai inainte, Ar putea constata cineva si mai mult- 
caracterul de prisos si nepotrivit al pretextelor cand examineaza temeinir 
adancimea intelepciunii aposcolesti. Caci lamurindu^e taiila aceasta 
corintenilor, care §i ei, poate, ti opuneau acelea$i argumente care $i astizi - 
sunt intrebuintate de cei ce ataca credinta in inviere > spre sminteala 
credincio^Uor, 7^x>stolul mustra prin propria $tiinta indiazneaia lor cea 
din pros tie, zicand a$a: "Dar va zice cineva: Cum invie mortii $icuce m*p 
au sa vina? Nebun ce e$d! Ceea ce tu semeni nu da viata, daca nu va ft 
munt mai intai. Si ceea ce semeni nu este trupul ce va sa fie, ci un bob goi^ 
poate de grau sau de altceva din celela^ iar Dumnezeu li da un trap 
precum avoit El" Mi se pare ca aici Apostolul vrea sa inch Ida gura 

71, Ct ICbr.2,9. 
72, 1 Cor. 1£, 35-S8, 
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celor care tagaduiesc masurile pi oprii ale firii omene^ti si, compStiind 
forta lor cu puterea dumnezeiasca, cred ca Dumnezeu nu poate mai mult 
decat poate concepe omul, iar ceea ce este mai presus de noi intrece ?i 
puterea lui Dumnezeu. Caci eel ce intreaba pe Apostol cum invie mbitii, 
arata ca ar fi ceva cu neputinta revenirea elementelor la unire dtijpa 
impra^tierea lor a fiindca nu recunosc alt trup in afara de eel format prih 
unirea elementelor. El trage din ipotezele sale o concluzie ca un 
dialectician iscusit §i zice a$a: Daca trupul este format prin uny*a 
elementelor §i daca este imposibil ca elementele sa se uneasca a dotia oaia 
exact in aceea?i coeziune, ce fel de trup vor avea cei inviati? Dar 'tbfcffiaii 
feptul ca aparenta a fost impletita de ei cu qareeare iiiiffeiqpauhe 
me^tesugita, Apostolul la numit "nebunie" a celor care nu \Sd tH toata 
creatfa puterea suprema a lui Dumnezeu. Caci Pavel lasa la o parte 
minunile cele mai mari ale lui Dumnezeu prin care pvitea sa-?i puna la 
incurcatura auditoriul precum sunt: din ce fel de materie este cerul si de 
unde provine materia aceea? Dar materia solara sau cea lunara? sau 
materia din stele? ce este eterul, aerul, apa, pamintul?" El mustra 
usuratatea celor ce i se impotrivesc poraind de la lucruri comune. 

Nu te invata chiar plugaria, zice el, ca este un prost eel ce masoara cu 
masura sa de om maretia puterii dumnezeiesd? De unde au semintele 
trapurile care cresc in jurul lor? Prin ce incepe odrasKrea lor? Nu prin 
moarte, daca moartea este cauza de descompunere a unui corp compus? 
Caci samSnta n-ar ajunge sa incolteasca daca n^ar fi pusa mai intSi in 
pamant devenind moale si poroasa, asa incat umezeala incDnjuratoare sa 
se amestece cu propriile ei insusiri si asa sa se tranrforme in radacina ^ 
mladita. Or, samanta nu ramane mereu in aceeasi stare, ci se schimba In 
paiul, in care este din loc in loc cate un nod ca un fel de incheietura ca sa 
poata purta prin pozitfa lui dreapta spicul togreunat de rod. Asadar, unde 
erau toate aceste componente ale graului mai inainte de a fi putre»t 
bobul in pamant? In aderor, toate provin numai din grauntele de gran. 
Caci, daca n-ar fi fost mai intai aceasta, nu s-ar fi format nici spicul. Deri 
precum trupul spicului create din samanta, puterea dumnezeiasca 
lucrandu-1 cu maiestrie, dintr-un bob ^ spicul nici nu este identic In toate 
privintele cu samartta, nici cu total identic fen, tot astfel, rice Apostolul, p 
taina invierii iti este de mai inainte talmacita prin miauttea Scuta cu 
semintele. Caci puterea dumnezeiasca are deplina libertate iiu numai *£*i 
Inapoieze acel trup care s-a descompus, ci iri da pe deasupra & alte caHSri 
mari ?i excelente prin caie firea ta va fi pregatita pentru o stare mai 

73 Cf. I Cor. I5,*M1. 



406 



SFAKTUL CftlGQJUE DE NTCSA 



SCWEW DOGMATICOJPOLEMKX 



4tf7 



mareata, caci nee: "Se seamana intru strkaciune, inviaza Intru 
nestricacuine; se seamana in slabiciune^ inviaza m putere; se seamana in 
necinste, inviaza in slava; se seamana trup firesc, inviaza trup 
duhovnicesc " 7# . Caci precum dupa descompunere bofaul de grau din 
pamint nu-si pierde nici micimea, nici forma, nici celelalte insulin, ci 
ramSnand tot grau, devine un spic care difera total de bob in marime $i 
frumusete, in varietate §i in forma, in acelasi fel si firea omeneasca, dup£ 
ce-si va fi pierdut prin moarte toate acele fnsu§iri care i s-au adaugat c&n 
pricina inclinarii spre patima, adica; necinstea, stricaciunea, neputinta, 
diferitele varste cu deosebirile dintre ele, iara a ie$i din sine se preschimba 
in nemurire ca intr-un spic, intru marire, in cinste si in putere $i in tostiS. 
desavax$irea* lax via (a omului nu mai este oranduita dupa inclinarile 
fire$ti, ci se schimba intr-o state duhovniceasca si nepatimasa. Caci natura 
tnipului firesc are proprietatea de a se schimba din starea in care se afla si 
se preface in altceva printr-o curgere si mi$care neintreruptzL Din acele 
calitati fizice pe care acum le vedem nu numai la oameni, ci si Ja plante si 
la animale, nu va mai ramane nici una m viata'de apoi 

Mi se pare ca cuvantul apostolic consunS intru total cu conceptia 
noastra despre invi ere $i expri ma ceea ce con tine s i definitia dat S de noi: 
ca mviere^,nu_e^teilimic : altceva decat .xes&ujrarea firii noastre in starea ei 
^.J|LJS£^P uL Caci citnn in Scriptura la inceputul facerii lumii, c£ 
pamantul a odrasKt mai intai diferite ierburi, apoi, din fiecare planta a 
crescut samanta; dupa ce aceasta a cazut in pamant din ea a crescut iara^ 
acelasi soi de planta cum a fost la inceput §i zice slavitul Apostol ca acelafi 
lucm se petrece si la inviere* Dar aflam de la el nu numai ca firea 
omeneasca se va schimba in ceva foarte marit, ci ca ceea ce nadajdudm noi 
este altceva decat starea noastra primordial^ Caci la inceput spicul n*a 
rasarit din saman{&, ci samanfa a crescut din spic; iar dupa aceea spicul a 
rasant din samanta. Invatatura care se poate trage in chip firesc din acest 
exemplu arata ca toata fericirea care ne va odrasli din inviere, ne va aduce 
inapoi lajmrea fencjB^ g'^Epa de har de fa jne eput _ C5^JS53T^ noi Ja 
inceput ca _un spic, ne-am uscat _.de ...arsiU pacanilui, iar pamantul 
primindu-ne pe noi ca pe ni$te desco mpusL prin_ moarte, in primavara 
inviem rajSce ca gxauntele eel gal al tnipului sa fie un ^ic mare ^ rodnic, 
$i drept 5i tinzind spre ihaltamea ^^en^^ln J^_cfe-^e^|i de SSustati 
in&um\isetat cu nestricaciunea 91 cu celelalte semne ale maJetiei 
dumnezeie$ti, Caci "trebuie, zice ApostokU, ca acest trup stricacios sa fie 
rtnbracat in nestricaciune" 7S . Or,: nestricaciunea $i marirea $i cinstea si 

: ' 74:100^15,42^4. 
75. J Cor 15, 53- 
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puterea, maituiisim ca sunt insulin ale firii dumnezeie^d, dar au devenit si 
tnsu$iri ale celui facut dupa chipul lui Dumnezeu 51 In felul acesta, 
nadSjduim, i se vor da iara$i celui dupa chip. Primul spic a fost primul om, 
Adam. Dar dupa ce prin ivirea pacauilui f firea s-a dezbinat intr-o multune 
de paiticele, ca boabele de grau dinti'-un spic, fiecare din noi, dupa ce 
ne-am dezbracat de chipul acelui spic §i ne-am amestecat cu pamantul, 
vom fi prin tnviere ridicati iarasi la ftmnusetea de la inceput §i vom lua 
locul acelui prim si unic spic, facandu-ne <^ntr-unul mii nesSr§ite de tarini 
de gxau. 

De fapt adevarata deosebire dintre viata virtuoasa 51 cea pic&toasa 
consta in aceea ca cei buni plugarindu-$i propriul eu aici> prin virtute, 
ajung curand la coacere cu spicul lor + Iar pentru ceilalti puterea senuntei 
suflete^d piere $i este scutulata de vant din cauza pacatelor in \iata de aid, 
precum zic botani$tii ca se intampla cu legumele care au coaja tare: de$i 
sunt si ei rasaditi prin inviere, vor avea parte de multa asprime din partea 
Judecatorului fiindcS nu pot sa se ridfce la chipul spicului s5L se fac& ceea 
ce eram cu totii inainte de a cadea pe pamant Iar conducatonil 
insamantarilor are grija sa stranga neghinele si spinii care cresc impreuna 
cu samanta, fiindca toata seva hranitoare din radacina se scurge spre 
buruieni si de aceea samanca cea buna ramane far3 seva $i se usuca 
tnnabusita de pi an tele crescute impotriva firii. Dupa ce va fi smuls din 
mijlocnl plantelor hranitoare tot ceea ce e buruianS de alt soi 51 va fi 
nimkit de focul care va mistui ierburile crescute impotriva firii, atunci si 
firea lor va piimi hrana §i se va umple de rod prin purtarea de grija a 
Marelui Gradinar, ceea ce vrea sa spuna ca dup& multa vreme isi ra reltra 
iarasi acel chip care ne-a fost dat de Dumnezeu tuturor la inceput Ferici(i 
cei care, atunci cand vor fi rasariti prin inviere, vor ajunge indata la 
firumusetea desavarsita a spicelort 

Asta o spun nu^ ar aparea la i nviere vrea deosebii e trupeasca mt re 
cei virtuosi si cei rai, asa ca sa crezi ci~miii sunt cu tnipul desavSrs^t, iar 
ceilalti II au nedesavai §it, ci precum in aceasta via^ tnipul unui om 
intemnicat este la fel cu al unui om slobod, dar deosebirea dintre el in ee 
priveste placerea sau durerea pe care o resimt ei este mare, tot asa cred ca 
trebuie socotita 91 deosebh ea dintre cei buni 31 t:ei rai in veacul ce va veni 
Caci desavarsirea trupurilor care s-au nascut din samanta, va fi intru 
nestricaciune, in marire. in cinste si putere, zice Apostolul, iar 
nedesavai siiea nu inseamna schilodire trupeasca pentru eel ce creste, ci 
instr3inarea de tot binele pe care niet putem inchipui. Deci, fiindcS de npi 
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depinde fie binde, fie raul, care de altfel sunt cu totul straine tmul de 
altul, e limpede ca, daca cineva nu prezinta dovezi ca este bun, acela este 
rau. Or, eel rau nu va avea nici cinste, nki marire, nici nestricaciune, nici 
putere. Deci.in chip necesar nu trebuie sa ne mdoim ca unde nu se aflg 
nimic din toate acestea, acolo se afla contrarele lor: neputinta, necinstea; 
stricaciunea $i tot ce este asemenea cu ele, care, dupa cum am spus mai 
inainte, sunt patimi rusinoase. Sufletul anevoie se poate elibera de aces tea, 
fiindca ele au pus stapanire pe el ? au crescut impreuna cu el §i s-au facut 
una cu el Deci t dupa ce unii ca ace$da au fostcuratfti $i sfintiti printr-un 
fel de curate, toata buna ta tea va intra in ei: nestricaciunea, viata, cinstea, 
harul, slava, puterea $i toate celefcJte msu$iri pe care de obicei le atribuim 
lui Dumnezeu $i celor ce I se aseamana, adica oamenilor. 
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DESPRE PRUNai MORTI PREMATUR, 

cAtrehierios 



Puterea giaiului ti-au i ecunoscut-o, preabunul meu prieten> nu numai 
top oratorii $i scriitorii, ci (i-ar putea-o dovedi, daca suntatenft lamarunea 
talentelor tale, pana $i cei care tin cuvantari mtr>un stadion oarecare, 
intrucat e$ti in stare sa raspunzi chiar $i cerintelor celor mai lnaltb, dair In 
acela$i timp §tii $i sa rostesti un cuvant mai maret, mai pompbs $i mai 
bogat decat s-ar a$tepta cineva: In ce ma prive$te, asemenea unpr cai mai 
batrani, rama$i in afara arenei cuvinteloi , abia daca mai ciulesc urechea 
spre lupta de intrecere a discutiilor la care iei tu parte, urmarind sa vada 
daca patrunde $i pana la mine vreunecou despre vioiciunea avantului $i 
fie spre uruitul caruku de curse al cuvSntarilor tale. Dar, dupa cum se 
intampla ca din cauza batranetii sa mm ana mai in unna pana ?i cate 
unuia din caii de curse* i se mai admin is treaza adeseoii cate o lovitura de 
bici pentru a-i trezi bunavointaj $i a tunc i poti vedea cum mai ridica odata 
capul, para ad ca-i tot cai de curse, in care scop mai freaihata odata curajos 
$i o iuteste, izbind pamantul cu copita, dar totusi ramanand bunavointa 
numai de forma, in mica t in scurt timp i se epuizeaza puterea t tot a$a e 
cazul si cu cuvantul meu ie$it din compe title din cauza batranetii $i retras 
din arena tocmai cand s^ar fi simtit mai mare nevoie de el in educate, 
aratand doar bunavointa de-a se lua la intrecere cu frafcia ta, care te afli in 
floare §i inca in tea mai buna etapa a viepi, 

Dar cat de mare e dovada bunavointef pe care tio port, n-as vrea sa 
reiasa numai din cele istorisite despre tine. Caci a$a ceva abia daca ar 
putea-o cuprinde o cuvantare bogata $i abundenta* pe cand cele mai 
mulfce vor ramane pe dinafara, mai ales cand e vorba de a talmaci armgtaia 
morala cu neputintS de explicate cand ne gandim ca ea consta din unirea 
contradictiUor. Dupa cvun piin perii genelor natura protejeai| 61 Cm|i 
firesc puritatea vederii, umbrind, dar §i aducand in campul prrwHlbf 6 
lumina potrivita, a^a cum e cea din razele soarelxii, pe carfc $ti4\'&6. 
randuiasca omul prin umbra genelor, tot a$a, dozand demnitaijdsif /tf 
cui^tenia moravurilor cu smerenia cuviincioasJ a senrimentelor, tu 
reu$e$ti sa nu fugi de piivmle cunostualor, ci sS le arati mereu o ca^tSJ^S 
vesela in a$a fel incat nici frumusetea smereniei sa nu se comprojmitii, 
dar nici sa nu cada in cealaltS extrerjia, ci -sa fie pdtolite amajidouS 
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deopotriva, blandetea §i supunerea prin demnitate, iar asprimea $i 
smeienia piin seriozitate, Dar pe aces tea sa le laude altcineva $i ace la sa 
preamareasca bogatia cea cu multi ochi a sufletului Tau\ De altfel qici 
unui guvernator nu-i strica sa aiba "ochi multi*. Caci poate ca pe cat sunt 
de numeroase firele de par din cap, tot atat de multj sunt si ochii 
sufietului, care pot privi sigur $i cu age rime in toate directive oricat de 
depaite ar fi campul vizual, dar nici in apropiere sa nu-i scape nimic 
ascurts ba nici din experienta sa nu piarda vreo invatatuia de folos, ci ori 
sa prevada cu ochii nadejdii celei viitoare, ori sa treaca in revista cu 
ajutorul memoriei toate cele trecute si apoi sa obsejve cu mare grija tot ce 
se fntampla in prezent, pentru toate aceste lucrari cugetul avand sa . se 
imparta pentru fiecare deopotriva de treaz si de patrunzator. Dar in acelasi 
timp, la tine trebuie adniirate inai ales tomorile sfinte ale modestiei si ale 
sai aciei, daca peste tot se mai gase^te in vremea noasti a cineva care sa stie 
cinsti cu destule laude si pre tube o astfel de vietuire. Caci, chiar daca 
inainte nu exista asa ceva, poate ca acum datorita tie va inflori 51 dorinta 
dupa saracie si atunci cumpatarea ta va pretui mai mult decat gramezile de 
aur agonisite de Gesus" 51 averile tale vor fi socotite mai fericitoare decat 
aurul aceluia. Caci pe care din tie muritori 1-au dovedit pamantul sau 
marea atat de fericit prin infruptaxea din amandoua aceste taramtui cum 
te-au dovedit pe tine atunci cand ai dispretuit in viata bunurile si averile 
pamantesti? Caci dupa cum cei care sterg rugina de pe fier $H fee lucitor $i 
alb ca argintul, tot asa si pentru tine luminozitatea vietii tale a devenit tot 
mai stralucitoare din clipa in care ea s-a curatat cu sarguinta de veninul 
banilor. 

Dar sa lasam si acestea pe seama celor care au daml de a gr3i mai 
convingator, Mai bine sarguieste-te sa-mi spui cum se face ca prin 
renuntarea la castig dobandesta ceva mai de pret decat orice incasari? S5 
mi se ingaduie, asadar, cu voia fca sa spun ca tu nu nesocotesti 51 nu 
dispretuiesti orice fel de castiguri, ci doar pe cele de care nimeni inca mi 
s-a atins, si pe care tu le-ai tmbratisat cu amSndoua mainile. In loc de 
haine scumpe, de robi $i de bani, tu castigi suflete, pe care le pastrezi in 
vistieria dragoastei tale 3 . 

Despre aceste lucruri sa ne vorbeasca acriitorii si sofistii, a caror 
preocupare o fonneaza tocmai descrierea impodobita a acestui fel de 

1< Oricaia nuanta rctorica afl5rn m prezentarea caracterului acestui personaj, 
tuvihtcle actstea ne convin^ c% Hierios era de fept gu^'ernator (^henion), cum reiese 51 
din capitolul VJ1 {Pasguaii, p,37). 

2. Ri^c ai tidiei (sec. V 1. Hr), vestit .pentru pofta lui.de aur, 

3, F3rst a fi*3&5et, Hierios va fi fost un filosof de genul lui Seneca. 
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luciiii, graiul meu batranesc doar atat sa faca: sa urmareascS constiincios 
intrebarea pusa de intelepciunea ta si an um e ce tiebuie sa stim despre 
pruncii rapiti din viata inainte de vreme §i la care viata sta gata sa se 
uneasca cu moartea? 

Astfel de intrebari le-a lasat nelamurite $i acel intelept profatt Platen, 
care discutand in dialogurile sale filosofice* lasa sa se inteleaga prin gixra 
unuia^ dupa ce a trecut prin tribunal el e zeilor, ar fi revenit la viat5 ? Ceea ce 
desigur nu poate sta m picioare in fata puterii de judecata a niiiitii 
omenesti. Daca pe baza discutiilor ar fi cu putintS Si se tftmbtc 
nelamuririle legate de intrebaiea pusa, tu vei fi in masur5 sa e gpreciezi 
(desigur daca temeiul aflat va fi logic, daca nu, atunci pune totul pe seama 
batranetii fliele), dar recunoaste macar buna credintS 4 *'£ugettikii meu, 
prin care am vrut sa-ti fee o bueurie. Caci si despre impSratul Xerxes, care 
din aproape toata lumea cata exisca sub soare a ficut un singur teatru de 
razboi $i asa a pornit la drum atunci cand s-a razboit cu greeii, ni se 
istoriseste c-a primit cu bueurie darul unui om sarac. §i aces t dar era apa, 
care nici macar nu i-a fost oferita intr-un pahar de portelan, ci doar in 
causul palmelor acelui sarman om 5 . Tot a$a si tu, pentru cuvenita-ti 
mai time sufleteasca, imita doar pe eel caruia i-a fost sortit sa ofere acel dar, 
chiar daca aceste ar fi tot atat de marunt, poate cat un pahar de apa. Caci 
dupa cum frumusetile pe caxe ni le ofera minunile cerului ins tela t 
impresioneaza deopoaiva pe oricine prive$te spre el, fie invatat, fie simplu 
§i fSra scoala, in schimb altfel va judeca lucrurile eel care mediteaza ca un 
filosof $i iarasi cu to tul altfel eel care judeca cele vazute doar dupa datele 
simturilor. Acesta din urnia va spune ca se bucura de razel$ soarelui 
socotind adevarata minune frumusetea stelelor $i eel mult ajunge fa 
cunoasca §i cele patru etape ale cursului lunai . In schimb omul cu minte 
patrunzatoare si care se inalta sufle teste prin cunoasterea tot naai adanci a 
tainelor ceresti, unnl ca acel a parasind cele lara rost ale lumii^i care 
bucura doar sim(urile, prive$te cu sufletul deschis spre armonia ^tre^l^i 
univers 6 si se lasa patruns de buna oranduiala a contrariilor, asa cum 
reiese ea din plecarea §i remtoarcerea repetata a astrelor v a$a cum vcdc^fi 
in cadrul mi§carii de revolufie mersul variat^ pare a lipit de cer, al ste^elcjf 
ratacitoare, unele apropiindu-se, altele indepartandu-se, unele disparan^ 
allele pierzandu-si stralucirea, toata aceasta miscare cle pe intins^ bcilt^i 
cere$ti desfisurandu-se intr-o armonie neintrerupta, dar repetata ve^;«;4a 

f eh Iar la toate acestea pozitia si miscarea astrelor nu se desfasoara (a|^ 

■ 1--- — ■— *■ — ■ ">. 

A.Republ61G t &. : JV ; ; 

5. Despre accastA legenda vorbesc §i pr^dosloyiile vechilor noastre r^p^riturj. 
Bianu-Hbdo^i Bibtiografie rom£ncasc5 veche, II, 33 L 

6. A de obsen-a expresiiJe tehnice referitoajx ia astrononue: apropiere, f ndepirtare^ 
disparitie, eclipsa etc. 
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rost, caci pentru eel care prin intelepciune $i-a mutat mintea la cele de sus> 
ele nu sunt de loc intamplatoare, De aceea si tu, scumpul meu, vei lua in 
considerare cat de mare este pur tar ea de grija a lui Dumnezeu fata de 
intreg universal, si vei lasa deoparte cele ce pasioneaza doar mintea 
oamenilor de rand (vorbesc de bogatii, de placed §i de mariri desarte care 
vrajesc in a$a masura inima celor nesocoti{i ca $i cum ar fi strafulgerate de 
sus) meat nu vei lasa necercetate nici cele mai maruate lucruri din cate 
sunt pe lume, ci vei cantari si te vei ridica deasupra tuturor comiadietnlor 
din viata omeneasca, fie ca-i vorba de bogatie ori de saracie, de 
diferentele privitoare la rangul dregatoriilor ori ale neamului din care ne 
tragenu Ca unul care sni ca astfel de lucruri sunt fara lnsemnatate, miezul 
lor cu adevarat firesc nefiind eel care se vede prin simturi $i izvorand din 
parerile desarte ale unora care s-au deschis sufle teste spre cele in existence, 
ca si cum ele ar fi adevarate realitati ale vietii, caci chiar daca s-ar 
impopotona cineva cu tot felul de gateli si i-ar placea sa se umfle mereu in 
astfel de mariri, sa stii ca din parerea si pretuirea celor care au obiceiul sa 
caute numai astfel de lucruri, pana la urma nu-i va ramane nimic celui 
care se lasa tarat spre astfel de patimi chiaz daca ar aduna gramezi de bani 
oricat de man, .. *. 

Dar 3 pe de alta parte sa mai ai grija ca daca stim ce se petrece in lume 
e randuit de Providenta cea dumnezeiascS. Ea este cea care ne spune de 
ce viata unor oameni se prelungeste pana la adanci batrfineri, pe caiid 
unii se bucura de viata numai atat cat trag aer fn piept, dupa care indatS 
li se $i termina viata. Caci daca nimic din cate sunt pe lume nu se poate sa 
nu provina de la Dumnezeu, ci toate depind de voia Lui cea 
dumnezeiasca, atunci urmeaza ca totul pleaca de la intelepciunea cea 
prevazatoare a lui Dumnezeu* Care e totodatS $i temeiul a tot ce exista, 
purtand semnele inteleptei Lui purtari de grija, Caci nimic din ceea ce 
pare a se petrece la intamplare si fara temei nu poate fi opera lui 
Dumnezeu, pentru ca, dupa cum spune Scrip tura, una din insusirile cele 
mai firesti, ale lui Dumnezeu este aceea ca EI pe r 'toate cu fntelepciune le-a 
tacut , §i in ce consta aceasta intelepciune? Omul a intrat in viata prin 
na^tere; indata dupa aceea el a tras aer in plamani si printr-un scancet 4* 
inaugurat viata, prima jerda adusa firii au fost lacrimile, iar drept pStgS 
daruita vietii a fost plansuL §i aceasta, inca inainte de a se fi tmpaxt&$it din 
Vreuna din placerile vietii $i inainte de a se fi insfipamt in el deplin 
puterea simturilor, inainte de a fi cunoscut conlucrarea armonica a 
madularelor din trupul omen esc, oricat de tanar si fara forma ar fi fost, ca 
sa spunem pe scurt, inainte de a ft ajuns om deplin (bine stiind ca 

7\Fs. 1&3.25. 



1 



SCWERJ DOGMAT1CO-P*>LEMICE 



41 S 



; J 



insujjiiea de capetenie a omului este harul cugetajii, care inca nu se 
putuse salaslui in el) . Iar aceasta fiinta, care nu era inca in stare sa cugete 
§i care n-avea inca nimic in plus lata de ceea ce avusese in pantecele 
mamei §i afara de ceea ce a putut gasi deja in aei , pentru acea v&rsta, zic, 
la care se ail a atunci era oaie logic ca viata pmncului sa fie platita deja 
prin moarte, el sa fie lepadat, inabu^it sau sa inceteze de a mai trai cumva^ 
prin vreo boala, ei bine> ce-ar trebui sa cugetam despre astfel de lucruri? 

§i tot asa> ce trebuie judecat despre cei care o sfarsesc in chipul 
acesta? Oaie ii va fi dat $i unui astfel de suflet sa se infatiseze mai^jcpa 
Judecatorului lumii? Oaie va sta $i el impreuna cu altii la scaunul de 
judecata? Va fi judecat si el pentru greseli? va primi rasplata pentru 
vrednicie sau va fi aruncat in foe, dupa cuvantul Evangheliei 8 , ori va fi 
racorit de roua binecuvantarii §i iertarii? 

Este limpede ca, potrivit pildei e\ T anghe!ice (despre bogatul nemUosdv 
si Lazar eel same), dupa moartea fiecarui pacatos, care n-a ajuns sa se 
pocaiasca inainte de a-51 fi dat duhul, e logic sa treaca prin suferinte isi 
chinuri. Caci despre un astfel de om a fost vorba cand ni se spune ca se 
chinuie in vapaia aceasta" 9 , {despre bogatul eel nemilosdv), dupa cum ni 
se spune si despre eel sarac (adica despre Lazar) ca se s tarn para in 
racoarea binecuvantarii, De aceea si hotarfrea Dreptului Judecatoj ca vor 
merge acestia (pacatosii) la osanda vesnica, iar dreptii la viata ve$nica" 3 
5 a da tinea inainte de a fi avut loc traiul fiecaruia. 

In^ } nu ma pot dumiri deplin cum uebuiejudecatsufletul unor astfel 
de fiipturi care mor inainte de vreme. Caci cuvantul prin care se exprima 
rasplatirea ne da sa intelegem ca trebuie sa ne gandim la ceea ce 
presupune o piegatire anterioara, cata vreme celui care inca n-a trait, i se 
rapeste si aceasta ocazie. Daca n-ai incredintat cuiva ceva, aceluia nu-i p6ti 
cere nimic. Iar daca nu se face nici o rasplatire, atunci nu poate fi Wrba 
nici de bine, nici de rau, spre care sa nadajduim ori sa ne temem potrivit 
asteptarii. Doar prin cuvantul "rasplatire" se are in vedere o apreciere in 
amandoua sensurile (spre bine ori spre rau), pe cata vieme dacS el nu are 
in vedere nici o apreciere, de bine ori de rau, atunci urmeaza cS niei una, 
nici alta din aceste eventualitati, nu exista^ caci nemijlocit trebuie sa se 
afirme o opozitfe sau alta fata de antiteza pusa inainte, fie ca aceasta era 
burnt sau rea, din care nici una nu exista daca cealalta n-a inceput ?a 
existe, Daca cineva ar putea spune din capul locului ca nu exista una* 
atunci nici cealalta nu se poate concepe . 

8. Matti25,4L 

9. Luca 16,24, 
l(h Mauri 25, 46, 

11, Ase observa stringenia logtca a argumenta.rii» akalouthia. 
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Daca, asadar, cineva afirma ca ceva exista si ca acel ceva face parte din 
lucrurile bune, oare Dumnezeu, Caruia fi atribuim numai lueruri bune, ce 
cauza gaseste pentru a-si justifica o astfel de afirmatie? Cum se va impaca 
atribuirea Sa cu invatatura Sa? Cum se poate dovedi ca aceasta e conform a 
cu spusele Evangheliei? Poate ca va zice cineva ca In cazul respectiv s-ar fi 
luat dupa exemplul acelui negustor bun care a facut targuiala ca s& 
dobandeasca *imparatia , ' lst * Caci va zice: daca a(i facut cutare §i cutare 
fepta, atunci sunteti indreptaftU sa dobanditi ?i imparatia. In schimb, 
pruncul care n-are nici o fapta si nici vointa, pe ce temei si cu ce 
indreptafrre poate obtine o astfel de rasplatire de la Dumnezeu? 

Pe de aM parte, daca cineva Imbrati^eaza parerea potrivit careia iii 

viitor via(a cclor buni se va desfasura asa cum le-a fost trecutul, din aceasta 

parere ar reiesi ca eel care nici macar n-a avut parte de viata, va fi mai 

fericit si intr-o situatie mai buna decat daca ar fi trait, pentru ca, fara nici o 

indoiala, se va impartasi din acele bunuri chiar daca parinpi lui ar fi fost 

niste barbari ori s-ax fi nascut dintr-o casnicie legitima, fn schimb pentru 

eel care a vietuit dupa placerile firii (singurele pomiri si placed in care a 

crezut) acela nu-i cu putfnta sa nu se fi intinat in viata mai mult sau mai 

putin de necuratia pacatului: un astfel de om chiar daca n-ar avea delpc 

partasie cu pacatul, acela totusi va avea nevoie sa treaca prin multe munci 

si sudori, caci fara stradanii nu se poate concepe viata virtuoasa si nici nu£ 

cu putinta oamenilor sa paraseasca viata de huzur, asa incat unul care a 

avut parte de o viata mai indelungata va trebui sa faca &ta macar unui fel 

de neplaceri, ori sa se lupte din greu si cu rabdare aid, pe pamant, pentru 

o viata cat mai virtuoasa, ori daca nu, sa se chinuiasca in suferinte,- 

dincolo, drept rasplata pentru o viata dusa in pacat Or, la cei care mo* 

prematur nici una din aceste doua eventualitati nu este cu putinta, pen till 

ca, dupa credinta celor mai multf, dat Bind feptul ca se due din viata la o 

varsta atat de frageda, cand cugetul le-a fost nevinovat si bun, de aceea «i 

vor avea paite de o soarta si de o stare din cele mai bune. 

Se vede, asadar, ca chiar si numai pe temeiul judecatii logice, im 
aceasta problema incertitudinea e cu mult mai de preferat decat ceea ce se 
spune de catre unul sau atari, asa incat nici ideea de virtute nu se poate 
aplica akL $i aceasta pentru ca, daca eel carcn-a dus viata virtuoasa ate 
sufera nici de o osandire si nici o pierdere cand e vorba de a se impartasi 
din bunuri si din fericiri vesnice, attmci zadarnic* si absurda e tbatS 
stradania omului, pentru ca in situatia aceasta el ar castiga pe ne drept 
ingaduinta la judecata cea infricosatoare. 

12, ltfeu-i 1&-4&46, 
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Poate ca la toate acestea te-ai gandit cand nvai mdemnat sa aflu 
mspuns la o problema contioversata ca aceastaj pentru ca } in urma unei 
analize logic e firesti, judecata noasua sa se opreasca la o solutie mai 
hotarata. Gandindu-ma, insa, la greucatea de a afla un raspuns clar la 
problema pusa t cred ca4 potrivit sa tin em seam a si de spusa Apostolulni, 
t^re in fata unor ade\*amri mai presus de puterea de intelegere a omuhri 
exclama: "O! Adancul bogatiei si al intelepciunii §i al sriintei hji 
Dumnezeu! Cat sunt de necercetate judecatile Lui 1 *, si cat de nepatrunse 
caile Lui! Caci cine a cunoscut gandul Domnului? ,tH Dai , mtmcatac&lasi 
Apostol spune ca e specific Duhului ,r sa judece toate lf $i sa api*ecieze pe cei 
imbogatiti prin harul dumnezeiesc in toata cugetarea si cunoasterea, ar fi 
bine, zic, sa nu las nepretuite > pe cat se poate, cercetarea si examinarea 
celor amintite si nici sa dispretuiesc sau sa dec prea usor pes te ceea ce se 
cauta, pentru ca, dupa pilda celor discutate, cercetarea respectiva sa nuse 
dovedeasca incompleta si neputincioasa in aflarea adevanriui, aseinem 
copiilor rapiti din viata inainte de vreme, care, inainte de a veni pe lume 
sau inainte de a fi ajuns sa creasca, dispar printr-o istovire de moarte, 

Cred, asadar, c-ar fi bine sa se atace problema inca de la inceput ^i nu 
doax din gura si prin cuvinte, ci punand mai multa ordine in expunere, sa 
aducem in chip logic o oarecare lamurire a problemei in cauza. In fond, 
in ce consta aceasta ordine? Sa se feca cunoscut, mai intai de unde 
pTOvine omul si in ce scop a fost el adus la existenta! Caci daca nu ne 
inselam pe noi insine, nu ne vom rataci nici in comentariae privitoare la 
aceastS problema, fiindca e cu totul de prises sa mai ciutam arguments $i 
dovezi in expunerea noastra, cand constatam ca fiecare din lucrurile pe 
care le cugetam sau le vedem ca ar fi normale proline de la Dumnezeti, 
asa incat nimeni din cei care contempla adevarul acestor lucruri nu va 
putea fi de alta parere. Caci e adevar marturisit de orickie, ca toale 
lucrurile din lume a tarn a de o singiua cauza si nici unul din ele nvt$i 
poate avea cauza sau inceputul decat in una 91 aceeasi cauza necneadl-si 
vesnica, egala cu sine insasi, in chip neintrerupt si in acelasi mod, cai£?*i 
mai presus de orice putere de cugetare, nefiind supusa cresiterii w& 
scaderii si care trebuie vazuta si inteleasa ca fund dincolo de Qric^ 
margini, din mana careia au iesit si timpul si locul, precum si tot c^ se 
poate cuprinde cu m in tea, fie ca spunem despre ea ca abia daca ne^o 
putem tnchip^a in judecata noastra, fie ca ne muHumim sa zicem ca-i m%l ; 
presus de lume. 

Una dintre fapturile create spunem ca este si omul, dupa cum 
deducem din indrumarea pe care ne-o da invatatura cre$dna* care ne 

14, 1 Cor 2, 10. 
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am in teste ca atunci tind - dupa ce au fost create toate celelalte vietuitoare, 
fiecare dupa neamul lor - a fost ci eat §i omul ca "sa stapineasca tot 
pamantul" 15 , iai firea lui a fost alcatuita din elemente diferite si anume, 
din unul dumnezeiesc $i cugetator, unit cu altul omenesc $i pamantesc in 
asa fel incat fiecare i$i pasDeaza menii ea proprie. §i aceasta creare a 
omului s-a fa cut m a$a fel ca sa reflecteze o asemanare vie cu puterea cea 
suprafireasca a lui Dumnezeu 1G t 

I>ar mai bine ar fi sa redam chiar rosurea sfanta cai e spune aga: "§i a 
facut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu 1-a facut pe el" 17 . lar 
despre cauza crearii unei astfel de vietati, cineva din cei care au trait 
inainte de noi 18 a redat-o in intelesul ca intreaga lume se imparte in dou&, 
dupa cum zice Apostolul, adica in lumea vazuta si in lumea nevazuta, prin 
cea nevazuta intelegandu-se ceea ce numai cu mintea se poate cuprinde, 
deci lumea netrupeasca, iar prin lumea vazuta intelegandu-se cea 
trupeasca, pe care o cunoastem prin sdmturL 

Asadar, toate cate exista, sunt, cum am zis, constituite dintx-o lume 
cunoscuta prin simturi si o alta, pe care o poate sesiza numai cugetul sau 
mintea. La aceasta lume din urma apartine si firea ingereasca, fara de 
trap, care nu poate fi vazuta cu ochi trupesti, iar salasul ingerilor este in 
tinuturile cele mai presus de lume $i de ceruri, penuu ca unei astfel de firi 
$i sala^ul trebuie sa-i fie corespunzator (caci fiintele cugetatoare sunt ceva 
fin, curat, fara greutate si u$or mobilj o fiinta cereasca neputand fi decSt 
fina, ugoara $i vesnic mobila). In atela^i timp pe pam ant, care e taramul 
pi opriu al vietii conduse de simturi, e firesc si de la sine inteles ca pe el sa 
nu sala$luiasca fiintele conduse de ratiune (caci, ce fel de legatura poate fi 
intre ceea ce-i u$or si care tinde mereu in sus, si ceea cei greu $i care unde 
in jos?). Pentru ca nu cumva sa ramana pamantul cu totul lipsitsi vaduvit 
de once legatura cu lumea cugetatoare $i netrupeasca, de aceea, prin tin* 
mai buna purtare de giija in vederea crearii omului, scructura firi* 
pamantesri a fost cumva adaptata la firea cea cugetatoare si dumnezeiasca, 
pentru ca prin unirea dintre cele doua firi sufletul sa vietuiasca tinpeste in 
mod cat mai vrednic si sa fie cat mai inrudit si mai apropiat de conditia 
trupeasca. 

Tinta ultima a tuturor acestora este ca, prin contemplarea intregii 
creatii, mintea omului sa preamareasca peste intreaga lume creata din cer 



15. Facere 4, 26, 

16. Se $Ue ca &f. Grigorie a scm Despre crearea • amuhii $i Explicarea apoIogtticM a 

17 Facere 1,27, 

1$ Platon, Fedon 850, 
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si de pe pSmant puterea cea mai presus de fire -a Drannezeirii celei vesnic 
lucratoare (caci spre ea untesc toate acum, dupa ce au fost legate laolalta 
in acest sens). Iar inclinarea ori indreptarea omului spre Dumnezeu nu-i 
altceva decat viata cea mai proprie si mai potrivita unei fiinte cugetatoare, 
Cacij dupa cum trupurile pamantenilor se mentin cu ajutorul hranei 
materiale si prin aceasta si deducem ca e vorba de o vietuire in trup si a 
astfel de viata se intalneste atat la fiintele necuvantatoare cat $i la cele 
dotate cu ratiune, tot asa trebuie sa presupunem ca se petrec lucrurilesi tn 
viata cea nevSzuta §i $esizabila doar cu mintea si ca piin aceasta $91 
pastreaza insusirile si firea celor netrupe§ti 19 v §i chiar daca intraiid fi ie^ind 
din trup hrana aduce o oarecare intirire corpului prin care a tnetut^ cu 
atat mai mare va fi participarea acelei hrane care ramane ^ se pasfcn&afca in 
veci neschimbata si care tine viu si pe eel iinpreuna cu care (raie$te, 

De fept, aceasta si este viata cea indicata si potrivita unei fiin$e 
cugetatoare: sa stea in legatura cu Dumnezeu, iar nu sa umble dupS 
lucruri strain e de firea ei. Caci dupa cum ii este dat ochruhii sa guste si $S 
se bucure de lumina prin aceea ca are in el, in chip firesc, 6 astfel de 
alcatuire de a putea percepe lumina cu care e inrudit, intrucat nici degetul 
51 nici un alt madular trupesc nu poate ajuta vederii, nefiindu-le data in 
chip natural aceasta msusire fnrudita 20 , tot asa, si cand e vorba de partasia 
cu Dimnnezeu, trebuie sa presupunem ca e cu putinta doar atunci cand cei 
ce gusta din ea si se Imparta^e^te din ea are in fiinta lui ceva inmdit De 
aceea si spune Scrip cura ca omul a fost "facut dupa chipul lui Dumnezeu", 
pentru ca - dupa cum cred - numai daca ai in dne ceva asemanator poti 
vedea pe eel asemenea tie 21 . Or, dupa cum s-a spus in cele de pana acum, 
viata sufletului consta in a cauta sa vezi pe Dumnezeu. Dar necurioa^terea 
a ceea ce este cu adevarat bine astern e un fel de ceatS in fata tiitxiriifoi $i 
negura aceasta se tot indeseste cu vremea, devenind ca un fel de nor/ Iar 
din pricina acestei necunoagteri adanci nu mai pot patrunde in suflet 
lazele adevarului. Lipsindu-i lumina, insasi viata se slablnogeste, dupa 
cum s-a si spus, ca adevSrata viata a sufletului se dezvolta prin participarea 
la bine, pe cata vreme piedicile aduse de necunoa^terea lui Dumnezeu: 
aduc caderea sufieteasea a celui ce nu sta in legatura cu El, cu lumina Lui 

Nimeni tnsa sa nu-mi ceara sa spun numaidecat careni pricina 
ne$tiintei $i nici sa ma intrehe de unde ?i din ce izvor5$te ea, ci sa 

19, Spre a face cat niai usor d<e* ititeks tain tie iucrurilor dumnezeie^ti, Si. Gngone 
foIose$te adescDri ex primarily mctaforioe. A se vedea studiul nostru in Mitrttp* Ard.% 

20, Pam^ia cu Dunineaieti {wetaosia tov thcou) este a idee centiaE in scxisul $f , 
Grigorie. 

21, Ca in proverbul "Cine se asesmiaxia, .se adunS" ■•■:■■■■:■■■:■. 



418 



SFANTVL GRJCORIt DC N\5SA 



":< 



' ■ :. V:t 






** 



i; 



inteleaga chiar $x numai din insemnarea acestui cuvant ci ganduJ ne duce 
la felul in care sufletul simte sau nu simte vreo dorinta de a cunoaste. 
Nimic din ceea ce se intelege sau se spune de^re ceva nu exprimi 51 nu 
demonsdeaza esenta lor, Caci una e ceea ce se spune despre ceva si alta e 
esenta lucruhii insusi, Oi\ daca cunoasterea nu paoomde pana in miezui 
lucrurilor, ci e abia o incercare a mintii in legatura cu lamurirea unui 
adevir oarecare, atunci cu a tat mai mult e o dovadi ca sun tern departe de 
miezul lucrurflor. Oricum, simpla incercare care nu patrunde pana la 
radacina lor nu poate fi numita in nici un caz cunoastere* Drept aceea, ar 
fi o nebunie sa incercam a explica mai mult decat am putea izvorul a ceea 
ce nu exista. 

Intrucat, asadar, invitatura noastri ne spune ca viata sufletului const! 
din "participarea lui la Dumneieu", in acest caz cunoasterea insisj 
depinde de masura cu care ne impartasim din Dumnezeu, iar ne&tiinta 
dovede$te, dimpotriva, lipsa oricarei dorinte de a cunoaste, sau m^, 
curand negarea insasi a acestei dorinte. Caci daca nu simum nici cjy 
dorinta de a ne apropia de Dumnezeu, fara indoiala ca ne-am indepirta^ 
de El (ceea ce constitute raul eel mai mare) , asa meat e logic pana la urm^ 
de ce chiar si un om, care pana la un moment dat savarsea binele, : va^. 
ajunge sa deschida usa riului, care sa intre in sufletul lui. Sivarsire$ s 
binelui constituie un fel de leac pentru suflet, in schimb cine nu tinde :i 
mereu spre tainele Evangheliei, unul ca acela nu se va putea vindecaU, 
Canvingandu-ne, asadar, ca raul provine din indepirtarea de DumnezeU* 
Care este viata noastra, e limpede ca numai daca ne-am impica din noil ' 
cu Dumnezeu am putea ajunge iarisi la viata, 

Daca n-am putea spune ca o astfel de viata se elides te numai pe 
nadejdea intr-o viefuire curata, dupa cum nu s-ar putea spune nici 
contrarul, atunci poate ci rasplata se va orienta dupa pilda celor vizute c% 
ochii nostrL Caci nici despre eel cu privirea curatata nu spunem ca plata 
sau rasplata pe care o prim este e dictata numai de cele ce se vid $i, iarasi, 
dimpotrivi, nici despre eel a carui privire e bolnava nu spunem c£ 
neapirat e osandit la o pedeapsa oarecare pentru pricina ca ochii nti-1 
ajuta sa vad5 asa ceva. Ci, dupi cum li este dat En chip firesc unuia si vadi, 
altuia sa nu poata vedea, din pricini ca puterea de a vedea i-a fbst 
intunecata si imputinata\ tot asa stau lucrurile si la cei cu viata fericita: ea e 
asemenea cu a celor care au simturile sufletului curitate, pe cata vreme la 
ceilalti s-a pus un fel de albeata pe ochii lot din pricina acestei boli a 
necunoasterii, care nu le ingiduie sa guste din bucuiia luminii, de unde 
urmeazi ci, jieputSndu-se impSrta$i din ea, spunem ca un astfel de om a 
ajuns sa nu mai aiba parte de viata. 



:1 



$3 



m 






As 

■'■fi 



'-mi 



V- 



f. 1 r 



X 1 "j 

'■5'- 



i>. 



SCAIEW DOGWftTlCO^OLEMICE 



419 



Dupa ce am facut aceasti preeizare, e vremea acum sa ne intoarcem 51 
sa cercetam problema care ne-a (bst pusS si care era urmatbarea: daci 
pentru ceea ce-i drept se dau rasplatl bune, atxilid ce se va alege de eel 
caie ailandu-se inci in varsta f5raged5, t$i sfirse$te viata la o varsti atSt de 
canara si care n-a cunoscut pana atunci nici ce e ran §i nici ce e bine, iucltt 
rasplata sa-i fie atribuita pe buna dreptate pe baza acestor ^ctpri? 
Judecand drept, daca tinem seama de cele spuse pana acum, vqbi 
rispunde ca binele pe care-1 asteptam in cazul ac^sta este ceva firesc In 
viata neamului omenesc, deoaiece acestuia i se si spune cu uii, alt cuvSnt 
^rasplata' 1 , lucru pe care il vom putea explica mai usor printTr© pildj, Gael 
sa zkem ca in discutia noastra e vorba de doi oameni^ care au datjtatr-o 
boala de ochi oarecare, dintre care unul s-a ingrijit mai senos sa se 
vindece, incercand cu grija toate tratamentele oricit ar fi fost tete de 
neplacute, pe cantl celilalt nu numai ca nu s-a lasat de petreicfcii pe la Mi 
publice si de betii fara capat, ci nici macar n-a vrut si auda de vreiin sfat al 
medicului, care sa-i ajute la viridecare. Drept aceea putem trage concluria 
iii jtfiiandoua aceste cazuri, ca pe bunS dreptate isi pririiesc fiecare din ei r 
roadele pe care si le-au ales dupa voia lor, cici se vede ci acesta din urma 
a vrut si se lipseasci de lumini, pe cand eel dinxai a ajuns sa se bucure de 
ea, desi am putea spune in chip figurant, ci in amandoua cazurile e vorba 
tot de un fel de ' T risplitire*^ 

Acela$i lucru se poate spune si in legatura cu cele discutate despre 
pruncii rapiti din viata inainte de vreme, caci gustarea din viata e un lucru 
firesc naturii omenesti; dar } fiindci apiroape toti cei ce traiesc sunt 
stapaniti si rapiti de boala necunoasterii, eel care dintre acestia, se purifica 
prin tratamentele cuvenite si-si spala a^zicand albeata de pe vederea 
sufletului se face vrednic de a primi rasplata stradaniei sale si de a intra in 
calea fireasca a vietii* pe cand eel care nu vrea si stie de ciile de cura^re 
prin virtute^ ci prin placeri inselatoare s-a lasat molipsit dfc boala greudfc 1 
vindecat a necunoasterii, apuca astfel pe o eale nefireasca, instrainatidti^e 
de menirea lui prin aceea ca n-a vrut sS mai fie partes vietii la care ftis^e 
chemat si care 1 se pobivea. fa schimb, pruncul, care n-a cunoSCCtt iatita^ 
si ai carui ochi suflete§ti n-au fost impiedicati de boala nici tirici albete j$& 
a gusta din bucuriile lurninii, acela petrece in silasurile lui firesti fntruca| 
nu simte sa-i lipseasca nimicj nici in sanitate; pentru ca inca deja 
bun inceput el n-a ingaduit bolii sa prindi radicini in sufletul sa^ 

De alrfel mi se pare ca intr-o anumita masura felul in care decurge 
viata prezenta se apropie de eel al vietii pe care o asteptam. Caci, dupa 
cum cea dintai crestere a piimcilor se datoreste sanului d^ mama si 
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leganarii doicii, dupa care urmeaza cealaltS hrana poirivita cu varsta spre 
a-i fi de folos celui care trebuie sa creasca $i in chipul acesta con tin ua 
lucrurile pana la deplinatatea varstei, cred ca tot a$a se impartaseste si 
sufletul, dupa putere, din fericirea legata de viata care i-a fost randuita tn 
chip firesc, dupa cum am invatat acest lucru de la Apostolul Pavel, caci 
intr-un fel hranim pe eel care a crescut in putere si in alt fel pe prune 51 pe 
eel nedeplin dezvoltat Doar despre ei vorbe§te Apostolul atunci cand zice: 



"Cu lapte v-am hranit, nu cu bucate, caci inca mt puteti manca" , iar 
despre cei care au tndeplmit masura varstei celei intelegStoaie: "hrana 
tare este pentru cei desavargit]"* 1 , ca unii care au, prin obUnuinta, 
simtunle deprinse (sa deosebeasca binele de rau)* 

Asadar, intrucat nu se poace spune ca atat barbatul cat $i pruncul se 
afla in aceeasi situatie, chiar daca nici o boala nu s-ar lega de nici unul din 
ei (caci cum ar putea trai cineva in desfrau daca nici macar n-a cunoscut o 
astfel de viata?), trebuie sa spunem ca nici until, nici celalalt nu ajung si 
sufere ceva, pentru motiyul ca atat unul* c4t $i celalat sunt liberi de patimi, 
dat fund ca roadele acestor placeri nu se mai percep la amandoi in acela$t 
fel, intrucat oamenii in varsta se lasa ademeniti uneori chiar $i de ni$te 
cuvinte sunatoare, altera le sta gandul numai cum sa intreprinda ispravi 
nepotrivite chemarii lor, unora le place sa fie laudati 51 pream&rip pentru 
te miri ce slujbe inalte, altera le place sa-^i feca renume prin ajutorarea 
celor lipsiti, altuia ii sta la inima sa-$i ia o so tie de neam mare, prin care sa 
ajunga ia o casa falnica sau cite 91 mai cate placeri la care poate sa-i duca o 
viata u$uratica, fie ca e vorba de placeri care gSdiE urechile, fie din cele 
care a(ata pofta ochilor, cum sunt vanatoarea, balacirea in r£uri ori in 
lacuri balneare, participarea la intreceri de jgimnastica, la banchete si 
petreceri ori alte si alte prilejuri de acest fel. In schimb, ceea ce formecS 
mai mult inchipuirea pruncilor este laptele, biatul doicei, umbletul $i 
leganarea lini$tka care $du indemna 4 imbia la somn, caci e tipic pentra 
varsta aceasta sa nu priceapa ceea ce-i dincoio de placerile copilare^ti* De 
aceea si cei care pana traiesc fsi hriinesc sufletele cu virtu te $i care, dupa 
cum graie$te Apostolul, "p-sui deprins simtuiile cugetului" * 4 cu cele 
placute Domnulni, ar fi $i ei nevmovati ca prancii daca i-ar muta la acea 
viata netrupeasca, drept temei ca in ei nu exista astfel de pofte decSt 
pEceri 51 ganduri duhovnice^ti, de care s-au im^rta^it mai midt sau mai 
putin dupa masura care le-a fost dati pSna acum In viata. Tot a$a, sufletul 
unui copil, care n-a ajuns tnca sa guste din \irtute, ram arte Hber de relele 
care izvorasc din nednste $i din nelegiuire, intrucat el n-a ajuns s3 
se intmeze de boala rautatii, iar din viata lui, pe care o invatatura mai 
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inalta-a definit-o fie "cunoa^tere", fie '^npirta^re" din Dumnezeu, un 
astfel de ueeAic ajunge sa inteleagS atSt pe cit e in stare sa-1 a|ute educatia 
lui, pentru ca sa ajungS apoi, la timpul potrivit, la hrana virtoaaa pe 
misura ce poate primi in el invataturi tot mai deplina $i mai bogati. 

Privind, a$adar t la acele rautati care decurg din neciste $i cim lene, 
vom spune ci in afara de feptul ca sufletul este Kpsit acum de ceea ce 
numim "inaintare in virtute", cat ?i de ceea ce inseamna 'a nu se inapirtS^ 
deloc din viata propriu-zisa u , prin aceasta nu vrem sa spmienj ci 
amandoua aceste coinportari s^ar petrece la fel CSci la unul *au aozk - 
zice proverbul - "graiurile cerurilor^, prin care se vestefte mgjirea lui 
Dumnezeu & prin raijlocirea celor create se indruma la eunoatf^^ea Celui 
care le-a facut pe toate, iar cu ajutond cqlei cai?e e ;^|r-?»diEfv5r 
Intelepciunea, trebuie s£ vedem un adevarat Dascal, pe care-1 ascultS toate 
creaturile lumit, intelegSnd, prin asemjuiaie cu fhuntssetea acestei lumini 
vazute, ftumusetea luminii celei adevarate, iar diin $ria pamantului 
deducand taria de neclintit a Celui care 1-a ficut, precum din tnSrimea 
Skri masura a ceruhii trebuind $S deducem pe Cei ce are in Sine puterea 
nesfirgiti 91 fira margini. 

In sfiSrrit, credem ca privind la razele soareiui, care coboara de la 
in&ltnm atSt de man $i care ajung pSnS la noi> trebuie sa intelegem ca n-a 
slabit deloc puterea lucratoare a Proniei dmnnezeie^ti, Care de acolo, de 
sus, din inaltimea Duinnezeirii, coboari la fie care din noi. C£ci daca acest 
singur luminator (care este soarele) cuprinde totul cu puterea kii 
stralucitoare, imparti^indu-se pe sine insu$i tuturor celor care vor sa se 
folosea$c£ de el & care vor s£ guste din el (cici de$i se d^ruie^te f ntreg pe 
seam a fiecSruia» el a ramas totu?i nedespartit), cu atat mai mult vom zice 
despre FScitoruI Itminii,_ca "s-a ficut tuturor toate", cum a as Apostolul, 

impartindu-«e §i daruindu-se fieciruia pe atat pe cat de supus era, CSci # 
eel care vede un spic dintr-un Ian de grau, sau un ^astar oarecafe dintrnm 
pom, ori un strugtwe dat in pargi dintr-o vie, sau In general frumusetea 
toamnei timpiuii, fie ca privind mai devreme merii in floare, ori mai apoi 
plini de rod, sau chiar $i numai iarba inflorit3 $i crescSnd parc5 ^^r^» 
ori muntele care se tnalta cu ptscurile lui pana la inal^mea steletor p 
izvoarele de la poalele muntilor ciirgSnd, asemenea unor dorchiriii dm 

coastele sau din despicaturile muntilor $i apoi to rmandu-se adeva rate rami 
pe tinuturi tot mai joase; in sfir^it, privind mSrile care primesc ,ag|le 
murilor din toate directiile, dar care raman §i pe mai departe la nivehil 
lor, vahuile care se izbesc puternic de (Sxmuri, dar care totu$i rimSn 51 ele 

25.Ps.i8,S. 
26. I Cor. 15, 28, 
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pe mai departe inghitite in mare, fara sa treaca insa dincolo de taramurile 
randuite, luand deci in considerare toate acestea $i altele de acest fel, cum 
sa nu-ti dea sa intelegi ca nu numai uwat^tura despre Dumnezeu izvora$te 
de la "Cei ce este '•'**, ci ci, intr-un fel oarecare, El ne-a randuit §i puterea 
de a gusta din placerile acelea? 

5i apoi sa luam In considerate disciplined $tiintifice, prin care 
cugetul omului se agereste, promovand virtu tea, cum sunt geometria $i 
astronomia, cunoa§terea adevarnlui cu ajutorul cifrelor (aritmetica)^ 
precum 51 fntreg temeiul $i metoda de a demon stra pe cale rational* a 
celor pe care nu le cunosteam ca $i calea confinnarii celor pe care le 
intelegem $i> desigur, mai presus de toate, filosofia Sfintei Scripturi, toate 
acestea sunt tot atitea cai pe care cei care au fost iristruiti in taineie 
creatine 191 dobandesc deptin purificarea. In schimb, cei care n-a ajuns sa 
cunoasca nimic din toate acestea $i nici n-a fost, a$a-zicSnd, dus de mana 
prin lumea aceasta ca sa cunoasca lucrurile suprafiresti, ci, trecSnd prin 
viata, a ramas fraged, nevinovat 91 liprft cu totul de experien^a 51 cu mintea 
netulburata de nici o vitlenie, un astfel de "om" n-a ajuns la nici una din 
starile, pe care le-a cunoscut eel despre care am vorbit adineaori, dar 
pentru aceasta s-a dovedit, ca de$i nu s-a imparta$it din nici una din 
placerile vietii, totu$i n-a fost cu nimic mai putin fericit, in comparatie m 
eel aflat in situatia opusa, cad, in fetal ltd, §i el a ' partkipat * totufi. M41 
fericit decat eel care a trait numai in rautag se dovedeste a fi fost nu mirnai 
eel care n-a cunoscut nkiodafi riLutatea, d chiar # eel care nici mScar rv-a 
ajuns sa guste bine din viata* 9 * Acest lucru ni-1 spune Evanghelia atund 
cand, vorbind despre Iuda, zice ca oameni de felul acestora "ar fi fost mai 
bine de nu s-ar fi nascut"* , Caci, cata vreme la Iuda din pricina marimii 
unei astfel de nelegiuiri, pedeapsa prin care s^ar isp&p ar trebui sa^jse 
intinda pana la neslar^t, cum s*ar putea prescrie o durere unde temeiul ei 
nu exista? 

A lace deci comparatie intre viata sfar$ita in lipsa de virtute 3d cea a 
unui prune fraged, care n-a ajuns la maturitate, a raporta, deci la realitate 
astfel de lucruri e o dovada ca judecam nematur. $i iara$i te poti intreba, 
in cazul ca un prune e rapit din viata la o varsta atat de cruda, se mai 
impact acest lucru cu intelepciiinea dumnezeiasca a Provideritei? 
Vorbind, apoi despre pruncii nascuji dintr-o casnicie nelegidma, care, 
poate, ar fi fost in interesul pSrinplor ca dce§ti pnmci si <fi^Mira cu totul 
din viata, s-ax imputa pe nedrept lui Dumnezeu o astfel de feipta nelegiuitS, 

27, Ie*.3, 14. 

28, A $c vedca studiul nostra din Mfcr ArtL 2/1989. 

29, Mereu &ia in &ta ottegoria viruio^jlor cu cea a celor rapiti prentatur cUn waia- 
SO. Matti 26, 34. 
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acuzandu-L la judecata ca a$a ceva n-a fost savar^it pe cale dreapta. Dar 
daca un prune, de§i a §ost crescut $i ingrijit cu dragoste de catre pari n pi 
lui t care 1-au pximit ca pe un dar al lui Dumnezeu, n-ajunge totu$i m se 
bucure de viata, fiindci a ibst r£pus de o boal5 nevindecabila (a carei 
cauza nici nu se cunoagte), un astfel de caz, credem fira indoial^ ca se 
incadreazS in eele prevazute cu totul de Providenta si trebuie nu numai sa 
trat3m cu rabdare astfel de suferinte, dar chiar nici macar n-avem drcptttl 
sa presupunem ca Inca din copilirie n-ar fi putut fi prcvizut ceva de at^at 
fel, Caci se poate ca Cei care a cunoscut mai dinainte viitorul $& opreasca 
dezvoltarea pana la des5var$ire a pruncului pentru ca nu cumva rSul 
cunoscut prin puterea Pre^tiintei sa se dovedeasca biruitor 91 ccjiJc^|tor 
paste viata tan^rului p astfel, pe temeiul deplinei libenS^ 1 e^tul vietii sa 
devinS izvor nesecat de nenonxiri. Dar ca sa intelegem mai limpede 
lucrurile, raai bine sa dam un exemplu* 

Sa presupunem la un ospit o bogatie variata de mancawjtri ^ sfa n^ 
inchipuim ca intre toti paspepi venip acolo era unul care cunostea e?tact 
gusturile $1 inclinirile tuturor invitatilor din tntreaga multime, $tiind 4 cen 
place fieciruia gi ce nu, Acestui om i s-a tncredintat atata putere si 
raspundere, incat putea sa randuiasca, singur, pe seama fiecaruia, ceea ce 
credea el ca le convine sau nu, avand libertatea s5 randuiasca lucrurile in 
asa fel meat nici s5 nu-i tmbolnaveascS cu mancarurile, dar §i sa 
pregateascS mancari cSt mai hranitoare fixa sa provoace tulburari in 
stomacul oaq>etilor prin tnultiniea bucatelor. Pe langH acesta se mai afla 
acolo, ales din multimea pivnicerilor, $i unul mai mare peste bSuturi, care 
era si clpe tenia petrecerii* care trebuia ^ serve ascS bauturile trebuind *S 
fie incontinuu, dc la faceput pana la sfSr^it, in buii$ dispozitie, inveselind 
pe toti, dar ferindu-se curat de orice betii §i alte nebunii. 

DupS cum unuia nu-i place mirosul xmox bucate, tn care Hpse$te - tice 
altul - ce-i mai de dorit, acuzSnd pe cipetenie de nej^cepeiie/care ar 6ace 
a?a ceva din invicfie, iar nu ca pe unul care lucteazi tn numele fttivideritei 
dtunnezeie$ti, Dac3 ne gSndim la cei care in uitna bSutuili au o tinutS 
neoivimcioasS dedtndu-se la vomidri, gesturi urSte jp la rostirea luibr 
curinte rtepotrivite'» ace^tia multumesc celui care i*a certat msu ina^il^e, 
incat acuin s-a putut stapani de la astfel de fepte lipsite de masurS, '." 

Daca am inteles bine pilda spusS adineaori* he yk 6 u^or >o aplicim 
la intelesul temei propuse. $i care-i aceasti tern a? CSrei csluzc se dator^te 
fapcul ci tn strSdania lor parintii care pun eel uriai mare pret pe fep^il «fc 
a-$i asigura dupa ei un urma$ vrednic, Dumnezeu i^pefte totu$i adesebii 
f5r3 vreme^ la o v£rata pirsa putin dezwltata. pe unele dfai >fi^?^e pe 
care le-a plSdmui^ Celor care pun astfel de ihtrebari le arnlntim 
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cu banchetnt caci la masa vietii sunt multe 51 variate bucate (sa ma 
tntelegi bine cand tf-am vorbit de destoinicia pregatirii bucatelor §i de 
pregatirea lor dupa diferite gusturi, caci nu toti cauta sa-51 indukeasca 
viata cu mierea placerilor, ci pentru ei undeva viata e condimentatS dup£ 
gusturi mai piperate, cum nascocesc, de pilda, cei ce alearga dupa placeri 
$i dupa dresuri de tot felul meat sa le gadile stomacul cu mai multa 
acreala, cu mai multa sare 51 cu mai mult piper), pentru ca nu toate 
indeletnicirile cer sa ne induldm viata, facandu-ne-o mereu placuta ?i 
vesela, ci fn unele cazuri viata ne-a adus prea multa saratura in bucate* 
alteori ea are gust piperat, otetit, cu gust amar 51 uneori acru, adeseori 
ramanandu-ue hrana nemistuita $i greu de acceptat multe din 
fntamplarile vietii, multe din vasele din care mancam fiind pline de 
falsitate $i de in$elaciune, multi din oaspeti punand sa fiarba in aceea$i 
oala pacatul ingamfarii la un loc cu fn$elaciunea gatelii, altii prajesc $i 
beau laolalta nera$inarea cu rStacirea betiilor nesfar$ite, pe cand altii pun 
alaturi vomitarea gre$itei lor judecati cu insinuarile cele mai rusinoase ale 
desfranarii 81 . Ca sa nu intarzie prea mult cu pregatirea unui astfel <te 
banchet, eel care nu-i in stare sa se poarte cinstit 91 cuviincios la masa e 
scos mai devreme din ceata comesenilor ca sa nu fac5 ceva ce nu se cade 
in astfel de intalniri, apucaturi care se potrivesc mai mult pornirilor 
dobitoacelor, 

Aceasta e ceea ce numesc eu lucrarea desavar?itS a Providentei, carfe 
nu vindeca numai bolile declarate, ci fereste si de cele care inca nu ait 
aparuL Asa am inteles eu lucrurile 91 in legatura cu moartea prematura a 
pruncilor. Cel care toate le lucreaza cu randuiala prin iubirea Sa <fe 
oameni, Acela nimice$te pana $i fiinta raufitii fira ca prin puterea 
pre$tiintei Sale sa ingradeasca libertatea voii, aceasta ca sa arate chiar prin 
fepte ca sprijina mai mult binele decSt raul ori de cate on pome?te la 
lupta impotriva raului. Dar $i prin cazuri de felul acesta a combatjit 
adeseori paruta necesitate a zgarceniei Cel care a organizat bancheiwl 
vieui pentru ca - ma gandesc - lipsit de pretexte mselatoare, boala iubirii 
de argint sa apara umbrita, de vreun val inchipuit Caci cei mai multi spun 
pe fata, ca de aceea ?i-au sporit $i mai mult pofta IScomiei, pentru ca pc 
urma$ii lor sa-i faca si mai bogati, boala specifics lor %i de neiertat 
argumentand ca de nevoie nu-$i casatoresc copiii, ba unii nici copii nu vor 
s5 aiba, tocmai din cauza acestei lacomii con damn a bile. Caci intrucat 
multi nu-si doresc urma$i sanato§i din pricina greutatilor aduse de na^teri 

31. In studfol sa« A. LaUemand (din "Al m-Ica colocviu Gr. Ny».", dt la Leiden) «e 
aduc dovezi dk St (^igorie cono$tea indcaproape ^i gusturile culinare ale "societatii tnalte" 
deatuncL 
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mai numeroase §i nici nu nSdajduiesc sa mai aiba candva d in loc de mai 
multi copii se dezvolta in ei multe 51 diferite alte pafte, Intre altele ^ aceea 
ca sa nu cumva sa se imbolnaveasca din nou. 

lar daca unii din cei care o due rau in viati sunt cruzi §i mereu cu 
ganduri negre, robiti tuturor poftelor, pomiti spre manie, nedandu^e in 
laturi de la nici o nelegiuire* hoti, uciga^i, tradatori de patrie sau chiar p la 
ceva mai detestabil decat toate acestea (cum sunt cei ce-«5i ucid p^rinpi saw 
care-$i maltrateaza mamele, cei ce-$i ucid copiii sau care traiesc in chip 
nelegiuit in cisnicii mixte^ 2 )^ daca, a$a cum sunt, to(i ace^tia i in ba tranche 
in rSutatile lor, atunci cum se impaca tap tele lor cu cele spuafe InaM&e? 
Caci daca cel rapit prematur din viata, pentru ca nu cumva dupS fejcampiul 
celor chemap la banchet sa se indoape pSna la s&nptul vietH numai dm 
placeri 51 sa cada pradS maniei, e scos de la banchet, printr-o pr^vSzatoare 
pur tare de grija $i bunavointa pe cand era inca viu, atxuttci din ce cauatS sa 
se zbuciume el pana la batranpte intr-o bench etuire continue rSspSndirid 
atat sie?i, cat 51 celorlalti comeseni, mirosul rau al befiei patimilor? 

In cazul acesta de ce se sustine tntruna ca tocmai prat marea ei iubire 
de oameni Providenta Dumnezeiasca scoate din viata peprunci inainte de 
a ajunge ei sa ^var^easca rele, datid a se tntelege ca mai bine ar fi fost 
omului sa nu se fi nSscut deloc? 35 , Vom raspunde & la aceasta tntrebare la 
fel, anume ca de multe ori viata celor care au trait cinstit este ea insasi 
pentru cei pe care i-au adus pe lume o cauza de mai bine. 

Se pot culege din Sfintele Scrip turi nenumarate niarturii* 1 , din care 
deducem limpede ca Dumnezeu ocrote$te pe cei drepti §i pe cei Sn 
neamul lor. §i ar fi cel mai mare bine daca, gandindu-ne la aceasta 
ocrodre de sus, ar putea fi fmpiedicat cineva de a ajunge In viitor la rele- 
Dar intrucat in astfel de cazuri nesigure se pot fece numai presupuneri, 
nimeni nu poate fi ftcut ra^xuiiStor de ce ti se duce mintea la astfel de 
presupuneri. Caci nu numai din pricina intern eietorilor neamultrii ir 
spera cirieva, cS Dumneaeu cel birievoitor il scoate dintr-o viata ticatoasft 
pe cel care ar fi trait astfel de viata; dar chiar 51 daca nu ar fi asa ceva CU 
cei rapdti din via0 Inainte de vreme, nici in astfel de caz n-ar fi Mtie 
absurd sa se creada ca pentru ei ar fi mai chinuitot §i mai primgdBdS s3 
duci o viat5 necinstita, decat sa fie lipsit de aceasta. Doar am intelM^ 
multe iapte c5 nimic nu se inlamplS I5ra 5tirea lxii Dtmahezeti; ci de 
fiecare data vedetn c3 nimic nu decurge la intamplaife 51 nu-i Bxi 
rost nici o fapta din cele prin care Dumnezeu conduce lumea; nimeni ri-ar 

32. E mor de r^qnut aspectul *octal al problemcL 

53. Hierios pare a fi cxprimat ideca c3 Dumnezeu ar putea 6 autor al riuhji din viata 
oamenilon 

M. Fs- 25, 21, 27, 7-10 etc. 
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putea tagadui faptul ca Dumnezeu e temeiul a toate, El este intelepciunea, 
buna ta tea $i adevarul Caci se §tie doar ca ceea ce nu-i bun T nu-i nici 
adevarat 

A$adar, fie ca, potrivit pricinilor amintite, unii din pnmci sunt rapiti 
din via(a thai rite de vreme, fie ca e vorba dealtceva, in afara celor spuse se 
cade s£ mSiturisim ca din capul locului toate se petrec cu un anumit scop 
$i incg cu un scop superior. Cunosc $i am auzit $i de un alt temei decat eel 
izvorat din intelepciunea Apostolului, prin care unora din cei care se 
facuseni vestiti prin nelegiuiriJe lor h s-a fngaduit said duca traiu] dupa 
cum le era voia. Meditand mai pe larg la Explicarea epktolei catre Roman* 
$i cautand sa scot concluziile logice la problema libertStii, de la un 
moment dat am gasit ca nu trebuie sa mai invinuim pe Dumnezeu de rau> 
ca 51 cum acesta ar proveni de la Dumnezeu, Tntrucat din capul locului 
i4ul nu existS $i nu scapa nici controlului Celui care a creat toate; de aceea 
raspund intrebarii puse eliminand contradictia pornita dintr-o oarecare 
cugetare mai adanca. Pentru ca zice: "Dumnezeu raspl£te$te pe fiecare 
dup& feptele lui* 5 , de aceea e cazul ca de dragul mai binelui sa se dea m 
rautatii un raspuns cuvenit Caci doar de aceea a §i rabdat sa se nasca, 
adica sa vma pe lume, un astfel de tiran egiptean*\ pentru ca prin 
suferinta cauzata de el sa se indrepteze Israel, sa se adune la un loc $i sa se 
inchege acest mare popor cu tot neamul lui. Caci dupa cum puterea 
dumnezeiasca se fScea mereu tot mai cunoscuta, aratand ca-i in stare sa 
rasplateasca cu bine pe cei care se aratau vrednici, iar pentru pedepsirea 
iaradeJegii nu-i lipsea nici puterea - in truest, pana la unn2, popond acela 
trebuia sees din Egipt* pentru ca sa nu se molipseasca $i el de firadelegUe 
izvorate din invStaturile rStacite ale egiptenilor % tot a$a $i acel du$man al 
lui Dumnezeu, care din pricina marii lui nelegiuiri a fost numit ''faraon*, 
s-a axnestecat 51 a infloiit tocmai in viata acestui popor cu via {a cinstitS, 
pentru ca poporul Israel sa ajunga la o indoita cunoa§tere a puterii lui 
Dumnezeu, aratata pe buna dreptate fiecaruia, adica pe iudei tovatSndylf 
sa se faca max buni, iar pe egipteni biciuindu-i $i mai tare din pridiia 
rautSplor lor si astfel sa se vada ca, in desavargirea intelepciunii Sale, 
Diuanejeu $tie s£ se foloseasca 91.de- r&u pentru promovarea binelui. Caej- 
trebuie sa jubliniem daca mai era neceaar ca # cuvintele noastre sa 
intareasca spusa Apostolului - se simtea newia ca, uneori, unealta de fier 
(adica omul n*n,) sa fie calita de metier (adica de Dumnezeu n*n.) in foe 
spre a o face $i mai potrivita trebuintelor vie til $i, nu numai atunci cand 
fierul a ajuns sa se Tnmoaie in chip aproape firesc, oricat de refractar ar fi 

... 35. jkm* % & 

36. Aiupra S&ntului Grtgone ae rcsimte aici <ca $i in alie paaaje) influenU cwgei^rii 
hii Origen CP.S.B/ 7, 3^1-326, 421-426 etc.). 
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fost $i oricat n-ar fi vrut sa se schimbe bucuros cu ajutorul focului, sa 6e 
totu$i modelat spre colaborar^ si spre a se face de folo«* C5ci de aceea se $i 
utilizeaza nicovala, pentru ca fien^ Inmuiat fn foe prin loviturile primite, 
sa poata fi faurit 5i format dupa cum ne este de folos. 

Dar yei zice, poate, ca In decursul vietii nu toti oamenii au avut parte 
de suferinte, dupa cum nici cei care au dus viata cinstita lvau ajorj^ sa 
culeaga roadele sudorilor lor. Cum se explica, vei zice Tu, cum se explic§ 
faptul ca unii care au trait in nelegiuiri au reu$it sa $cape neptdepsi|i? Aed 
sa-ti dau raspuns $i la aceasta intrebare d men ease a $i inci un ra^puni ce^a 
mai presus decSt cugetare a obi$nuita. Caci uce undeva in ptoracnim -aale 
marele Da^d ca o particicS oarecare de bucurie au totu^i m cei d^ese 
dedica virtu tii, daca pun em fe(a in feta btmatatile lor cu pieixca celor 
osSnditi: 'Veseli■^5e-va dreptui cand va vedea razbunarea Jmpdtriva 
necredincio^ilor; mainile sale 151 va spala in "sangeie" pacatoscdtii^. §i 
spune aceasta nu ca §i cum s-ar bucura de raul altuia, ci pentru ca abia in 
astfel de clipe ajung ei sa inteleaga cat de sanatoasa este viata virtuoa*«i a 
celor dreptii tntrucat prin cuvintele spuse ni se da sa mtelegem ca 
deosebirea dintre oamenii cinstiti ?i cei rai ne aduce un spor de bucurie 51 
de putere, De aceea vorbele "mainile sale i» va spSIa fn sangele 
pacatosului" tocmai acest tnteles il arata, ca viata 51 iaptele lui curate sunt 
puse tn lumina indeosebi prin pierzania pacatosului. Doar insusi cuvantul 
"a ^>ala" ne duce cu gandul la o lucrare de cum tire. Pe de alta parte > 
nimeni nu are obicei sa se spele in sange, pentru ca atunci se pateazS mai 
tare, a$a incat se vade^te $i mai limpede cS aici se infiUseazi tocmai 
deosebirea dintre opusul virtutii 51 al fericirii, 

Sa rezumam, dar, cuvantul nostra pentru ca intelesul celor examinate 
^ poata fi u$or de tinut minle. Nici moartea prematura a pruncilor mine 
da drept sa intelegem ca daca ei au sfar$it-o in chinnri, ar urma neaparat 
sa credem ca acest lucra numai asa se putea int3mpla> dar nici sa spunem 
ca soarta lor ar fi egala cu a celor care viata intreaga s-au curStit |nin 
virtuti, dat fiind ca purtarea de grija a lui Dumnezeu n-ar fi ingaafr^.ca 
raul sa cople^easca dorinta de mai bine a celor care se nevoiau si tri&aea 

in felul acesta. 

Biruirea unora dintre rele nu schimba cele ce am spus. Prin ajutoital 
harului, raul a fost biruit de unii dintre parinpi $i stramc^ii no$tri r tlat k 
cei care n-au (ei sau parintii lor), o astfel de indrazneala de a se apropia 
de Dumnezeu, aceia nu se bucura de o astfel debinefecere. Cu multBted 

3XP»,57 f 10, 



428 



SFANTVh GRlGOfciE BE KMSSA 



nenorocit dec3t cei vestiti prin faradelegi $i de-a dreptul monstrttos pare 
eel pe care numai moartea il opre$te sa ajungS nelegiuit 91 a carui rautate 
Bra de margini a fost savarsita liber $i nesitit de nimem. 

Dar poate ca $i pentru unii din cei care au a juris pe treapta cea mai de 
jos a nedreptatii cugetarea apostolicS gase$te totuji un raspuns 
mSngaietor, caci Cei Care "toate cu tntelepciune le-a ficut" 38 va *ti a£ 
savSrgeasca ceva bun 51 priu mijlocirea riului. CSci chiar daca cineva ar fi 
ajuns la culmea nelegiuiiilor $i potrivit asemanSrii pe care am pomenit-o, 
ar fi ispidt sa creada ca n-ar fi fost plasmuit de mana m&iastni a lui 
Dumnezeu pentru un scop superior, chiar $i in acel caz pentru cei care 
vietuiesc cre$tine$te, tot mai exista o rezerva lmbucuratoare, dupa cum 
ne-a dat proorocul $a in te legem, cad cand e verba de bind oricat de mic 
ar fi acest bine, el nu-$i pierde valoarea $i nici nu-i far& de pret In feta 
Providentei lui Dumnezeu. 
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EPISTOIA DESPRE SMNTA TREIME 1 
CATRE MAI MARELE DOCTORILOR, EUSTATHE 



». Pfi. 103. 25. 



I 

To(i cei care va indeletniciti cu medicina $riti ca chcmarea vuastra 
fnseamna grija lata de om, $i mi se pare ca eel care puae §bin(a aceasta 
fnaintea cuturor celorlalte fndeletniciri, carara w poate in chin a omul 
ravna, $i~a gask judecata cuvenita $i nu s-a departat de ceea ce trebuie 
crezut, fn schimb e tot a tit de adevarat ca de lucrul eel mai pre pos dintre 
toate, care este viata, fti vine greu s5 fiigi ca de ceva dureros atunci cSnd 
nu po(j reda cuiva sanatatea. 

Or, iscusinta voastra are drept scop sa redea sanatatea* In mod special, 
pentrji tine aceasta; tfiinta se dovede$te plina de reterve, caci tu large§ti 31 
mai mult gran i tele filosofiei, nelimitind doar la Crupuri binefacerile 
acestei maiestrii, ci te preocupi fi gandul sa vindeci $i bolile sufletului. $i 
cand ric aceasta nu ma iau d u p a zvonurile celor multi, ci pentru c5 am 
invatat din propria mea experieata ?i anume, In multe alte imprejurSri, 
dar mai cu deosebire a cum de cuxand cand am ajuns in tiro stare foarte 
grea din pricina negraite* rautati a vrajma^or nogtri: parea ar fi fcH uh 
curent rau, a^a s-a napmtit ea peste viata mea, dar tu 1-ai indepirtat cu 

1, Intre cei care fn decursul controverselor aricne au dovedit mare interes pentru 
problema rcfeioasa, intaJnim adeseori ® persoanc bice a^a cuot a fost caztd-.ctt 
guvernatoru! Hierios #i mat marek p€3ie dociori (arhiiatros) £u$lathe, eel dittl^i 
preocupandu^c dc smiaqa pruncilor decedati p^ematur, Jar al doilea f&nd domic de a 
prectza taitia de nefatruns a Sfintei Tretmi. Catre amftndoi ace?a disdHit bid, SSntul 
Grigorie de Nyi& a xm dona tratate scurte, dar p\me de o caWa jimta* cre^una. Inwc 
anil 379-565, framan^arile teologice legate de dtimnezeirea EHihuiui Slant se nirfrang *i In, 
alte Jcrieri ale Sfajitului Grigorie, fie aub forma de combatere a phevmatomahUor (care 
credeait ca Dubul Sfibit'este doar o creatura a Tataltti), ffe sub forma de invatSt«r& 
pknaia detpre tosa^iS&itft Treiroe^ una in ftm^a, Sntraii In Peraoane. In accst al doifea 
ca2 merita pomenit ind tin bic prcwenkdin maha sockute a vreniii, ,trib«nul Simpjidti, 
caruia ii adreseaza Sf. Crigorie un traiat acut^ intitulat M De«pre TatSi BM n Pubul SSirt^ 

Multi vreme *a crexut <a ^Epistola catre Eustathe" ar fi fbtf scHit d£ : S#. Vaiil^ id 
Mare> pentru t«oUvut ca textut ei ngura tn unele copii ln'ccfcc^'-epb^le^^ 
din Cezareea Capadochievunde » puna numarul 189. Cercctiri naai i^eiw K fjl«le<>«ebi 
cele realaate de.FJr- Muelkr {fn edtpa crhka din Leiden 1958, In vol III, 1), an recunotcnt 
Sfantului Gr^orie patefriitalea ace&ei «crierl De fapt In majoritatea aurjselor manuipise 
aceit ifatat p<jacta ti\M: "Dcspre Sfanta Tpcmie" $ apanine SSntului ©r^pm^i'.^fllr 
formula re ("kientitatea deJucrare in Tatal, In Bui 51 m Duhui Sfimt arata ab*ohito 
a*emanarc de natura 1 *) o fhtsllnini de tapt & tn alte scricri ale acesona. 
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curent rau, asa s-a nap us tit ea peste viata mea, dar tu 1-ai mdepartat cu 
dibacie, scotand aceasta nesuferita rana de la innna mea si revarsand in 
locul ei apa mangaietoarelor tale cuvinte. Cat despre mine, pe masura ce 
ma gandeam la uneltirile neintrerupte 51 variate ale viajmasiloi indreptate 
una impotriva mea, am socotit ca ar trebui sa tac si sa prim esc in lini$te 
ceea ce unelteau, fara sa ma impotrivesc acelor oameni in arm a ci cu 
minciuna, aceasta aim a nelegiuita, care adeseori se folose^te si de adevar 
ca sa-si infiga mai adanc col pi. Dar tu m-ai indemnat, pe buna dreptate, $S 
nu triidez adevaml, ci sa combat calomnia, din teama ca nu multa vrenie 
am mai putea rabda, daca minciuna ar tot progresa in paguba adevarului. 

n 

Acesti oameni, care au prins lira pe mine, mi se parea ca fee cu mine 
ceea ce se spune intr-o tabula de Esop, untie lupul a ajuns sa invinuiasca, 
pe miel, pretextand ca 11 este inline, asa-zicand, sa-1 manance fara vreuflL 
motiv temeinic, de$i acesta niciodata nu i-a putut face nici unrau, dar cu£ 
toate ca mielul a mlaturat once invinuii e calomnioasa, lupul nu-$i pierdu 
deloc pofta, asa ca, daca a pierdu t din punctul de vedere al dreptului, in 
schimb s-a arafat biruitor prin dintii sai. Tot a$a se intampla $i cu ct§ 
care-si dau silinta sa atate uia tmpotriva mea si socotesc ca acest lucru ar fi j 
o catizS nobila, dar pentru ca se rusineazS s3 ma urasca fara motivj 
scornesc impotriva mea tot felul de motive $i de acuzapi De fapt ei nu due 
pana la capat nici una din afirmatiile lor> ci acum spun una, mai rirziu; 
spun alta, si panS la urma cine $tie ce inca aM pricina o socotesc a ft 
izvorul urii pe care mi-o poarta. Rautatea lor nu se margine$te la un fapt, 
precis, iar cand ii iei la cercetari mai seriqase, intrebandi>i despre una dij£ 
invinuiri, indata tree la alta, $i chiar daca toate acuxafiile le sunt respinse, 
ei tot nu se lasa de ura! Ne invinuiesc ca ne inchinam la trei dumnezei, fee 
sa rasune de minciunile lor urechile multora $i nu fnceteaza sa scorn eascS 
orice alta calomnie, numai sa poata ca$tiga oarecum increderea. 

Or, adevarul e de partea noastra: aratam in public tuturor $i indeosebij 
celor cu care ne intalnim, ca am dat anatemei pe oricine vorbeste de trei' 
dumnezei si ca nici macar nu-i socotim crestini pe astfel de oameni^, Caii<3t 
aud a$a ceva, indata ndica pe Sabelius impotriva noastia! iar in legatura oi- 
aceasti mvatatura se vorbe$te tot mai des despie o boala a carei cauza e 
tocmai acest om. Impotriva acestei mvirmiri, nbi recurgem la anna 
obisnuita, aratandu-le ca impotriva unei astfel de erezii simtim acelasi 
dezgjistca $j pentru iudaism. 

Insa, ce? Credeti, oare, ca dupa atatea confrtintari se descurajeaza $i 
se linistesc cum va? Deloc! Ne lnvinuiesc ca am introduce alte fnnoiri in ale; 
ciedintei, $i da cajtffieltesc in felul acesta impomva ppaatra fepeiHru ca noi 

Z Se vede ca tibtararra lyat3 in anul 362 U Sinodii] dm Al^xailii^ (o singura fiint*, 

E A GriBmeier, Le G 
Paris, 1973, p,242 *u. 
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dar trei persoane) eta rtncS departc de a fi accepUla de toti, "CE A. GriBmeier, Le Christ 
dans fa tradition chrtuenne: de I age apo«to%ue z Chalcedrtiue, P 



recunoastem existenta a trei ipostasuri $i totu$i -'yprbixn de o singuri 
bunatatet o stngura paitere, o sxtigura Dumnezeire 3 . intr-un fel N observati* 
lor nu-i departe de adevar, spunem ?i noi, dar atunci cand ne aduc aceasta 
invinuire ei fee obiecpunea ca felul nostru de a vorbi nu se potrive^te <m 
eel obisnuit in Scriptuia, care fl contrazice, §i noi, ce raspundem la 
acea«ta observatie? Ca nu socotim ca ax fi drept sa fecem din obiceiul Sa 
vigoare la ei legea si canonul dreptei credinte. Caci daca obiceiul estex* 
dovada de credinta dreapta, in schimb si noi ne putem impotrivi cumva 
obiceiului aflat in vigoare. Iar daca ace$d oameni il reaping^ aceasta nu 
inseamna ea §i noi am fi siliti sa fecem ca ei, in ducat pent™ not arbitni e 
Scriptuia cea insuflatS de Duhul Sfant, de aceea, cei la care di^rrtek sunt 

de acoid cu cuvintele Scripturii, vor castiga de partea lor votul ^rdkvinifcji. 
5i atunci, in ce consta vina noastra? In tnvinuirea care nis-a admniswi 
reprosat doua l\icruri: eel dintai ar fi ca despartini ipostasurilejal.^ 
nu mai punem la plural nici una din numirile pe care le atribuiiin Kri 
Dumnezeu, ci, dupa cum s-a mai spus, sa vorbim la singular, sa spunem ea 
e vorba de o singura bunatate, o singura putere, o singura Dumnezeire 4 
tot a$a si cu oricare dintre deaavarsirile de acest feL 

Cat prive§te separarea ipostasurilor, ei n-ar putea sa spuna ca sunt 
straini de cei care afirma o diversitate de substanta in natura divina. 
Intr-adevar, nu-i logic ca aceia care vorbesc de trei substance sa vorbeasca 
51 de trei ipostasuri. Prin urmare, invinuirea se concentreaza numai pe 
feptul ca pronuntam la singular numirile care sunt atribuite Fiintei 
dumnezeiesti unite; 

m 
Pe de alta parte, putem aduce aici si alt temei la indemana 91 dar. 
Omul care osandeste pe cei care vorbesc de o singura Dumtiezeire va fi 
neaparat de aceeasi parere cu cei care vorbesc de mai multe dumne?^|ri| 
on chiar de nici una. Caci nu se poate inchipui o alia atitudii^e to afeja djS 
cea exprimati. Or, invatatura cea inspirata nu ne ingaduie sa witam dc 
mai mxdte dumn^aeiri, caci de fiecare data cand amin teg ite <Jes|ff^ 
Dumnezeire o citeaza la singular "cici in El locuieste trapes^ toa« 
plinatatea Dumnezeirii ,p4 . Iar in alt loc: w Cele nevazute ale Liii se va^de t$ f 
facerea lumii intelegandu-se din fapturi, adica vesica Uri ^^^ 
Dumnezeire^, Daca inmultirea ^ niimarului duinneieilor e itn obicei af 
celor atinsi de raul ratachii politeiste si daca negarea Dumnezieirii e p 
caracterisdea a ateilor, care poate fi temeiul pe baza can^ switsem 
tnvinuiti ca credein tntr-o singura Dumnezeire? Vr^masii hq^n ne 
descopera si mai deschis scopul argiimentarii lor despre Tatil, ei adjillt db. 

S. A se vedea, de altfel, 51 epistola 52 a Sfanuiiui Vasiie, SabeHos admiiea numai o 
smgurft penoani in Dunuwieire. 
«t Col. 2, S. 
5,Rom. 1,20. 



433 



SFANTUL GRIGOIUE DE NTCSA 



SCJQEKJ DOGMATICO-POLEMICE 



433 



e Dumnezeu; despre Fiul admit la fel ca se cuvine ca $i El sa fie cinstit cu 
mime de Dumnezeire; cat despre Duhul Sfant, de?i e alaturi de Tatal si de 
Fiul, totasi ei nu vor sa-L mai cuprinda sub numirea de Dumnezeire, ci 
socotesc ci puterea Dumnezeirii incepe de la Tatal $i se termina la Fiul, 
excluzind de la marirea dumnezeiasca natura DuhuluL 6 . Drept aceea, 
vorbind foarte pe scurt, suntem datori sa ne aparam adevarul impotxiva 
acestei invataturL 

Cum judecam noi luciurile? Impartasind credinta mantuitoare celor 
pe care i-a crescut, Domnul pune si pe Duhul Sfant in stransa legatura cu 
Tatal $i cu Fiul. Or, ceea ce o data a fost unit, spunem ea aceasta unire 
ramane sub toate form ele, caci nu s-a unit intr-un punct ca sa se despartS 
unul de altul. Puterea datatoare de viata, prin care firea noastra se 
schimba si din viata pieritoare trece la nemurire, puterea Duhului, daca o; 
in tele gem alaturi de Tatal si de Fiul, ramane nedespartita de Ei in multfe 
alte privinte, de pilda cand e vorba de notiunea de bine, de cea de 
sfintenie si de vesnicie, de intelepciune, de dreptate, de tarie, de putere # 
desigur de ubicuitate (pretutindenitate) , deci in toate numirile folosite in 
Intelesul eel mai lnalt T H Ne gandim deci - a$a e just sa credem - ca Cel Care 
S-a unit cu Tatal si cu Duhul in a ta tea intelesuri, care sunt in acelasi timp 
$i sublime si vrednice de Dumnezeu, Acela nu poate fi intru nimic 
despartft de El. tntr-adevar, nu cunoastem intre numirile atribuite fiji* 
divine sa existe vieo deosebire in tntelesul de mai bine sau mai putin bin* 
si nici nu ne putem inchipui e-ar fi corect sa atribuim Duhului insulin mai 
marunte, pe care le-am socoti inferioare fata de celelalte persoane 
dumnezeiesti. Toate notiunile ca $i toate con cep tele care se potrivesc lui 
Dumnezeu sunt intre ele de o egala vrednicie, pentru ca nu se deosebesc 
in nici o privinta pen tin specificarea obiectului lor. Nopunea de bun n^ 
ne duce gandul la un anumit obiect, pe cand cea de intelept, de puternit 
$i dc drept la alte obiecte, ci t oricare ar fi numirile care li se dau, ele ntt 
descriu toate decat pe unul singun Daca Acestuia li zicem "Dumnezeu^ 
descri em aceeasi fiinta ca si cea la care ne duce gandul oricare dintre 
celelalte numiri. Dar daca toate numirile intrebuintate pentru fiinta diviri3 
au intre ele aceeasi valoare pentru a designa acelasi obiect si daca ele 'rtq 
due gandul spre aceeasi Fiinta, cu toate ca o descriu si unele si altele sufc 
aspecte diferite, atunci pentru ce motiv sa dam Duhului alte numiri in 
comuniunea cu Tatal si cu Fiul si sa-L exchidem numai de la Dumnezeire? 
Intr~adeviu\ trebuie ori sal recunoastem insu$iri comune in orice privinta, 
ori sa nu I le recunoastem in nici o piivinta. Daca-i indreptatit la unele, 

G* De Eifrt, erezia pnevmatomaha pleca de la erezia ariana, 

7.- Poale ca mciicri nus-a sustinut atat de hotarat dumnezeirca Duhuhii Sfant ca In 
aceana Epktot^. 
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nu poate fi nedreptatit la celelalte. Daca-i prea mic s dupa cum snspn ei, ca 
sa se f**ata impartasi impreuna cu Tatal si cu Fiul de numirea de 
Dumnezeire, atunci nu-i di ept sa fie partas la nici un alt nume potrivit lui 
Dumnezeu. D ova da consta in aceea ca ne servim de aceasta din urma ca sa 
numim multe altele chiar inferioare. 

Mai mult, Sfanca Scrip tura nu cruta astfel de numiri echivoce chiar 
cand ele ni s-ar parea neprobabile atunci cand designam idolii sub nume 
dumnezeiesc, Astfel: "dunmezeii, care n-au facut cerul si pamantul, vpr 
pieri de pe pamant si de sub ceruri" 8 . r Toti dumnezeii neaniurilpr suat 
idoli" 9 , Cand vrajitoarea in vraja ei cheama pentru Saul sufletele pe care le 
dorea, ea zice ca a vazut dumnezei urcand din pamant 10 . De ce sa nu 
vorbim la fel si despre Valaam, care era un fel de prooroc si de vrajitor, 
care avea prof e till e in palma, cum zice Scriptura , .si care se asemuise 
diavolilor, prin curiozitatea proorocirilor lui, dar care a primit* zice 
Scrip tura, sfaturile lui Dumnezeu? Din Scriptura se pot aduna mullte 
maiturii de felul acesta, dove din du*se prin ele ca acest nume nu-i deloc 
mai mare decat celelalte care I se aplica lui Dumnezeu, intrucat, dupa cum 
s-a spus, il aflani intrebuintat cu doua intelesuri, chiar si pentru unele 
neverosimile. Cat despre numirile de Sfant, de Nesoicacios, de Drept, de 
bun, nicaieri n-au legatura cu ceea ce nu li se cuvine, asa cum ain desprins 
din Sf, Scriptura, Asadar, daca nu se neaga ca Duhul Sfant are comune cu 
Fiul §i cu Tatal insulin pe care credinta le atribuie numai naturii divine, ce 
rost are $a spui ca El e exclus din aceasta comunitate din pricina unei 
singure expresii pe care, dupa cum am vazut, pan a ^i demonii $i idolii o au 
comuna cu Tatal si cu Fiul din pricina ca adeseori s-au folosit si pentru ele 
numiri asemanatoare? 



V 

: Dar } spun vrajma^ii, aceasta numire desemneaza natura. Or, pentrii 
Duhul nu exista comunitate de natura cu Tatal si cu Fiul si de aceea El riu 
are acest nume in pai tasie cu Ei, Dar sa ne arate dupa ce fel de semtte au 
recunoscut deosebirea de natura §i au descoperit, cu ajutorul evidentelof, 
ceea ce-i propriu si ceea ce-i sdain de Zl t caci noi nu avem tiici o nevoie de 
curinte sau de alte semne ca sa precizam ceea ce cautam, insa iiitrtieat 
aceasta natura e prea inalta pentru ca sa poata fi inteleasa de cei ce'o 
cauta 51 intrucat noi judecam dupa anumite semne privitoare la lucriui 
care scapa cunoa^terii noastre, va trebui neaparat sa fim dusi ae 
mina, prin aceste lucrari dumnezeiesti, la cautarea naturii divine, Daca- 

S.Icn 10, 11. 

lo! 1 Reg! 28, 13 (ed, 1&14). A se vedea Sf, Grigorie de Nysssc Despre pitoriiSa, (i» 

acest volum), 

lLNuttl.22, ML 
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am vedea, deci, ca lucrarile savai^ite de Tatal, de FiuJ si de Duhul Sfint 
difera iinele de altele, vom trage concluzia ca naturile care le produc sunt 
si ele diferite, dupa diferenta lucrarilor. Or, nu-i cu putinta cafiintele care 
difera in privinta naturii sa se acorde intre ele din pricina caracfcerului 
specific al lucrarilor. Nici Focul nu riiceste, nici gheata nu incalzeste, ci 3 cu 
diferenta naturilor, activitatile care pleaca din ele se deosebesc unele de 
altele* Daca acceptam ca unica lucrarea Tatalui, a Fiului si a Duhului 
Sfant, fira nici o deosebire, nici varietate fata de oricine ar fi, va trebui sa 
deducem din unitatea de actiune o unitate de natura 12 , 

VI 
Tatal, Fiul si Sfantul Duh impreuna sfintesc, impreuna dau viatS, 
lumineaza, mangaie si desavarsesc til acelasi fel toate lucrarilfr* 
asemanitoare- Deci nimeni sa nu atribuie in chip special acfiunii Duhufcti: 
puterea de a sfintf, dupa ce am auzit in Evanghelie pe Mantuitonff 
spunand TatSlui Sau in leg£tura cu ucenirii Sai: Parinte, sfinteste-i inttti' 
numele Tau hls , Asadar, pentru ce-i carets vrednici trebuie sa credem ca 6t|NF 
ce se lucreaza in ei'e In comun lucrarea Tata lui, a Fiului si a Duhulm". 



■.)'*. 
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Slant orice har, orice putere, orice inaintare morala, viata, mangaierea^ 
schimbarea care duce la nemurire, trecerea la liber tate, pre cum si toon 
celelalte bunuri care ajung pana la noi In schimb, pan a si In privijita 
noastra, planul dumnezeiesc care ne conduce , indiferent ca el se 
realizeaza in faptura noastra tainica, duhovniceasca sau in faptura noas 
sensibila (daca trebuie , cu ajutorul a ceea ce cuno astern, sa faca unel^ 
presupuneri in legatura cu ceea ce ne este superior), nici el nu s-a realiagfc 
in afara actiunii $i puterii Duhului Slant, Intrucat fiecare om de la El 
primeste ajutorul potrivit vredniciei lui personale si potrivit trebuintei hit 
Intr-adevar, chiar daca oranduirea si purtarea de grija a acestei lumi intrcic 
puterea noastra de inteiegere, fiind mai presus decat puterea simturiLo* 
noastre, s-ar putea afirma totusi cu ajutorul a ceea ce ne este cunoscqi 
noua, ca o consecinta logica, cum ca puterea Duhului e lucratoare tfK 
ambele domenii si ca nu poate fi straina de guvemarea lucmrUoT 
auperioare, Intr-adevar, eel ce sustine o astfel de barfeala comite .. ij 
blasfemie goala si nu-si sprijina absurditatea pe nici un temei. Dimpotriw^ 
eel care recunoa&te ca si lucrurile de deasupra noastra sunt guvernate cw? 
puterea Duhului Sfant, impreuna cu -Fiul $i cu Tatal, face in aceasta: 
problem a o afirma tie sprijinita pe o dovada evident ta', care-i luatS <fifr 
insasi viata noastra personala. Deci identitatea de actiune in Tatal, in FitiJ 

12, Mai pc krg despre aceasm problema in studiul Pr, Prof. §L A]exe, Dwnnezeirtt 
S&itmlui Duh hS&nuil Vasj'/e eel Mare, Sti volumul Sfintul Vasile eel Mare, inchirtare ta 
1600 ani dc U^avfi^irea to" , Bucure^ti, ]980, p. 1S1-156, 

13, loaft 17, 17. 
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si in Duhul Sfant arata limpede absoluta asemanare de natura. lata de ce, 
chiar $i daca numele divinita^ indica natura, totu§i comunitatea de 
substanta permite acestei numiri sa se aplice in sens propriu Duhului 
Sfanc 

VB 

Dar nu inteleg de ce prin aceasta nvunire, vrajmasii nosed vor sa 
denigreze natura Dumnezeifiij acesti oameni care aranjeaza Mate 
lucrurile, ca 51 cum n-ar fi citit in !Scriptur5 ca nattira nu-i repfl^il 
alegerii, Moise a fost ales rege al egiptenilor atunci cand prbomd^%s 
numit, zicand: 'Tata, Eu he din tine un dumnezeu pen era Faraod^ w : 
Aceasta numire ne ajuta deci sa credetn ca e vorba de o putere oatfec^e; "■■ 
fie de supraveghere, fie de lucmre. Dar natura cfivina sub toate numirile 
cate s-ar putea imagina, nu poate fi exprimata, Sn esenta ei, a» cum a* 
vreao invatatura noastra, Cand insa am atribuit lui Dumnezeu numirile 
de 'binefacator", de "judecator", de ,r bun ,, J de "drept" si toate celelalte de 
acelasi fel, la deosebitele Lui luorari ne-am gSndit, dar natura Celui Care 
lucreaza prin ele noi n-o mai putem descoperi prin eunoasterea intuitiva a 
faptelor Lui, Intrsidevar, cand se va da o definitie a fiecareia din aceste 
numiri si a naturii insasi care designeaza aceste numiri, se va da aceeasi 
definitie a acestora si a aceleia. Or, lucrarile a caror definite e contrarS 
vor avea si ele o natura diferita. Deci altceva e substanta sau fiinta, pentru 
care nu s-a aflat termenul in stare sa o feca cunoscuta, si altceva e 4 
semnificatia numirilor pe care le poarta si care Ii se da pe temeiul uit^i 
activitati ori a unei vrednicii oarecare. Ca n-ar fi nici o difererita in acte; 
vom descoperi-o noi in comunitatea numirilor. 

CSt despre diferenta de natura, noi nu i-am aflat nici o dovadS 
evidenta pentru ca» dupa cum s-a spus, identitatea actelor lasa sa se vada 
comunitatea de natura. Deci, daca divinitatea e un nume care desgnea?S- 
un act, dupa cum zkem ^i noi ea nu exista decat un singur act peiitiii- 
TataJ, Fiul si Duhul, tot asa zicem ca nu exista decat p singura Diwine&ei^e- 
si dac5, a$a cum cred cei mai multf, numele Dumnezeirii indica natura, 
intrucat nu gasitn in natura nici o dyfe*e^ta;" "nti '^pn^bii;'; da.ftA " apiiil^ii^ 
limpede ca Sfanta Treime nu formeaza decat o singurS Dumnezeite, 
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DESPRE INTELESUL NUMELUI DE CRE§TIN\ 

CATREARMONIU 



Dupa cum oamenii stapaniiii pusi sa mcaseze zilnk darile, daca li s-au 
adunat debile,neincasate de mai multe zile, string intr-o rubrica toate 
datoriile unui singur da to mi c si-i taie o chitanta pentru toate, daca se 
intampla ca acesca sa faca rost de bani, tot asa am sa foe si eu cu Cucemicia 
ta, fiate Armoniu. Caci fiind dator saKi scriu mai des (intrucat la crestai 
fagaduinta inseamna datorie), acum as vrea sa suplinesc lipsa, fara voia 
mea, a scrisorilor de pana acum, trimitandu-ti una a tat de lunga, incfit sa 
poata fi socotita - in privinta literelor - egala cu toate cele ce au fost lipsa. 

Ca sa nu mai in tin d vorba despre lungimea scrisorii, cred ca ar fi bine 
sa imitam macar prin cuvant scris, tntalnirUe ndastre de altadata fata catre 
fata. Caci de buna seama iti mai aminte^ti, ca, de fiecare data, cand aveam 
prilej sa stam de vorba intreolaita, problemele ce ne preocupau erau 
meditatiile despre virtu te si experienced din viata duhovniceasca, cu 
replkand totdeauna cu competent si neacceptand nimic, daca nu era 
destul de bine argumentat, iar eu> ca mai In varsta, cautand de regula sa 
scot conduziile, la care ducea sirul discuCiilor, Dac-ar mai fi posibU si 
acum, ca si atunci, sa se dea ocazia intelepciunii tale de a lua cuvantui - 
nimic n-ar fi mai irumosl Ar fi pentru amandoi dublu castigul, daca ne-am 
revedea (si ce-ar fi mai placut pentru mine in via(a?), iar prin ciupirea 
plecanlui* Intelepdunii tale s-ar pune din nou in miscare batrana noastra 

kt ^J***"** 1^2> cand W.Jaeger tipirea lextul critic al acestei scrieri (Gregorif 
Nyssem Opent t prcscunat G.N.O., vol VIA, 1, p, 9S*142), a Fosi o adevinua revebtfc, cfc* 
aiatun de fesmuirea inicgmla a trataiului De mstituto chrisuano, m arete savant control* 

cJ** t , on ? inal ai celor 3e de variance manuscrise, care cuprind operele "a^cetice^ afc 
MSimmu Gngorie t in ire de *i- cei pe care-l traducem $i-l publicum aicL 



aminteste de totranetea sa (afematie pe care o mai repeia si fti prefrta ator opere), cfil 
niai ales pentru tonul calm $i plin dc intelcpciune aJ amhclor scrieri in care se trateaxd 
despre grogresul de induhovnicire con tin ua a crestinului, asa ctmi ni s-a descris acest 
progres m Viata iui Moise. Armoniq^ eel caruia i se adreseazS Sf Grigorie, c asemanat cu 
dinjorul care a _stjiut .atinge cu ^ plectrul sau ' corziie batr3nei mele tire M , zke el f pentru 
imiiarea ririi divine", cavinte In care se cuprind e Mealul moral si tainic a I desavirsirii 
creatine . 

* plectru ^ placa mica de meial, de 05, de ccluloid sau de ah material, cu care se 
ciupesc coardeie unui instrumem m'uucal £1 e aminxit adeseori de Sf, Grigohe, tnai alei 
in scrierea Despre Vtiuiile psalnulor. 
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lira, Intrucat, insa, destinul a vrut sa ne despartim trupe^te - cu toate c£ 
sufie teste sun tern legati pentru totdeauna - va trebui ca 7 daca reiau vreo 
controversa, in chip firesc sa se prezinte de lata, pentru critica, din nou $i 
persoana Ta. §i finTnos ar fi si de asta data sa ridicam o problema ziditoare 
de suflet drept temS literara, de care sa ne ocupam apoi ca de tm subietet 
de discutie, De pilda, sa incercam sa dam raspuns la intrebarea: Gc 
fn^eamna numele de "crestin " 91 ce indatoriri decurg din el? 

Sunt sigur ca nu va fi fir5 de folos o astfel de cercetare, Penoni cS 
daca ne-am da seama de ceea ce se ascunde sub numele de "cre^tji^ 
atunci am avea un mai mare spor in viata duhovniceasca, silindu-ne *a 
fecem cu adevarat din el ceea ce numim, adicS o stradanie spre ,pr43gres 4 
desavSrsire. Caci cUc-ar dori cineva sa i se spuna doctor sau avocat mn 
inginer, acela n-ar primi un astfel de titlu, riscand sa i se reproseze ca u-ar 
fi pregatit pentru asa ceva, ci ar dori cu adevarat si poata corespxinde unor 
astfel de tiduri spre a nu fi invinuit de titulatura mincinoas5, dovedind ca 
Intr-adevar e pregatit pentru ele. Tot asa stau lucrurile ?i cu noi cresdnii, 
daca vom cerceta care este adevarata noastra chemare. Atunci n-axri lua 
asupra-ne^ceea ce nu sun tern > ceea ce insagi numirea noastra nu ne-o 
spune, cici dae-am indraatni Sro fecem, am p£tf si noi ca $i maimuta 
dintr-o poveste care circulS printre necredinciori: Se spune, adica, desire 
un comedian t ambulant din Alexandria Egiptului ca a imblanzit si a dresat 
o maimuta sa se toiste $i sa danseze atat de fruraos; incat imita exact 
persoana care o insotea^ mai ales ci era ImbracatS ca pentru dans, iar, 
clnd i-au mai adaugat si acompaniament muzical, mladierea maimutei 
urma asa debine ritmul melodiei, Incit prin toate migcarile pe car* te 
f5cea §i le schita, dovedea ca le-ar executa In chip H firesc' V parca ar fi fert 
un om adevarat Vazand cSt e de captivat publicul de noutatea privcj^^ 
cativa tineri mai obraznici au strigat cStre cei care priveau pnt$ la 
spectacol ci ''maimuta-i tot maimuta!". De aceea, in dmp ce lumea sdrig^ |i 
aplauda iniscarile atat de cadentate ale acesteia - oricat de legate de tact (i 
de melodic ar fi fost ele - ei au aruncat asupra orchestrei si a cam 
tat felul de momeli, scotand in d -una sunete care trezesc si atifS uistb 
acestuisoi de animal. 5i ce si vezi? Fari & mai astepte nimic. c&nd a virut 
a km ele si nucile impra>tiate pe jra, Inaintea orchestrei, \iit5Bd de dan^ die 
aplauze si de podoabele hainei, maimuta s-a aruncat pe ele si a adunat cu 
labele tot ce gasea, iar ca sa n-o mai impiedice nimic in impliniref :po%i 
ei, * si-a dat jos masca de pe bot, aruncgndu^i de-o parte dresaju^ 
zdrobindu-si cojile si mancand fine tele, cum numai maimutele obisriuiesc. 
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In lot de aplauze $i admirat^e, s-a pornit atunci o adevarata explozie de 
ras intre spectator! din prion a hidaseniei $i caraghioslacului in care 
aparea animalul dintre zdrenfele ma$di sale 2 , 

Dupa cum, deci, nu i-a fost de ajuns maimutei masca, pe care §i-a 
pus-o spre a fi cre2Uta ca-i om ? i ecapatandu-si fire a cand a auzit racnet de 
salbariciune, tot asa $i cei ce nu 51-au imbunatatit deplin firea lor prin 
credinta, la momelile diavolului repede dovedesc ca sunt altceva decat 
ceea ce par. Caci in locul smochinei, al aliuiei ori a altor ispite de acest feJ, 
diavolul mome$te pe am cu marin de^arte, cu.fUga dupa ranguri, cu dpr _. 
d upa .^ 4^ t dupa placeri, $i cate altele de felul lor, oferindu-le ca pe niste 
zbierete cejgjr cu sufle te de maimuta si care sjmuteazji .cr^^^mxU printr-o 
imite|fe j&Is2« dar care, in vremuri de incercare, dovedesc m loc de 
intelepciune, de blandete ori de alte virtuti, numai jjnakaji ' Ion De 
aceea este foarte necesar sa ne lamurim ce fn seamnS sa te numegti crejtih; 
itiseamna a fi ceea ce-u spune numele, iar nu, folosindu-l pe acesta drept 
pretext printr-o mSrturisire desarta, sa-fii altceva la aratare, decat ceea ce 
e$ti in ascuns. 

Sa examinam, asadar, mai mtai ce in teles are cuvatttnTcT^nisro'; 
Poate ca oameni mai tntelepti decat mine vor gasi imagini mai inalteV 
mai nobile, care sa se potriveasca mai deplin wedniciei acestui cuvant 
Dupa cate pricep eu despre acest teimen ar trebui spus urmStoarele; 

In intelesul eel mai limpede si mai graitor, cuvSntu] ' jjristo s" - d» 
care provine termenul; ''cre^anism" - fnseamna imparat> caci, printr^i 
acceptiune deosebita, aau^ Scriptuia tocmai prin aceasta expre»e 
designeaza vKdoicia Jmp&r&eascg {ypw = ung, a$a cum se ungeiu 
imparatii). Deoaxece, insa, potrivjt aceleiasi Scripturi, Dumnezeirea nu 
poate fi inteleasa $i exprimata in cuvinte 3 , pentru ca depa$e$te ori<;e 
putere de intelegere, a fost necesar ca proorocii §i apostolii sa ne 
indrume, parca ducandu-ne de mana, in Duh SEnt, k intelegerea fiiajijt 
nematerialnice a Dumnezeirii tocmai prin mijlorirea acestor nume ['jjk 
notiuni imparate^ti 4 , conducandu-ne din una in alta spre nothuii adecvaitc 
^ potrivite drrinitatii, evidentiind astfel ca prin cuvantul 'tmp^ratesc^ tie 
gandim la cea malinaJ^demnitate poribjja. In acelaai timp, ceea mi 
Kb^, de orice_^afinn ?i nu-i adns dejiici o rauta^e se designeaza ^ffiT 
cuvintele ^rtuji^ fiecare din ele pirSndu-ne una mai inaM dec^t 
ceal alta. tnj^ nd^ insa, ori ca o numim "dreptate^, ori "fat elepriu ne**, 

.2, Tcma imprpniutata din scriitorul profan Lucian (120-184) t Pescarvl, cap. 36, trad. 
Radu Hincu, 1959, p. 376, 
5. L Tim. 6* 6: 
4 f>cjprt= cfc»^r?ire , GNO V10, 1, I74-17&. 

5, Evr. 7X 
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"nemurire'' 



"putere 1 , ori "adevar", "bunatate", ori "viata", "mantuire", ori 
"neschimbare", oii "nemutare", prin toate aceste oivinte ne gandim la 
aceea$i fiin(a sublima, care este $i se numeste Hriseos. Daca, deci* nopunea 
a tot_ce poate .fi mai subli m se cuprinde in cu\^an tuj _H ris tos ( ca ci intr-o 
notiune mai inalta se cuprind toate celelalte, dupa cum $i in notiuneade 
"imp5rat M se subintelege 51 aceea a supu^ilor lui), atunci urmeaza tn chip 
fir esc ca tot a$a sa ajungem sa in^elegem si ce mseamna cuvintele "cre^tin" 
si "crestinism". Caci tlaca cei legati de El* 1 prin credinta In El purtam 
acelasi nume ca Cei ce depa$e$te orice stiic5ciune a firii, atunci trebmc ca 
si tot at^ tea insuli n cateje denota firea cea tx estiicacipasa a lui Hnstm, s5 
nj_lp apyopriem si noi cei ce ne numim cu numele lui. Daca avem partake 
cu numele lui Hristos 7 numindu-ne "crestini", urmeaza in chip firesc sa ne 
facem partasi de asemenea la toate acele tosu ^iri ale Lui . CSci ca $1 la up 
lant, unde veriga din cap leaga dupa ea toate celelalte fonnand la un loc o 
unitate, tot a$a trebuie sa fim si noi strans uniti prin numele lui Hristos, ea 
unii care ne imparta^im si de multe feluri $i suntem chemati sa conlucram 
spre acelasi scop §i ne lasSffi tra§i toti, laolaltS. 

Daca, asadar, ya pur ta c ineya aumele,igjcr£gdn, dar nu va tr aduce in 
viatajoate c ele legate de acest n ume r until ca acela isi va re nega numele 
dupa exemplul amindt, sc himband caractertd uman cu o jmasc^ 
neinsufletita, transformandu^se in maimuta. Caci nici Hristos nu*i altceva 
decat intruchiparea dreptatii, a curatiei, a adevarului §i a fttgii de orice 
rautate, dupa cum nici cresdnul nu poate fi ceea ce ii spune numele 
(desigur, vorbim de cre$tinul adevai^t) daca nu-$i arata prin fapte 
participarea la aceleasi insusiru 

Cu alte cuvinte, daca am vrea sa explicam Xj^tinismnl. dupa numirea 
ce i se da, atunci vom spune ca el e o imitarc a frrii dumn€zeie$ti * §i 
nimeni si nu se tulbure penou modestia firii noastre, pe motiv ca-i a tat de 
departe de cea fii^ de margini si desavarsita a lui Dumnezeu, c5d 
numirea nu depaseste firea, Caci, daca ne gandim la starea primordiala a 
omului, aflam din marturiile Sciipoirii ca notiunea de om nu a ie$it dto 
granicek firii lui. Doar ?i prima ere are a omului a fost o imitare dup5 
chipul lui Dumnezeu, a§a cum a filosofet Moise cand a scris ca "a fjcut 
Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu 1-a facut pe eV* Tot aja 51 
fagaduinta noastra de a fi cre^tini inseamnS readucerea omuliri la starea 
lui fericiti de la inceput 

6. 1 CorJ, 24; loan 14,6; Fapte 4,12, 

7, Iniagine cetitrala in viziunca Sfantului Grigorie. R. Leys: La Theologle spiritaeUc 
de Cr. de Nysse, m "Studia Patristica", 1964 t 
8 H Fla ton : Republic* 6 1 3 h. 
^. Fac, l f 27. 
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Acum, daca omul era ve<JTe^asp;7panar^ ^ Tj^ISIIir 7 ^ 1 a P°* ^^ voin 
da alta definitie, straina de rostul lui, ci vom spune c£ a fijcrggaitmseamna 
sajjrmljpa. sau sa jfnitftjri p^ yhimuf?' 5 ' 11 Desigur, insa, ca acest nume de 
crestin impiick o mare fagaduint& si, daca am avea vreme, am putea 
cerceta daca nu cmnva e chiar primejdios sa ai un astfel de nume. 

SS l&murira mai bine problema printr~o pilda\ 

Sa ne inchipuim ca unui om deprins cu mestesugul picturii i-ar da 
poninca sfrpanirea sa zugraveasca un portret al imparatului pe seama 
unor locuitbri dintr-o provincie indeparteta\ Dac-ar schita pe planseta un 
chip hidos si unit si ar spune ca aceasta pictura urata e chipul imparatului, 
oare, n-ar trebui sa se indigneze stapanirea pentni ca si-a batut joe, in fata 
unor nestiutori, de frumusetea originalului priutr-un tablou atat de slab? 
Doar chjpul .xi u\g* trebuie sa se asem gae, intra total cu, Qn gjfcjriul 51 sa 
reproduca frumusetea atribuib* lui Acum, daca definitia spune ca 
crestinisihul « ^ i&Ttarea fira Dumnezeu, eel ce inca n-a primit cuvantul 
tainic al mantuirii e incredintat ca vede realizata in noi o viata aidoma 
aceleia din DumnezeiL Atunci abia, daca ar vedea la aoi peste t»t numai 
exemple bune, ar crede ca Dumnezeu, caruia ne inchinani, este 
intr-adevar bun, Daca, insS, vomj^migliiiflriti si bnit ali c a L fiarele t iar alta 
data am fi plini d^Tautati ori am imbraca in firea noastta apucaturi 

1^, ." _ fc -t ill H ' ll.i^Jju/l, :ir-T*.i*-v t . m _ I A 

salbatice (pentru ca in ratacirile firii adeseori vedem chipuri de fere) si 
inca ne-am denumi 'crestim" doar pentru pricina ca acest nume inseamnS 
imitarea lui Dumnezeu, desigur ca atunci am blam a, prin viata noastra, in 
fata neeredinciosilor, insusi numele de "cre^dn™ pe care-1 credem ceva 
dumnezeiesc. De aceea si St Scrip tura se arata mai amenintatoare si mai 
neindurata lata de unii ca acestia atunci cand zice: f Vai de ceL din pricina 
carora se huleste numele Domnului tntre jieamurf n * Dar mi se pare ci 
spre acela^i in teles ne tndnuna v 5i Domnul lisus c|nd zice catre cei ce 
puteau sa-1 asculte: N fiti desSvai^itii precum 91 Tatal vostru din iciim 
desivar^t este" u , caci eel ce a numit tata aderarat pe Tata] celor ce au 
crezut in El, vrea ca $i cei pe care El >a nascut sa se fmparta$<;ascS din 
aceea^i desavzmjire a bunltatilor ca ^i EJL . 

Imi vei zice: dar cum va putea sa se malte putin^tatea omeneasca pan? 
la desavar$irea $i sfinfenia pe cafe le $tim in Dumnezeu, ridica^idu-se parca 
cu de la sine putere pSna la a^a ceva extraordinar? Cum sa se asemene 
ceea ce-i pamantesc cu ceea ce-i ceresc, cita vreme deosebirea firilornu 
indica o intalnire ori o apropiere a lor? §tiut este doai % ca e cu neputinta 
sa stea alaturi ceva din lumea aceasta fet3 de imensitatea cerului si de 

10. Pktp£iJtepufcI*ea588 b. 
12. M*t*&fc*8!r 
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frumusetea lui^ de aceea nici ''omul pamantesc ' nu poatfe fi asemenea Ku 
Dumnezeu din cer. 

tn aceasta. privmta, e bmpede, insi, ca EvanghcBa nu rx^runc este sa 
compai^mfiiikJiUreolalta, cea omeutfaata *** cea dumneze iasca, ci dg&r 
Iuci|sik ?i %El£l£jj)in^5a^eJs^ 7 pe cate^^fi^a]^^ in viatav %.£ffit> 
sunt aceste lucrari pe care trebuie sa le avem a&emanatoare cu al^ ||(i 
Dupmezeu? tntai $i intai i ngtra ipaEea pe cat posibil - de oricq i^yi^te cu 
Eapta ^ cu cuvantul, cat $i cu gandul, curatfndu-ne de oiicii intuueiuoe a 
pacatului . In aceasta consta s in fond, imitarea cu adevarat ^ a a 
divine si a tot ce sta in leeatura cu urmarea lui DumnezeiL 

C5ci mi se pare ca Evanghelia nu intelege imparfi|fe ^de^TO ^l^^n 
comportament aparte al lui Dumnezeu, prin care ne-ar tere s5 n^e ^ceii 
desavar^iti si noi, dupa pilda Tatalui ceresc, Duitariea$yu^ "ji 

aceeasi peste tot si cuprinde toatS fiptura fara s5 mai ra^S^^ri^ pete 
de loc undd sa nu fie El, imbrSti^and deopbtriva foate ^itl^- mi^ii^ja 
?i stapSnind cu puterea lui atotcuprinzatoare tot ce exfet£* enm ne mmtfi 
si proorocul cand zice ca si de m-a$ duce in cer cu gandul oil as patrunde 
si as scruta cu mintea toate adSncurile f^mantului «au -de-a$ intinde 
puterea de intelegere a judecatii pSn5 la marginea ultima a Jucrurilor, pe 
toate le vad tinutc cu dreapta Lui Cuvant cu cuvant, Sct^tura spiuie asa: 
'De mi voi sui la cer, Tu acolo esti; de ma voi cobori laiad, Tu de feta esti; 
de ,~ ma voi salaslui la marginile marii, si acolo mSna Ta ma va povatui si 
ma va tine dreapta Ta ttU . 

Din toate acestea se poate conclude ca nu trebue sa lhnitam cu tot^l 
aparte lacasurile ceresti de fiinta lui Dumnezeu. tnsS, iumea de sus" se 
cade sa fie curatS de orice rautati (ceea ce se subliniaza, in pilde, fa mai 
multe lociiri din Scriptura) iar la radacina netii pam^nte?^ -" care c 
izvoditS diiitr-o materie mai fragila dectt cea de sus - rod patuidle xau&^t 
Caci aid urzitorul rSutatii, sarpele, se taraste si se tncoKce^be in j^ wtn 
de pe pamant, dupa cUm vorbe^te despre el th pUde Sfe SciiptufS 15 , ^ ca pe 
piept si pe pSntece se taraste" si din ptmant "mUsci toajta viatalm". Dp aici 
int^legem '-. din nlbdul miscarii si din feltil iMnearfi: - \ & Vi^» & iStf* 
pim^nreasci 51 josnici, IntrucJt se admite sa fie incolacM die t^t feit£P<fc 
rautSti $i pSnS la urma s-ajunga htanS acestei fiare tlrfttdartfi *^*#j* -f& 
ce ne indeam^a sS urmam Talaiui ceresc t tie tndeamnS ^ sS -itife cu^tirti, 
de pathnie cele pamante$ti, in care nu distantarea spatiala coHteazS, ci^ fft 
primul rand alegerea liberS a cugetului nostru. ! 



13, LB (itftirile pnknilor, cap,l/GNO V, 96. 
14.1*.. 138, 7-9. 
15 F*c. 3, 14. 
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£>aca s deci, in strain area de rau a ajuns sa se reaiizeze prin incordarea 
cugetului noscru, atunci cnvantul evanghelic nu ne cere ceva pestc masura 
de obositoi . La acest avant al cugetului nu se InjugS nici macar prea grea 
oboseala, doar ca nu se cade sa ne inchipuim c-am putea dobandi tot ce 
dorim fara sanefi straduit in acest sens §i noi. Incat, pentru eel ce wea ( e 
destul de u§oaia trSirea unei viep ceresfc 1 * Tnca de aid de pe pamant, dup5 
cum ne tnvata §i Scrip tura cand ne indeamna sa cugetam la cele ceres ti $i 
In vistieriile de acolo sa depunem toata comoara virtu til or noastre, caci 
zice: '*Nu va adunati comoii pe pamant, ci adunati-va comori in cer, unde 
nici molia & nici rugina nu le strica, $i unde furii nu le sap£, nici le fur5' ,IV , 
Prin aceste cuvinte ni se araca ca nici o putere trecatoare nu poate aringe 
fericirea vietii de dincolo. 

In schimb, eel ce ajunge sa-$i intineze viata prin tot felul de rautati, 
savar^ndu-le parca Impotriva scopului vietii omene$ti, unul ca acela 
zamisle^te in cuget un fel de jivina otravitoare in stare nu numai m 
opreasca pe loc orice progres moral prin puteiea ei de distrugere, ci, dacS 
nu va fi exdipata, s-ar intinde ca o cangrena, incolarindu-se cu mi>carite 
sale de $arpe peste toata fiinta noastra, semanand adevirate focare de 
stricaciune. Caci din clipa cand acest rau fr-a Shcuibat in noi, el ne 
momc$te cu tot soiul de ispite, impiBstiind, prin placeri desarte, comoara 
inimii noastre ori varsand $i zad5rnicind - prin alfce patimi, potintf 
virtutUor sufletesti, iar prin manie, prin intristare ori prin alte patimi cte 
acest fel, ne tntunecg 51 puterea de judecata. Intrucat, agadar, Domnu] nu-i 
nici mancare, nici bautura™ cum am spus mai mainte, tn viata cu 
Dumnezeti nu mai e vorba nici de hop, nici de rautati. De aceea urmeaza 
ca acolo, la El, sa ne mutam preocuparile, caci acolo, nu numai ca ramah 
com o rile neatinse $i neimpupnate pentru totdeauna, ci au putere s5 fi 
creasca $i sa sporeasca insutit ca o sSm&nta spre viata de vet± 

Se cade a$adar, sa intoarcem sporita comoara, pe care am prinnifo 
cSnd am venit pe lume. §i pentru dj toti avem aceeasi fire * chiar daca aii 
avem la fel masura darurilor ce ni s-au incredintat - totf trebuie sa aduce;^; 
Doipnului, unul mai mult, altul mai pufin, pe potriva darurilor, sporal 
nostra. Nimeni sa nu se descurajeze ca trebuie sa adauge $i el ceva ^ 
comorile cerebri, pe cat se poate, cat de putin la ceea ce a primit Caci aga 
se va lmplini figaduinta celui ce a zis ca pentru putin, multsevada, 

16. CoL 3,2; 

17. Matci 6J9; Uw 12,33. 

18. Rotn. -14^17. 
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raspladnd cu cele cere§d in locul celor pamante^ti, cu cele ve?nice in locul 
celor vremelnice, care sunt de a$a natuia, incat nici mintea nu le poate 
cuprinde, nici in talcuirea cuvantului nu incap, caci despre ele invata 
Scrip tura cea iiisuflata de Dumnezeu ca *'cele ce nici ochiul n-a vazut $i 
urechea n-a auzit $i la inima omului nu s-au suit, acelea le-a gadt 
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El" 19 , 

lata, asadar, cinstite frate, cum am implinit lipsa scrisorilor, ba inca 
am andcipat oarecum, prin lungime, §i pe altele care vor mai lipsL 
Nevoie§te-te mereu intra Domnui! Fie-Ci acestea vii ia minte, pentru 
totdeauna, caci a^a a placut Domnuhii, iar eu nu te voi uite- 



19. 1 Cor, 2,9. 
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DESPRE IUBIREA FATA DE SARACI 
§1 DESPRE FACEREA DE BINE 



Cei ce stau in fruntca acestei Biserici 1 precum ?i dascalii credintei 
celei neratarite $i ai viefuiiii virtuoase se aseamana mult cu gramaticii $i cu 
pedagogii care deprind pe copii cu cele dintai elements ale mvataturii. 
Caci, dupa cum ace$tia atunci cand primesc de la parintii lor pe pruncii 
inca necopti $i care abia §tiu sa vorbeasca nu-i pun, dintr-o data, in fe(a 
celor mai desavar§ite dintre mvatatori, ci ii deprind mai intai sa zgarie pe 
tablite primele litere $i numai dupa aceea ii invata sa cunoasca nuraele 
lor, deprinzandu-le mana cu scrierea acestor litere si abia dupa aceea fi 
tree la silabisire si la pronuntarea acestor mime, tot a$a 51 cei aflati in 
fruntea Bisericii pun mai ihtai pe ascultatorii lor in fata celor mai simple 
lucruri $i abia cu timpul ii due la cunoa$terea mvataturilor mai desavar$ite. 

In Ducat, a$adar, in cele doua zile de mai mainte*, v-am vorbit despre 
placerea, care provine din infrinarea gatului §i a stomacului, sa nti vi 
inchipuiu ca p astazi va voi voibi tot despre astfel de treburi, aratandu-v5 
de ce se cuvine sa disprefuim camurile $i ca trebuie sa ne oprim de la 
vinul provocator de rasete $i de imbatare, potolind astfel harnicjtf 
bucStariloi §i la sand sa se mai odihneasca mana paharnicului, Cred eS 
despre aceste lucruri v-am vorbit destul, dup5 cum si voi a (i dovedito pritt: 
fepte, dand ascultare sfoturilor mele. Dupa ce, asadar, ati inteles aceste 
luciuri, acum ar fi bine sa va fee partasi unor invataturi mai inalte 91 care 
cer din partea voastra barbatie mai multa. 

Caci exista si un post netrupesc $i o infranare iiematerialnicii 1 * 51 
aceasta consta in indepartarea sufleteasca de la cele rele, caci numai th 
vederea acesteia ni s-a randuit si infranarea de la man can. tndepartatJ-vS* 
asadai; de la rele, Infranati-va de a mai pofti bunuri straine! Fugiti de 
castig nedreptl Omorati in voi draceasca iubire de arginti In casele voastrt 
sa nu se giseasca nici un lucru dobandit prin sila sau prin rapirel Cad ce 
folos ai, omule , daca guia nu ti se atinge de came, dar in schimb tu sapi 

1, Autoruj face aluzie la 'tntaistatatorul Bisericii'* <*p6fc8poc), care e el uisu*, $ 
anume ca automate bisericeasca, rispunzator de banul mcrs al randuielilor crestine, 

2, AJtfeI t a$a cum reicsc $i din epistola XV (Pasquali* p. 48), credtncio$ii sai erau mai 
aracuti $i putin $iiutori de carte, Atai din omilia de feta* <^at si din epistolele VI $ XXV, 
reiese ca Sf. Grigorie proceda pedagogic in lectiile sale (ed. Heck, p,3: Kotxd TlpoKi>KT]v. 
Aceast5 omiiieera a treia hi serie, probably fiind rosiita in post), 

3, Termenii "aetrupesc" $i "nematcrial" Aunt probabil luaq din Platon (Fedon S5). 
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ca rautate pe fratele tau? Sau ce ca^dgi daca nu mananci din ale tale > dar 
rape$d pe nedrept din cele ale saraciloi ? Ce credinfa mai e ^i aceea, data 
atunci cand nu bei apa unelte^ti cu vicle?ug §i msetezi din rautace dupS 
sange? A pas tit doar ^i Iuda f alatuii de ceilalti unsprezece, dan 
neput£ndu-$i stapani padma cu iubirea de argint, n-a putut agonisi nimic 
spre mantuire cu tot postul lui, Doar nici diavolul nu mananca intnittfc e 
duh 51 ca atare e lipsit de trup, dar din pricina rautatii s-a pravSlit in 
prapastie, oricat de sus a fost^ inainte. §i tot a?a nici unuia dintre d^jbiotu 
nu-i dam de mancare, nici de baut §i nici unul dintre ei nu poate fi osfoi t^t 
pentru betie, caci iara^i firea lor Ti departeaza de participarea la m&ican; 
in schimb atat noaptea^ cat §i ziua, ratacesc prin vazduh ^n||)ce$c 
mereu ?i pun la cale noi ^i noi rautati §ine insotesc cu toata |5vnacand 
vrem sa punem la cale ceva rau. Se topesc de invidie §i de \xaji; de ..aceea 
daca vrem sa ramSnem oameni $i sa ne pas tram inrudirea 4 cu Dumnezeu, 
atunci sa fugim de unii ca ace^tia care au cazut de la once partake cu 
binele. 

A^adar o purtare inteleapta 5 sa calauzeasca viata cre$tinilor> iai 
sufletul sa se fereasca de orice paguba izvorata din rautate. Caci daca ne 
indepartam de vin $i de carne ? dar in schimb ne facem totu^d \dno\^ati de 
pacate suflete^d, va spun din capul locului $i va asigur ca apa, verdeturile §i 
hi^ina lipsita de came nu va va folosi la nimic, cata vreme starea sufleteasca 
nu va va fi la fel cu iniati$area cea diti afara. Postul a fost randuit prin lege 
tocmai ca sa slujeasca curatirii sufletului. Or. daca sufletul e intinat m 
inclinari $i in alte fepte rele, de ce ne zbatem in zadar dupa apa pe care 
am baut-o, cand ne ramane atata noroi in sufiet? Ce folos poate avea 
cineva pe urma postului Diipesc, cata vreme nu-$i curatS §i sufletul? Caci 
nu-i -de nici un folos sa fereci cat de tare canHa & sa inhami la ea cai oricat 
de vjjelio4, daca vizitiul care a-o conduca va fi el insu$i un om nestapaiiit . 
Ce folos cS o corabie e bine incheiata daca eel care o carmuieste umbla 
mereu beat? Postul e temelia viftapi. §i dupa cum temelia unci case $i 
talpa unei corabii nu-s de nici o isprava $i de nici un folos, oricat de cu 
anevoie au fost lucrate, atata vreme cat celelalte parti care se construiesc 

4. Despre "Tnrudirea" omului cu Dumnezeu a vorbit ^ HattMi {Fcdoii, 76 d Rcpubl 
611 e), dar tntr-un tnteies cu mult mai palid decit o iubliniaza teolc^ii cresuni 

5. Sub In^elepciune'* »w T, filosofie" S£ Grigorie In^elege atat contemplarea 
(9eujpia) } dar roai a!es vietuirea cre^tina, practica in prijiiulfand, a^a cum o . pr*ctkau 
monahii, indiferent daca erau sau ba iBchinovia^i mtr-b manastire <atest sens ascetic 
reiese » din Vma f?r. Macrina, ONO V1U, 40MO6. ed. Woods Caflahan). .^ 

6. Imaginea cla&ca luata din Platon (Faedr: 246 b) a fost adeseori folosita de S£ 
Grigorie in Comentajiwi la Cantarea Can tan/or, in Despre ficciorie jar In Desprt svflei p 
Tnincrc (Migne P.G. 46, 49) vorbeste direct despre <arui lui Platon. 
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pe ele nu sunt asezate cu destuli pricepere, tot a§a nici de pe urma 
mfranarii piin past trupesc nu se bage nici un folos daca el nu va fi tnsotit 
si de cealalta indreptare, a posoilui sufletesc din tare postul trupesc si 
decurge, de altfel, m chip Brest* A$adar fiica de Dumnezeu sa invete limba 
sa graiasca numai ce se ravin e, iar nu sa vorbeasca lucruri decile, sa (ina 
ampul potrivit si ma sura potiivita, cuvantul trebuitor si raspunsui bine 
socotit , sa graiasca a tunc! cand se cuvine, sa nu loveasca pe neasteptate si 
cu repezeala ca o giindina, pe cei din jun De ateea si legatura aceea fina 
care leaga limba de partea de jos a barbie i se numeste "frfiu" tocmai 
pentru ca limba sa nu graiasca lucruri nepotrivite si nesocotite, Sa 
binecuvinteze, iar nu sa ocarasca; sa cante, iar nu sa defaimeze, sa Iaude, 
iar nu sa graiascS de rau, Mana cea indrazneata sa fie legate ca si cu un 
lant de cugetarea la Dumne2eu. lata pentin ce postim: pentru ca pe Mielul 
(Hristos) inainte de a-L rastigm cu piroane pe cruce, iudeii L-au batjocorit 
cu ocari si cu palmuiri*. Asadar, noi, ucenicii lui Hristos, sa nu urmam 
purtarea cea nesocotita a vrajmasilor Domnului, Caci daca vom fi ca ei, 
Isaia ne va grai si noua: lr Voi postiti, oare, numai casava certati si sa v3 
sfaditi ?i sa izbiti furiosi cu pumnul in eel smerit^ Invata, omulc, de la 
acelasi prooroc in ce consta postul eel curat si fara de viclenie. El neo 
spune asa; "Dezleaga orice legatura a nedreptatii! Desia stransoarea 
zapiselor celor facute cu de-a silaS Fnuige painea ta si da celui flamand si; 
adu sub acoperamantul tau pe saiacii cei fira adapost" 10 . 

Multime multa de oameni goi si fara de adapost a adus vremile de azi^ 
Multime de oameni luati in robie stau in fata usilor fiecaraia"- Nu lipsesc; 
nici eel strain nici eel dezmostenit; pretutindeni nu vezi altceva dedifcf 
maini intinse spre cer$it, Casa unor astfel de oameni e doar bolta cereasca^ 
locul lor de adapost stmt porticele 12 , drumurile si locurile mai ferite de 
prin piete, Se cuibaresc piin pesteri, ca niste corbi de noapte si ca nitfte, 
pasari de mare. Imbracamintea lor sunt zdren^ele abia prinse unele 4«e 
altele, ogorul lor e bunavointa celor milostivi; hrana, oiice le pica Ja-j 
indemana, bautura, aceeasi ca si a necuvantatoarelor adica izvoarele; 
paharul lor, cupa palmelor; camara lor sunt buzunarele $i surtucul, §i 
acesta doa r daca n-a fost destul de zdrentuit, ci in stare sa mai adapas-t 

.7. Imagini din Etica Nicom. a lui Arisiotd (JL 6, 1 106; II, 8, 1109 etc). 

8, Marcu 14,65. 

9, Is.58,4. 

10. ls.5B, 6-7. 

11. Aici se fkee aluzie la incursiunite sct^ilorj respectiv ale goiilor. Asa cpnoa^te cazul 
relatat in omilk Ccuifra oefor care am$n& Botczul (Mignc P,G, 46, 424), sau cele doua 
relatilri din Omilia La Sf Teodnr (P.O. 46, 737-738), Informatii suplimen'tare Tn Tomes 
historae daco-romanae", J, indice - +l sciti'\ 

12- Ad*£ pyicfc&ardc biseririlor, unde-sr fiteau catehizarea neofi|llor si botczarea 
lor. 
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teasca ceea ce s-a adunat in ei; masa lor, genunchii adunati laolaita; patul 
lor, pamantul; baia lor, raul sau lacul, pe care Dumnezeu le-a dat tuturor 
deopotriva iam sa mai fie nevoie de a se mai construi ceva, Viata lor e 
ratacitoare §i salbatica, dai nu pentru ca a§a va fi fost ea inca de la Tnceput, 
ci ca una care a ajuns a$a tn uima nenorocirilor 51 a lipsurilor. 

Multume$te-te dar cu acestea* tu care poster ti] Arata-te piin de 
bunavointa feta de fiatfi tai cazuti in nenorocirel Ceea ce optre^ti 
stomacului tau daruie§te celui lipsit! Fie ca fiica de Dumnezeu sa duca. lao 
tli cap ta miluii e pe toate zilele! Tamaduie^te cu infi'&narea ta inteleapta 
doua patimi potxivnice una alteia: imbuibarea $i foamea fratelui faul Cad 
§i doctorii fee a^a: unora le prescriu curajire, altora hrariire, pedtru ca prin 
ceea ce adauga unuia sa ia de la celalalt $i sa se randuiasca s^nitatea 9 a 
unora $i a altera 15 * Lasa-te convins de tndemnul eel .bun! JJeschida 
invatatura cea buna u^ile celor cu bunastare! Gandul eel bun sa conduca 
pe eel sarac catre eel ce axe! Sa nu crezi ca printr-un cuvant oarecaxe ai 
putea imbogati pe eel sarac! Deie-le 91 casa.fi pat 53 masa, Cuvantul eel mai 
inainte de veci printr-un cuvfint potrivit! Iar tu, culriva cele ce sunt 
necesare pe care Debuie sa le prive^ti ca pe ni?te bunuri ale tale I 

Pe langS aces tea, gander te-te ca mai sunt $i alU multi bo!na\i $i 
nenorociti. Fiecare sa poarte de grija de cei din apropierea lui. Nu lasa pe 
cei din jural tau sa fie lngrijiti de ahrineva! Sa nu cumva sa ia altul 
comoam care se afla langa rinel Imbxati^eaza pe eel eazut in suferin(a ca 51 
cum ai indragi aunil. Iubeste, pe eel impovarat ca si cum i(i iube$d propria 
sanitate, ca $i cum iti iube^d sanatatea so(iei> a copiilor, a camicilor $i a 
intiegii tale femilii. Cei lipsit si bolnav este de doua ori sarac; daca 1! ajuta 
sanatatea, eel lipsit merge din u§5 in u$a, indieptandu-se cStre cei avuti, 
iar daca stau la incj-uci^area drumurilor, cer mila tuturor trecatorilor, coin 
o terea $i Daniil in gioapS 14 ; in schimb cei chin ui{i de boala te a^ceapta pe 
due eel evlavios si iubitor de saraci ca $i cum ar a$tepta pe Avaajtm. Fii, dai", 
si m urmator acestui prooroc prin milosdviiea ta. Crabnic & fira zabavS -^ 
te arati cand e vbrba de a hrani pe eel nevoia$! Sa nu creri cS vei (iagtitS 
daca dai. Nu-p fie teama: roada mtlosteniei tale va creste bogat, iar daci 
dai, itf vei umple casa de rodul bunatatilor, ■ ■ 

Dar poate ci vei zice: si eu sunt sarac. Fie! Da> totusi cSt ai c3d 
Dtuxinezeu nu-u cere ceva ce i peste puterin Tu sa dai pairie } attul un pah^r 
cu vin* iar altul o haina si astfel suferinta in care se zbate un om pciate fi 
inlauirata. Nici Moise n-a primit -de la un singur oro tot ce avea iievoie 

13, Sf Grigorie era ^mutianzat cu umlte laitie ale aruci medicale/ Indtotii 
bibliografice b A.V. Heck^ op. ck., p. -77-79, 

14. Dan. 14,32. . "'" : 
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pen tin tei miliar e a cortului maj turiei, ci a a dun at de la tot poporul 1= \ Caci 
aurul 1-a dat unul, argiiitul altul, un altul mai sarac a daruit pielea, iai altul 
cai'c era eel mai sarac dintre tofi a daruit doar cateva fire de lana. Oare, nu 
$di ca $i banul vaduvei 1 * a ajuns sa intreaca pana 51 danirile celor bogatf? 
Caci ea a dat tot ce avea, pe cand ceilalti doar o mica parte, 

Nu fi nepasator iata de cei ce zac ca $i cum n-ar fi vrednici de nimic! 
Gande$te-te bine cine sunt ei $i vei afla valoarea lor ca unii care $i ei sunt 
imbracati cu chipul Mantuitonilui n . Caci iubitortd de oameni Dumnezeu 
i-a uns en chipul Sau propiiu ca prin el sa imblanzeasca pe cei nesim{iti 51 
111 a tori de saraci, dupa cum 51 cei care se napustesc asupra lor 151 pun in 
fata chipul imparatului, pentru ca avandu-$i inainte chipul celui ce 
stapane^te peste tot, sa potoleasca $i sa astampere pe eel nepasator 18 . 
Saracii sunt visbernicii bunurilor fagaduite, ei sunt paznicii Imparatiei> cei 
care deschid u$ile celor buni §i care le in chid pentru cei invar to$ati la: 
inima $i care urasc pe oameni. Dar in acelasi timp ei sunt atat acuzatori de 
temut, cat §i buni aparatori. Ei a para sau mvinuiesc^ dar nu prin cuvinte, ci 
a$a cum sunt vazufi ei de Domnul $i Judecatorul lumii. Caci felul cum ne 
purtam cu ei striga inaintea Cunoscatorului de inimi mai putemic decat 
orice crainic. 

Pentru ace$tia ni s-a pus noua inainte, prin ingeiii lui Dumnezeu, $1 
scaunul acela infheo^ator, despre care a(i auzit de atatea orL Caci am 
vazut 19 acolo pe Fiul Omului venind din ceruri, calcand prin vazduh ca §i 
cum ar pa$i pe pamant, inconjurat de mul(ime.ne$far$ita de ingeri. Am 
vazut apoi tronul maririi inaltandu-se iar pe el am vazut sezand pe 
Imparatul cerurilor urmat de intreg neamul omenesc cat s-a nascut pe 
pamant $i catf au trait vreodata sub soare smulsi cu tojii in vazduh $i; 
impartiji in doua partf $i venind cu totii la scaunul de judecata, Cei <%n 
dreapta erau numiu oi, iar cei din stanga capi e, primind fiecare numirea 
dupa cum ie-a fost felul purtarii lor in viata. §i ^ puneau acolo intrebari 
celor judecaci de catre Judecator si se dadeau raspunsuri de catre acesria, 
Imparatului $i fiecare piimea xasplata cuvenita: cei care au trait in chjj> ; 



15. le$. 35,5-55, Sf. Crigorie a luat acest pasaj din episiota trimisa de Origen lui Grig. 
Taumaturgul (P- Nautin: Origene, Paris 1977, p. 15^161); mai ales cand e vorba de 
Biserka cre$tina> care a adunat $i Jnvataturi de ale $tibuei din a£ara", de la e^ipteni. in 
romane$te ? in P£,B:7, 354-356. 

16. Marcu 1 2 ? 42: codran tul valora 2 hanuti 

17. Cine pe saraci ajuta, pe Dumnezeu tnipnimuta; saracui e chipul lui Hristos. 

18. Idee dezvoltata in omilia Despre Tntdesul numehii de cre&in. 

19. Ca si Eusebiu <ie Cezareea, care descrie p eel dintai, impodobirea bbericilor 
creatine (P.S.B.vol.lS), ca $i Asierie al Ania^et, care descric cu amanunume patimirea 
Sfimei Eufimia, in pictura {OmUii h scene picuite pc zicfunTe bisericilor} etc 
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virtuos sa guste din bucimile impai atiei, iai cei care au urat pc oameni $i 
s-au dovedit raij pedeapsa focului, §i inca pe veci 30 . 

Toate acestea ne-au fost desciise cu multa grija ?i in chip amanunCit, 
iar daca scaunul de judecata ne-a fost zugravit de in$u$i Cuvantu] hii 
Du3nnezeu 2l > aceasta nu s-a fa cut din alta pricina, ci doar ca sa ne invete 
cat de buna e facerea de bine 22 . Caci acesta $i este propriu-zis pretul viepi: 
aceasta facere de bine e mama saiacilor, fnvatatoarea bc^a(ilor r 
hranitoarea cea buna a copiilor, ocrotitoarea batranilor, camara cu 
bunata(i a celor lipsiti, limanul de ob§te al dezmo^tenitilor, tnipaitind 
tuturor, oricare le-ar fi varsta $i nenorocirea, purtarea ei de gti|a. CSci a§a 
cum cei care pun la eale fel de fel de intreceri 3 * trambiteaza hiturbr 
rasplatirea celor care iau parte la ele fagaduindu-le pi emii, tot a§a clieama 
la sine si facerea de bine pe toy cei aflati in greutati si in nevoi t dand celor 
ce vin la ea nu premii pentru ca au putut birui pe al^i, ci tamaduire de 
nenorociri, CSci ceea ce-i mai presus decat orice fapta de laiida a cuiva 
este prietenia cu Dumnezeu, iubirea cu orice pret a binelui, de 
imparta$irea cainia nu te saturi niciodata. Caci in primul rand Dumnezeu 
insusi ne arata care sunt adevaratele fapte bune si pline de iubire fata de 
oameni, la care ne cheama sa fim partasi. A§a sunt zidirea pamantului, 
impodobirea cerului, randuirea atat de minunata a anotimpurilor, caldura 
soarelui, inghetarea ca un cristal a apei precum si toate celelalte pe care EI 
le savarseste in paite, Dumnezeu nu le face de dragnl Lui insusi, caci El 
n-are nevoie de nici una din toate acestea, ci le lucieaza fara intrerupere 
in folosul nostru 24 . El e lucratonil eel nevazut al hranei oamenilor, e 
semanatorul la vreme ?i data tor priceput al ploilor, caci dupa cum ne 
spune Isaia proorocul 25 . El "da samanta semanatonilui $i apa din 001% 
uneoii abia s tropin d pamantul, alteori varsand din belsug ploaie peste 
ogoare". Iar cand rodurile ajung la coacere 51 verdeafa campului se 
matuiizeaza, imprastiind norii pe tot intinsul cerului, lasa soarele slobod^ 
Bira nici un acoperamant raspandindu-gi razele sale calde si artatoare 
pentru ca spicele sa se i^imeneasca si sa se poata secera. Tot el hrane§te si 



TY$i 



20. Lntreaga omilia n, Dcsprc iubirea faia de saraci, descrie pericopa de la Mate! 25, 
31 $iurTTi v 

2L Inu^ea^a Scripiura ne ofera material bog at pentnx a cutioajte pe Dumnezeti ?i 
Legea Lui, DeAigur, pe langa scnsul literal-istoric trebuie uneori sa tabnaciiii pericopele ?i 
tropologic san aJegoric, ori anagogk, cum reiese mai ales din ConienUrul h CSntzrca 
CSmarttor, tradus de pr. D, Staniloae in coL P,S<B„ wl 29. 

22. Mat 5, 44 4a 

23. Iniagmea paulirta a "stadionului 1 (HL3,1I) e adeseori folosita de Sf. Grigorfe, c£ 
Heck t op. cit,, p, 84. 

24. Toate evocarile din nature suni dovada bunauui lui EKinmezeu. 
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vita de vie, pregatind la vreme potrivita bautura celui insetaL La fel da de 
mancai e $i vietaplor de tot felul pentm ca & oamenii sa aiba man tare din 
befeug, iar lucrand Ian a de pe pieile altora sa-si croiasca fncaltaminte. 
Vczi, dar, in ce chip eel dintai care a iubit iacerea de bine este Dumnezeu: 
El e hranitorul celor flamanzi, care adapa pe eel insetat, care imbraca pe 
cei goi, a$a ctim am aratat mai inainte, 

Iar daca vrei sa auzi si cum tamaduie$te pe eel bolnav, atunci tine 
minte: cine a iavatat pe albina sa fabrice ceara? Impreuna cu ea $i mierea? 
Cine a facut ca pinul, terebintul $i arbor ele de mastica sa picure sucul 
acela lipicios? Cine a zidit ynutul Inzdlor, care-i mama fructelor $i bine 
mirositoare? Cine a sadit maslinul care potoleste durerile 51 oboselile 
trupe^ti? Cine ne-a dat cunoasterea radacinilor si a plantelor precum w 
invatatura ieacurilor care se gasesc in ele? Cine a recoinandat Gamenikrr; 
doftoria cea datatoare de sanState? Cine a scos din pamant izvoarele calde 
vindecatoare de raceli $1 de naduseli si care alunga umflaturile si 
uscaciunile? S-ar cuveni sa spunem impreuna cu inteleptul Baruh* 7 : "El 
este Cel care a descoperit toata calea stiintei 51 a dat-o lui lacob, slugii Sale 
§i lui Israel, iubitului Sau". Pentru aceea au fost nascocite me$te$ugurile 
care folosesc focul, precum ?i cele fara de foe, ca ?i cele care folosesc apa $1 
toate celelalte indeletniciri nenumarate, pentm ca implinirea nevoiloi; 
vietii sa fie deplina. In felul acesta Dumnezeu este eel dintai descoperitor 
al facerii de bine si datatorol bogat $i plin de mangaieri aJ tuturor celor d<y 

care avem nevoie. 

Iar noi, care suntem itivata(i mereu de Sfanta Scriptura sa pa$im pe 
urmele Domnului si Ziditorului nostru, at&t cSt e cu putinta unui muritor, 
intrucSt numai acest lucm ferice^te $i poate birui $i moartea, pe toate l£' 
adimim spre bucuria noastra, pe unele randuindu-le numai pentru viatft 
noastra proprie, iar pe altele le pas tram pentru mo$tenkorit no$tri. In 
schimb, n-avem de spus nici un cuvant pentru cei aflati in nenorociri, nid; 
o grija fata de saraci. Nu te uiti la semenul tau cum alearga pentru o paine 
$i cum se inflacareaza dupa sirictul necesar vietiP, pe care nu-1 are dar nu 
te induri sa-i <lai de bunavoie 91 nici nu-;i pasa de izbavirea lui din nevoid 
ci-1 tied cu vedcrea ca pe o planta infloritoare care se usuca ingrozitor din 
lipsa de apa. $i fiici acest lucm cu tot bel$ugul bogatiei, de^i ai puteaj 
mangaia pe mulp din pri&oisul bunatatilor tale. Caci dupa cxnn apa unui 
singur izvor revarsandu-se ^i in dreapta $i in stanga peste campii le face 
roditoare pe toate, tot a$a $i bunastarea unci sin gure case e in stare sa 
izbaveasca din nenorociri multimi intregi de saraci numai daca c tig etui eel 
zgarcit ^i plin de sine cazand ca o piatra in mijlocul u$ii n-ar stavili drumul 
care merge spre cei saraci. 

27, Baruh 5,37. 

28. In te*t C»*^»iFw = calorciw vhak-m. 
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Sa nu aiiim numai pentru tinp! Sa traim cat de cat ?i pentru 
Dumnezeu! Sim^ul ?i placerea mancarii satisfiac numai o mica parte a 
trupului: gatul, dupa ce trece de el si ajunge in stomac, in cele- din urma 
materiile acestea sunt date afera in chip nexaednic. In schimb, mUa & 
iacerea de bine sunt lucruri iubite de Dumnezeu $i in timp ce ele se fac 
sala^ in am, il indumnezeiesc 5J-I fac intni totul uimator binelqi a§a inqat 
omul este de acum chip al fiintei celei dintai si preacurate* 9 care e mai 
presus decat oiice minte. §i weti sa $Dti cumva $i care-i pnta $i gaxan.tia.dpi 
urma pentru toate stradaniile noascre? lataJe; nadejdea cea r ^tma J^i 
a^teptarea cea plina de bucurie, iar in cele de dincolo, dupa pe Vom 
dezbraca aceasta haina tiecatoare $i ne vom imbraca in nestric^cit^e viata 
cea fericita, cea nesfarsita si neschimbata petiecuta in bucuria minunate, 
care acum ne stmt cu totul necunoscute, ' ; \ 

A^adar voi care atf fost chemati la viatS ca fimte cu judicata $i care 
aveti putinta de a talcui $i a invala lucrurile dumnezeieiti, nu va lasati 
in^elati de cele uecatoare! Dobanditi numai bunuri care nu para sesc 
niciodata pe eel ce le are! Puneti masuii dreapta atunci cand folositi 
bimttrile vietii, caci nu toate sunt ale noastre; lasati sa fie o parte pe sea ma 
saraciloi cei indragiti de Dumnezeu. La urma urmelor toate sunt ale lui 
Dumnezeu, Parintele comun al tuturor, Voi, intreolalta sunteti ca frap din 
aceeasi seminye, iar lucrul eel mai bun ^i eel niai drept este ca fratii sa se 
im parta^ea sea deopotri^ din mostenirea Tata lui 50 * In al doilea rand, chiai 
daca unui sau altul ar apuca, in dauha celorlalti, weo parte mai mare de 
moqtcnire, sa-51 dobandeasca totu$i 51 ceilalti cate ceva. DacS fnsa cineva 
\Tea sa fie numai el singur stapan al intregii mo$temri, indepartand pe 
ceilalti fiati chiar $i de la a patra sau a cincea parte de nib^tenire, unui ca 
acela este inu-adevar tiran amarnic, pagan neimpacat fiara nesatula/ 
mu$cand cu placere numai el dm prada, Ba mai mult, acela e mai crud $i 
decat fiarele salbatfce, caci lupul prime^te langa sine $i pe alt lup la pradS, 
iar cainii se napustiesc deopotitva mai multi deodata asiipra unui trtlp 
sfa$iindu-L In scbimb, omul nesatul nu prime^te pe nimerii din cei de ii|i 
neamcu el ca partasi la bogatia lui. '"Pen tfu tine e de ajons 6 masa inai 
modesta. Vezi, sg nu cazi in oceanul fara fund al irilbuibarii! Naufragiul 
care te aineninta este §i a$a destul de greu: nu vei fi numai sfa^iatde 

29. "Mila^ e redaia de Sf, Grigoric in mod diferit: ca fhtristarc h& de reJelc Atruine 
(P;G.44,I252), dar $i <^ iubire faxi de cei loviti (ibidem); insa cea mai buna defrnHie a 
milei d dam afaiici tand, prin fipiele savanate, imitSm pe Dumnezeu. O astfel de acpime 
TndtiTTinezeie^te pt oni tScSndu-1 sa-L reflecte pe Creator ca chip al LtiL 

30. Hect crede^ (p; 93) ca'Sf," Grigorle ar ft ''tnftiieiitat aid de stoicism uliui Epictct 
{Diss J t 13), 
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stancile de sub apa, ci te vei rostogoli in intunericul eel mai adanc, de 
unde niciodata nu se mai poate ridica eel care a cazut o data. 

De toate te po(i fclosi, dar nu abuza de ele] A$a te-a Invatat &i Pavel* 1 , 
Sile$te-te sa fit cat mai masurat In desJfatarea ta. Nu te imbata de placeii 
Nu fi mai fngrozitor decat orice vietate fie ea cu patru picioare man sau 
mici, fie pasari on pe$ti u$or de gasit ori greu de gasit, ieftine sau scumpe! 
Nu-ti umple pantecele cu sudoarea multor van a tori, fiind ca o fan tan a 
adanca, sapata de multele maini ale fantanarilor, dar care niciodata nu se 
umple de apa! Pentru cine nu se simte niciodata satul, nici macai adancul 
marii nu nimane necercetat §i nu sunt vanaci numai pestii care inoata in 
apa, ci $i celelalte vietuitoare care se tarasc pe sub apa, $i pe aces tea le scot 
la uscat §i la aen A$a e cazul cu scoicile de tot soiul, aricii de mare> sepia 
care se taraste ca un ?arpe, $ieae prinsa, la fel $i caracatita ascunsa pe sub 
pietre, $i ea e apucata $i smulsa ca $i scokile din adancurile cele maimm 
§i toate vietuitoarele din apa, fie ca inoata pe valuri, fie ca stau prin 
adancurile marilor, toate sunt prinse cu diferite mijloace de vanatoaie 
nascocite de mintea cea mai dornica de placeri. 

Si vrei sa $di cuniva $i ce urmeaza dupa ce acesti infierbantati dupa 
placeri 151 aduna atatea pentru hrana? Dupa cum acola unde se inaiiba 
vreo boala, rautatea 32 ei aduce dupa sine tot felul de urmari rele, tot asa 
stau lucrurile $i aici, Caci cei obi^nuiti sa aiba mereu mese incarcate de 
bunatati 91 sa traiasca numai in buna tap simt nevoia sa-$i construiasca 
palate mai ete si cheltuiesc maxe parte din avere cu zidirea de case mari pe 
care le impodobesc in chipul eel mai ciudat 54 . DemuJte ori ei cheama la 
ospete gmpuri intregi de oameni, pe care-i imbraca in haine inflorate si 
incaicate de podoabe* 4 * In acest scop ei se mgrijesc sa aiba mese grele de 
argint, lucioase ca sticia, altele impodobite cu sculpturi in a$a fel meat, 
deodata cu mancarea, sa-i atate si bautura, si vederea Ion S3 ne gandim 
51 la ceea ce urmeaza dupa aceasta; cupe, masute cu trei picioare, vase 
pentru mancare $i altele pentru bauturi, tavile 51 sticlele de tot felul, 
glumefi care stiu sa provoace rasul, arti$ui, chitari^tii, can tare tii din 
instrumente, declamatorii, cantaretii $i cantaretele 5 *, orchestrele precum 
$i tot convoiul desfiaului, baieti imbracati in haine femeie§ti $i cu parul 



31. Rom. 13,14; Cal. 5,16; I Tim. 4,2. 

32. Sf. Grigorie esie uhul din cei mai obignutu cu dilmacirea anagogica a tcxtclor 
biblice. De aceea pu4 de mirare ca fec€ teffatura logka inire rautate 31 boala, a$a cum nc-o 
spurted m Vfapr htiMoise (F.C, 44,545} atunci cand omul 5e lasa prada pqfteior $i tuxulul 

33. Case lujtoase cqnstruite cu piaira de Tcsalia sau Lkaonia (Migne P.O. 46, 669). 

34. Despre astfel de haine a se vedea & oniilb Despre mow, PC 46 t 528, 

35. Ecct 2,8, 



lung, fete lipsite de ru?ine, un fel de «urori ale Irodiadei 56 celei neru$inate, 
care udd pe loan eel cu cuget intelept $i dumnezeiesc din fiecare om. 

lar in rimp ce in casa au toe astfel de petreceri, la poarta stau mii de 
Lazari 3 \ unii din ei Tnaintati in varsta, altii avand cate un ochi scos, altii cu 
picioarele taiate, iar al(ii abia tarandurse ori lipsindu-le cu totul picioarele 
§i padmind cumplit. Ei* strigS, dar nimeni nu-i aude caci ii asurze$te 
sun etui flautelor, melodia instrumentelor ori rSsetele §i h oho tele de pe 
veranda, Daca, in$a, vor deschide putin u$a, paznicul eel aspru al 
stapanului celui nemilostiv sarind de undeva, ii va alimga cu toiagul 
asmutind cainii cei rai asupra lor ?i lovind peste ran el e lor cu biciul. $i 
astfel prietenii lui Hristos sunt nevoiti sa se indepSrteze, cu toate c3 pentru 
ei erau sordte aceste bunatati, fara sa fi ajuns sa guste macar o filfatrlitUrS 
de paine $i fari sa se fi ales cu nici un fel de hrana, ci numai cu dcari $i 
bube. In vremea aceasta, in acest ateHer aJ Mamonei unii ajung sa semene 
cu niste corabii innecate de valurile venite din afera, pe cand alpi dorm 
pe mese cu paharele al atari de ei. Intr-o astfel de casa se savar^esc doua 
pa cate deodata: unul din pricina fmbuibaxii celor ce s-au tmMVit iar al 
doilea din pricina saracilor infometati care au fost alungatL 

Daca Dumnezeu vede astfel de lucnui - §i desigur ca le $i vede^ - care a 
credeti, ca va fi sfar^itul vietii voastre, voi, cei care ura(i pe saraci? Oare, 
veti JJiai zice cunrva ca nu ?ati cl toate piJdele ingrozitoare 51 
inspaimantatoare pentru unii ca ace^tia le pune fnainte $i le marturise^te 
Sfanta Evanghelie? Desigur ca acestea au fost sense pentru bogatul care 
traia in porfira §i vison, §i care a cazut in adancul rautatflor 39 §i care dupa 
moarte a ajuns la mare stramtorare $i apasare. Caci tot a$a a fost osandit la 
o moarte naprasnicS $i un altul asemenea lui in timp ce de cu seara se 
gandea ce sa feca cu atata hrana pe care o avea incat n-a mai ajuns sa vada 
dimineafa rasaritul soarelui 40 * Sa nu ne inchipuim ca daca noua, 
muritorilor, credinta ne e moarta, fericirea ne va fi vegnica! Caci cam in 
felul acesta avem obicei sa gandim cei care wem s5 hSrSzim totul numai 
placerilor trupe$ti; sun tern ca ni$te stapani firS de urmasi 41 care nu 
urmarim altceva decat s5 dobandim mereu numai bunatati trecitoarc- 
Cand seceram ne gandim numai la msamantat, iar cand semanam 

36. Luca 3,19, 

37. Luca 16, 19, 

38. Interesam cum deduce St: Grigorie originea cuvuntuliu "Dumnexeu" din "* 
vedea" (Of^c din e^oeoti), caci EJ toate le vede PC. 46, 573, 57a 

39* Joe de cuvinic: vison-abis. 
40, Luca 12, SO, 
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nadajduim totdeavma recolta bogata, Sadind mi copac, noi ne §i gandim 
la umbra lui deasa pe cand el va fi mare, iar cand punem in pamant un 
palmier^ indata $i a^teptam sa ne ?i infruptam din roadele lui dulci. $1 
facem a$a ceva adeseori chiar la batranete cand toamna vietii a trecut $i 
iarna mortii se apropie, cand mai avem de trait nu siiTiri de ani, ci doar 
trei sau patru zile. 

Sa ne gandim, dar, ca oameni cugetatori, ca viata noastra este 
trecatoare, ca vremea curge 4t , fara sa stea pe loc ?i fara sa poata fi oprita $i 
ca intocmai ca un curent de apa duce la sfar^tul comun tot ce este in 
atingere cu el. Dar oricat ar fi de scurta $i de trecatoare, viata noastra nu 
este fara raspundere! Or t primejdia cea mare care ne asteapta in fiecare 
clipa consta tocmai in taptul ca sun tern datori sa dam socoteala main tea 
nemitarnicului scaun de judecata nu numai de foptele noastre, ci chiar $£ 
de cuvintele pe care le rostim. De aceea $i fericitul psalmist, pus in fata 
gandurilor de care am pom en it, dorea sa cunoasca sfarsitul care-1 a$teapti> 
in care scop se roaga cu toata caldura sa-i arate numarul zilelor care i-au 
mai ramas pentru ca sa se poata pregati in vederea plecarii din aceasta 
viata; sa nu se tulbure pe nea$teptate ca un calator nepregatit care 
calatore^te impreuna cu altfi $i care in zadar cauta cele necesare fara sa le 
aiba cu sine* El zice a$a; "Fa-mi cunoscut, Doatnne, sfarsztul meu $i care 
este numarul zilelor mele, ca sa cunosc ceea ce-mi lipseste. lata cu pahna 
ai urzit zilele mele si viata mea este ca un nimic inainta Ta ,H| *. 

Vezi, dar, care trebuie sa-ti fie grija cea inteleapta, grija de bunatatea 
sufletului, asa cum o gasim saJa$luindu-se intr-o inima imparateasca cum 
este cea a lui David. O astfel de inima og!inde$te pe tmparatul lmparatilor 
si pe judecatorul judecatorilon SUe$te-te asa fel incat ducand cu tine 
podoaba desavarsita a pomncilor sa pleci intreg din viata, ca un cetatean 
adevarat al vietii de dincolo, de care, fie ca toti sa ne invrednicim cu harut 
$i cu iubirea de oameni a Domnului nostru lisus Hristos, Caruia se cuvine 
slava in vetii vecilor, Amin. 
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Ravna ta dc a cunoaste cum cinm, printr-o viata virtuoasa, poate si 
ajunga la desavar^ii c, mi se pare vrednica de dorinta pe care o ai ca 
intot<leauna sa duci o viata lipsita de cusumil As fi voit, desigtny mai 
presus de toate, sa gasesc chiar iti viata mea exemplul celor r5vnite de cine, 
astfel ca, mai inainte de a-(i fi dat in cruvinte invatatura cerut3, sa ti^ fi 
putntda in fapte, cat:i povafuiica cuiva catie cele bune numai atunci poate 
fi vrednica de crezare, cand \1ata accstuia esfce intru totul in armonie cu 
faptele lui. Cat de mult a$ dori sa mi se poata intampla aceasta vreodata! 
Acum, msa, fiindca nu ma simt in stare sa-t* pot pune in fat3> in loc de 
cuvinte, viata mea f ca nu cumva aceasta sa ti se pam c5 este cu totul 
dc parte de desavar§ire $i deci o adevai ata nebunie fata de scopul pe care ti 
1-ai h ota rat, m-ani gandit ca n-ar fi cu totul fara de folos sa-ti arat 
deocamdata numai tinta cati'e care tiebuie sa se indrepte viata cuiva. §i am 
Kent a c casta pomiud dc la un lucru destul de bine cunoscut de toata 
lumea. 

Este indeobste §tiut ca bunul nostiu StapSn, Mantuitniul lisus Hristos, 
ne-a dat drcptul sa ne facem cu cot^i p2ita?i ai preacinsdtujui Sau nume. 
E>in clipa in care Mantuitorul nostiu a Kcut aceasta, noi nu mai primim 
numiiea noasti'a de la nimic altceva din jui"ul nostra, chiar daca cineva 
dintre- noi ar fi bogat, chiar daca ar fi sarac sau s-ar putea cuhoa§te dupa 
\reo indelctnicire oarecare. El a lasat toate aceste numiri la o paite $i a 
binevoit ca numirea de seama a celor ce cred f n El sa fie una singurS $i 
anume aceea de cre$tini. Fiindca bunavointa aceasta ni s-a adeverit de sus, 
ar trebu], mai intai, sa Intelegem cat de mare este darul care ni Sra f5cq^ 
prin aceasta, ca sa putem multumi dupa vrednicie lui Dumnezeu, care np-a 
daruit un luciu a tat de mare. Apoi, in viata noastrS de toate zilele sa pj? 
aratain a$a cum cere ceea ce voie$te sa arate acest nume mare, fiindcS 
numai in chipul acesta, adica cunoscand insemnarea adevarata a numelui 
"Hristos", vom putea intclege marctia daiului de care ne-am invrednidl 
prin aceea ca nc numim la fel ctt Sta pan ul vie tii noastre, $i numai astfel 

* Text trddus dc Pr. di\ Olimjj C^dula ^i publfcm, prima ouiA t In stnul 1955, TitluJ 
coniplet al lucrarii csic: Desire dc&vStfirc $i cum sc -twine *3 fw crc$tinul tBfrc monaJiui 
Olimpiu (KG. XL\1, ca\ ?5h286). 
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atunci cand cheniam, in rugaciunile noastre cu numele acesta pe 
Dumnezeul tuturor vom putea avea in sufletele noastre de mai inainte, 
mtruchiparea a ceea ce voim sa primim in noi, adica imaginea Aceluia pe 
care-L intelegem prin numele acesta §i pe care credein ca-L mgam cu 
evlavie, Dupa ce vom intelege aceasta, atunci negresit vom pricepe in chip 
clar $i felul cum trebuie sa ne aiatam prin ravna noastra in viata, caci ne 
vom folosi de numele acesta ca de un adevarat mvatator si conducator pe 
cararile vietiL 

Daca pentru lamurirea celor cautate de noi vom incerca sa luam 
sfatuitor pe .Sfantul Apostol Pavel, atunci vom avea o in drum are cat se 
poate de sigura. Caci Sfantul Apostol Pavel nu numai ca a in teles cu 
adevarat ceea ce este Hristos, ci el, prin faptele sale, a aratat totodata si 
cum trebuie sa fie eel sup ran um it cu numele acesta, Ba, ceva mai mult, el a 
cautat sa se poarte la fel ca Hristos, ca sa arate intruchipat in sine pe insusi 
Stapanul sau, iar prin purtarea sa intru total la fel cu Acesta el si-a 
schimbat chipul sufletului sau, dupa modelul cu care voia sa se poaite la 
fel, asa ca sa tiu se mai para ca eJI, eel viu, care gr&ia, era Pavel, ci ca Hristos 
traia in el, dupa cum el insusi, avand simramantul bunurilor sale propria a 
grait zicand: "Daca cere(i dovada. lui Hristos, El este eel care vorbe$te intra 
mine" (II Cor. t 13 f 3) si "viei, dar nu eu t ci Hristos viaz£ intru mine" (Gal, 
2,20). 

Sfantul Apostol Pavel, deci h ne-a facut noua cunoscut ce insemneaza a 
puita cineva numele lui Hristos, zicand ca Hristos este puterea lui 
Dumnezeu 91 injeJepciunea lui Dumnezeu, Tot el insa L-a numit $i pace, 
lumina neapropfata in cai-e locuie$te Dumnezeu, sSntenie $i 
rascumparare, arhiereu mare si Paste, jertfa de j spa sire a suQetelar, 
oglinda a. slavei 91 icoana a ipostasei, facator al veacurilor, mancare $i 
bauturS. duhovniceasca, piatra, apa, temelie a credin(ei t piatra din caput 
unghiului, chip al lui Dumnezeu celui nevazut, Dumnezeu mare, cap al 
trupului Biserieii t intai nascut al lumii celei noi, incepatura a celor 
adormith intai nascut din worth intai nascut intre inulti fiafi, mijlocitor 
intre Dumnezeu $i oameni, Fiu-Unul^iascut, incoronat cu slava $i cu 
cinste, Dumnezeu al slavei, inceput al tuturor celor ce sunt, iar pe langa 
acestea* imparat al rfreptafii $i fmparat af tuturor, avand stapanirea 
imparatiei ce nu $e poate zugravi in cuvinte, §i multe altele de felul acesta, 
a caror multime nu este nicidecum u^or de arataL Toate aceste numiri 
msa, adunate la un loc, iai sensul fiecarei dintre numirile acestea aducand 
cu sine totodata si caracteristica sa in dovedirea a ceea ce inseamna, ne pot 
da o^infatisare oarecare de ceea ce trebuie sa se inteleaga prin numele 
"Hristos 1 '* Cu toate acestea, dovezile nespusei Sale maretii nu ne sunt cu 
pudnta sa le in te legem decat in ma sura in care ii este data aceasta putere 
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sufletului nosDxi de la natura, Deci, inancat demnitatea impaiateasca sea 
mai presus de orice alt merit si de once alta putere sau stapanire, iar 
numele * h Hri*tos" tnsemneaza in primul rand si mai cu seama puterea 
imparateasca (fiindca "Hristos" se takuie$te "wis", iar din istorie ailam ca 
mai inainte a fi cineva imparat trebuia sa fie uns) si deoarece in 
demnitatea tmparateasca se cuprinde toata puterea celorlalte demnitj{i, 
pentru aceasta eel care a inteles ceea ce se cuprinde in numele "HrisEos h a 
inteles totodata 51 ceea ce se cuprinde in fiecare in parte dintre numirile 
de mai sus. 

Aceasta este imparatia care are drept nume numele lui Hristos, 

Fiindca bunul nostru Stapan ne-a facut $i pe noi p2ita?i celui mai 
mare, mai sfant si celui dintai dintre toate numele, a&tfel ca topcei cinstiti 
cu numele lui Hristos sa se numeasca ci e^tini, este nevoie negre^t ca toate 
numirile, care am vazut ca explica un astfel de nume, sa se poata vedea §i 
in noi, pentru ca sa nu purtam in chip rnincinos un astfel de nume, ci ca 
cl sa se poata adeveri intra totul in viata noastia. Caci nimic nu devine 
ccva din simplul fapt eg se nuine^te In vreun fel oarecare, ci firea unui 
lucra oarecare, oricum ar fi aceasta, se poate cunoaste cu ajutoml unui 
nume legat in chip firesc de lucrul acela. 

Daca, bunaoaiSj ar da cineva. unui arboi e sau unci bucati de piatra 
numele de om, ar fi, oare, planta sau piatra aceea om pentru simplul 
faptul acesta? Desigur ca nu. Dimpocriva, va trebui cineva mai intai 
sa fie om $i numai in urma sa primeasca nurnirea aceasta, care este proprie 
firii sale. 

Numirile nu au semnificatia lor proprie nici macar asupra iucrurilor 
asemanatoare* Astfel, bunaoara, se in Camp la cand zicem unei statui om, 
sau unei asemanari oarecare caL Numirile pe care le dam acestora nu sunt 
nicidecum ni^te niuniri proprii. Daca voim insa sa numim ceva In 
adevaratul sens al cuvantului si fara gre^ealS, atunci desigur ca numai firea 
unui lucrU poate sa arate nurnirea lui cea adevarata. Materia insa h care 
prime? te asupra ei forma de asemanare a vreunui lucru, ramane aceea$i 
care a fost si mai inainte si se numeste sau bronz, sau piatra sau altceva de 
felul acesta, adica asa cum era atunci cand artistul i-a dat iniatisarea, care a 
facut-o sa ia forma lucrului cu care se aseamani. 

Deci, cci care poaita ntunele lui Hristos ar trebui mai intai sS fie ceea 
ce voieste sa arate numele acesta si numai dupa aceea sa se impodobeasca 
cu un astfel de nume. $i dupa cum cineva, atunci cand ar face deosebirea 
intte un om adevarat si unui cioplit in piatra, nu ar putea sa faca aceastS 
deosebii e decat pornind de la insu^iiile proprii ale omului (caci omuhii ii 
va zice fiinta cu judecata $i cu intelegere, iar statuii 11 va zice materie 
neinsufletita, tare a luat forma omului prin asemanare), tot astfel si pe 
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cre$dnul adcvarat il voin putea cutioa$te $i deosebi u^jrde eel care numai 
se arata ca este astfel* prin insu$irile proprii tare se vad sapate in firea 
launtiica a fiecamia. 

In firca launtiica a cre$tinului adevarat trebuie sa se gaseasca sapate 
acele insusiri fiiimoasc pe care le-am in teles cand a fost vorba de numele 
rt Hristos", Dintrc aceste insusiri, pe acelea care ne sunt cu pudnta noi 
trebuie sa le mdcplinim intocmai in viata. Pc celelalte insa, pe care fire a 
noastra nu le poate indeplini intocmai in viata, noi trebuie sa le rcspectam 
si sa le cinstim. 

De aceea, in viata crestinnlui trebuie sa straluceasca toate numirile 
acelea care lamuresc sensul numelui "Hristos", 51 an tune unele din ele prin 
indcplinirea lor intocmai de catre noi, iar celelalte prin cinstirea lor, caci 
numai astfel poate sa fie Intieg omul lui Dumnezcu, neciuntindu-si intru 
nimfc intregimea sa prin riiutate, dupa cum zice Sfantul Apostol Pavel, 
InU-adevar, dupa cum cci ce nascoccsc basmele acelea pline de in tarn plan 
minunate, cu bucefali, ccntauri, balauri sau altceva de felul acesta - fie ca 
le povestesc, fie ca le istorisesc in scris -ajung sa creeze fapturile a testes 
prin imbinari de fiinte cu totul diferite intre ele si nu dau la iveala 
nicidecum ascmanarea vrcunui model din natura, ci numai infatiseaza 
natura in nascocirea aceasta nebuna si creeaza cu totul o alta faptura decat 
omul, prin aceea ca ne infati$eaza ceca ce nu exista in forma aceasta in 
care ni se arata inaintea ochilor, $i dupa cum faptura aceasta proven its 
dintr-o tmperecheie a tat de ciudata nu poate fi numita de cineva om, 
chiar daca vrco parte a ci ar fi o parte a tmpului ornenesc, tot astfel nu se 
va putea numi, pe buna dreptate, cre$on aid acela care va avea un cap 
farii judecata, adica acela care, in ceca ce privet te ere din ta sa, nu va avea 
mai presus de toatc pe Cuvantul, care este capul a toate, chiar daca in ceea 
ce piiveste celelalte parti va fi intieg. 

Tot astfel nu se va putea numi crestin, pe buna dreptate, nici acela 
care va arata trupul vietuiiii sale nepotrivit cu Capul credintei sale, ca 51 
acela care se va lasa cuprins de maini diavolesti si se va infuria intocmai ca 
dobitoacele, sau va lasa sa i se fiiriseze in suflet zvapaiala nebuna a 
padmiloi si va deveni intocmai ca un centaur, alcatuit din dona firi: una cu 
judecata $i cealalta lipsita de judecata. 

MulU dintre ace$tia, izbutind sa duca o viata oarecum frumoasa la 
suprafeta, din cauza credintei lor in idoli sunt insa intocmai ca niste 
oaineni cu capul de vitel (adica intocmai a$a cum sunt descri^i 
minotauriiJL Altii, in pcrsoana omului cregtin fiind, dar supunandu^i 
trupuiile lor unci viep cu totul materia le, la fel cu animaleie, se arata 
intocmai ca ni$te centaiui sau ca ni^te balauri din pove^d. 
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Deci, deoarece cre^dnul ade^t^t se poate cunoaste in primal rand 
dupa viata in trap a omului, este nevoie ca acela care este cu adevarat 
ri edincios sa se impodobeasca in viata cu toate msusirile acelea frumoase^ 
care se inteleg prin numele "Hristos'\ Caci daca este cineva numai fh 
unele piivinte a§a cum voie$te numele accsta, iar in altele a alunecat spre 
cele potrivnice* nu insemneaza altceva decat sa se sfa^ie in dotia pSiti 
wajmase una alteia, simtind in sine condnuu revolts virtutii impbtHva 
raucatii ?i fiind el insugi siesi un dusman ncimpacat $i neimblaniit En via|5* 
Caci, dupa cum zice SfantuI Apostol Pavel "ce legatura poate EJhtrc 
lumina $i in tini eric?" (II Corint, 14-6). 

Intrucat ceea ce se impotiive^te luminii nu are nid un anxestec cu 
lumina si nid nu o poate macar mijloci, eel ce tine $i de luminS a de 
intuneric §i nu se poate elibera de una din ele, acesta in chip necesar se 
sfasie ^i el in doua, din eauza impoui^irii ce exista intre doua paiti 
conuarii, adica in tie lumina §i intuneric, deveniad in acelasi timp atat 
lumina cat $i intuneric, cu alte cuvinte, intr-o \iata am^stecata, din cauza 
credintei lui puitand in sine lumina, iar din cauza vietii celei intunecate 
iniiegrindu*§i stralucirea judecatii lui- 

Deoarece Itunina nu are nici un amestec $i nici nu se poate impaca cu 
intunericul, eel stapanit de a ma 11 doua acestc lucjuri potrivnice unul altuia 
devine el insu^i vrajma? sie$i f sfa^indu-se in doua parti, una pen an \irtute, 
iar cealalta pentru rautate $i prefacand fiinta sa launtrica inti-un adevaiut 
camp de bataie> in care atat unul dintre dusmani cat $i eelalalt este el 
insu$i. Deci, dupa cum nu este cu pudnta ca intr-o lupta doi dusmani $a 
iasa fiecare invingator asupra celuilalt (caci biruinta unuia adiice de obicei 
moartea celuilalt), tot astfel $i in Jupta aceasta launtiica, ce are loc din 
cauza vietii amestecate, nu este cu pudnta ca linia cea mai buna de bataie 
sa invinga Era ca cealalta sa fie nimkita cu desai^isire. Dar cum, oare, ar 
putea fi mai puternica anriata bunei credinte decat luutatea, atunci caiid 
impotiiva ei vine toata falanga cea rea a celor potrivnice? 

Daca, insa, ceea ce este mai bun trebuie sa invinga, atunci negiesit ca 
dusmanul va fi uds. Viitutea va avea biruinta sigura impotiiva rautapi 
numai atunci cand vi^jmasul ei, prin ajutonil pe care il vor da acesteia 
gandurile cele mai bune, va disparea pentru totdeauna inuu nefiinta; iar 
atunci se va Tmplini si ceea ce s-a zis de Dumnezeu prin profepa care zice: 
'Eu voj ucide & Eu voi ^ce sa fie cineva viu" (Deut 32, 39) & aceasta pe 
buna dreptate, fiindca ceea ce este bun nu poate sa oraiasca in mine dedit 
numai cand este ihvingator, si deci Viu, piin moartea vrajma$ului. 
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Atat timp, insa, cat vom fi stapaniti atat de himina cat $i de intuneric, 
atingand cu una din mainile noastre o parte, iai cu alta paitea cealalta, va 
fi cu neputinta sa ne bucuram in acela$i timp de fiecare din tie ele, 
deoarece virtutea aluneca din in ana celui ce s-a a tins de rau. 

Acum, venind din nou la cele ce am spus la inceput, vom adauga ca 
una singura este calea catre viata cea curata 51 sfanta pentru toti cei care 
iubesc virtutea si anume aceea de a sti ce insemneaza numele "Hristos", cu 
care trebuie sa ne punem in armonie viata noastra, oranduind-o catre 
virtute, cu ajutorul pe care nil da $i explicarea insusiiilor celorlalte, care 
am vazut ca se cup rind la un loc in numele "Hristos". 

Deci, daca acum ne punem inainte toate cuvintele si numirile pe care 
le-am adunat din scrierile Sfantului Apostol Pavel si care talcuiesc intelesul 
numelui "Hiistos", vom dobandi cea mai sigura in drum are catre o viata 
virtuoasa, data pe unele din acestea le vom indeplini intocmai 111 viata 
noastra si daca pe celelalte le vom respecta 51 le vom cinsti, dupa cum am 
spus ?i fn cele de mai sus. 

Drept ordine, in cele ce urmeaza, ne vom servi de in$irarea facuta mai 
inainte. De aceea vom incepe cu cele dintai cuvinte pe care am vazut ca le 
spune Sfantul Apostol Pavel despre Mantuitorul nostra Iisus Hristos. 

Prin aceste cuvinte noi in va tarn, mai intai, care sunt ideile acelea 
dumnezeie^ti care decurg imediat din numele "Hristos" $i prin care 
numele acesta ni se face noua vrednic de tot respeetul Astfel, deoarece 
toata lumea, atat cea care se poate intelege prin simturi cat 51 cea care stii 
mai presus de intelegerea prin simturi, s-a facut prin El 91 in El s-a alcacuit, 
de aceea, in chip necesar, cand vorbim despre prezenta lui Hristos, 
facatorul a toate, o data cu ea uebuie sa imbinam la un loc $i 
fntelepciunea Lui dimpreuna cu puterea, fntelegand prin leg&cura dintre 
aceste doua cuvinte, adica dintre putere $i intelepciune, ca minunile 
acestea man 51 nespuse ale lumii nu ar fi fost daca vntelepciunea nuarfi 
descoperit ie$irea lor la iveala si daca puterea nu ar fi insotit intelepciunea 
pentru desavarsirea celor descoperite, caci numai cu ajutorul puterii celei 
gandite se transform a in lucruri 

Semnificatia numelui "Hristos" se poate deci im parti, in chip potrivit, 
in intelepciune si in putere, Astfel ca atunci cand privim catre maretia 
oranduirii tuturor iiintelor sa putem intelege puterea Lui nespus5, prin 
cele ce cuprindem cu mintea; iar cand tfnem socotealS ci cele ce nu 
existau-au luat fiinta, prin faptul ca firea cea de multe feluri, la un semn 
sfant, Sr-a transformat in cele ce sunt, atunci sa putem crede ca Hristos este 
intelepciunea cea necuprins5 cu mintea, Caci numai aceea ce cheamS 
cineva in rugaciunile sale si catre care se indreaptS. cu ochii sufletului, 
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numai aceea poate sa atiaga la sine^ piin rugacmne, $i numai astfel poate 
deveni stap&n in ceea ce prive^te puterea asupra omului din launtrul sau. 
Tot astfel zice $i SSntul Apostol Pavel, eel care privea continuu catre 
putere (si puterea era Hiistos), ca $i Proverbele, care spun ca "eel cc 
cfteanaa in rugaciunile sale intelepciunca' prin care se intelege iara$i 
Domnul, "devine intelept" (Prov- 2, 2) - 

Deci ^ eel ce se nume^te pe sine cu acela^i nume ca si Hristos^ nume 
care dupa cum am vazut insemneaza putere si intelepciune, pe den> parte 
se ntime^te la fel §i cu puterea, imputernicit fiind impotrira pacatqliri, iar 
pe de alta parte va arata in el si intelepciunea^ prin aceea ca ya;alege 
intotdeauna numai ceea ce este bun* Atunci, insa, cand in noi se zmtik atat 
intelepciunea cat si puterea, cea dintai alegand ceea ce este frumos, iar 
cealalta adeverind in &pt intelepciunea din gandire, atunci negre?it se 
poate ajunge la desavai^irea viepi, impletita din amandoua aces tea- 
Tot astfel, daca intelegem ca Hristos este pace, vom arata adevarata 
numire a lui Hristos asupra noastra numai daca prin pacea din noi vom 
adevcri pe Hristos in viata noastra . Domnul nostiu Bsus Hristos, dupa cum 
zice Sfantul Apostol Pavel, a ucis vrajmasia, De aceea si noi sa cautam s3 
nu invietuim in On noi viajmasia ci, dimpotriva, sa o aratam moarta in 
viata noastra, pentru ca nu cumva aceasta, care a fost ucisa de Dumnezeu 
pen tin mantuirea noasti'a, sa fie reinviata de noi, prin manie §i pisma, 
imponiv^ noasd*a insine si spie nenorocirea fiintelor noastre, conlucrand 
cu aceasta fepta a noasda la reinvierea \Tajmasiei i de pe uima moitii 
careia lumea a respirat u^ui^ta. 

Dunpouiva, daca avem in noi pe Hristos, care este pace, atunci sa 
ucidem si noi \Tajma§ia din sufletele no as tie, pentru ca numai astfel vom 
putea realiza in viata noastra ceea ce credem ca este in Hristos. Caci dupa 
cum Hristos, distrugand zidul despartitor al opririi, a cladit intru Sine, 
intr-un singur om, amandoua par (ile care se gaseau de o paite $i de alta a 
zidului despartitor, facSnd cu aceasta pace t tot asa si noi sa aducem la 
impacare nu numai pe aceia care* in afara de noi fiind, lupta impotriva 
noastra, dar $i tot ceea ce se gases te in revolta inlauntrul nostru, a$a ca 
trupul sa nu mai pofteasca nimic impotriva duhului $i riici duhul impdtriwi 
trupului, ci gandul eel trupesc supunandu-se legii celei dumnes:eie$ti sia 
avem pace intru noi, fiind refacuti intr-un om nou 91 pasnic si amandbi, 
atat omul eel trupesc cat §i eel sufletesc, devenind unul singur, 

Defbtitia pacii nu este alca decat armonia ^ buna intelege re a celor ce 
se g3sesc in vrajmasie. 

De aceea, cand tazboiul eel launtric va fi scos pentru totdeauna din 
firea noastra, atunci, avand pace intru noij vom fl $i noi pace, ar5tand cu 
aceasta adevarata ^i stapana asupra noastra numirea lui Hristos: 
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Hristos^ cstc totodata si lamina cea adevarata # neapiopiata efe 
mincjima. In telega nd aceasta, noi pricepem in acela^i tinip ca viata 
noastra trebuie lumina ta si ea de rasele Paiintelui celui adevarat Razele 
acestea, raze ale Soarelui dreptatii, sunt virtutile, care ca$nesc de aid spre 
luminarea noastra. Prin ele> noi ne putem lepada de lucrurile 
[ntunericului §i umbla cuviindos, ca ziua. Tot piin ele putem sa lasam la o 
parte toate lucrarile ascunse ale ru$inii $i sa luciiim total la lumina, astfel 
ca noi inline sa fun lumina si sa putem lumina piin lucrarile noastre 51 pe 
alt", in to cm ai ca lumina. 

Tot astfel, daca aimm ca Dumnezeu este sBn(enie f trebuie sa 
marturisim puterea sfinteniei nu prin cuvant, ci prin viata noastra, care 
trebuie sa fie curata de orice fapta sau gand murdar si necurat 

Auzind, pe de alta parte, ca Hristos este lascumpaiarc, dandu-Se pe 
Sine pret de rascumparare pentru noi, prin aceasta intelegem ca 
dandu-ne noua nemurirea ca o cinste deosebita fiecarui suflet in parte, El 
a facut pe to(i cci rascumparati de El, prin viata Sa, de la moarte, un bun 
al Sau propriu. Deri daca prin aceasta noi am devenit robi ai Celui cc ne-a 
rascumpaiTit pe noi, da tori sun tern sa privim de aid incolo numai catre 
Stapanul nostru, pentru ca sa nu mai victuim noua insine> ci sa vietuiin 
nuinai Accluia care ne-a rascumparat tie la moarte, in -schimbul vietii Sale. 
Noi nu mai suntem stapani ai nostii, tad Stapanul nostra este numai 
Domnul> care ne-a rascumparat, iarnoi suntem un bun al Lui. De aceea si 
vointa Celui care ne stapaneste trebuie sa fie lege pentru viata noastra. 
Astfel, dupa cum atunci cand cram in stapanirea mortii, Tntru noi se 
salasjuise legea pacatului, tot asa 51 acuin, cand sun tern in stapanirea vie til,, 
suntem da tori sa ne punem in annonie cu felul de a fi al Celui care ne are 
in stapanire, pentru ca nu cumva alunecand din pomnca vietii sa cadei|i' 
de bunavoie iarasi> prin pacat, in ghearcle dranului celui viclean al 
sufletelor noastre, adica in moarte. 

Dar Sfiintul Apostol Pavel ne spune ca Hiistos este si Pa$te $ri arJiieretff. 
Ei, bine, daca voin cauta sa intelegem $i aceste ganduri, si ele ne vor v 
apropia de Hristos, Caci Hristos, Pastele, a fost jertfit cu adevarat pentru 
noi, iar Preotul care a adus lui Dumnezeu jertfa aceasta nu a fost altul 
decat Imusi Hristos, caci "El S-a adus dar $i jertfa pc Sine pen ttxt noi", rice 
SfantuI Apostol Pavel (I Tim. 2 S 6}. De aceea, piivind catre Cel ce S-a adus 
pe Sine dar si jcitfa lui Dumnezeu, devenind Paste, ne vom infati^a $i noi 
insine lui Dumnezeu ca jertfa vie, sfanta 51 bineplacuta, facand din viata 
noastja de oameni un cultde condna adoiarc a lui Dumnezeu, CMpul in 
care putem sa ad«cem jertfa acea&ta este acela dt? a cauta sa nu ne puj lam 
la fel cu veatuJ acesta^ ci sa ne Q^iisfoimam piin reinnoirea mintu 
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noasti e, in a?a fel incSt sa cunoavtem care este vointa lui Dumnezeu cea 
buna, cea placuta §1 cea desavarsita, §i sa o infaptuim in viata. Altfel, nu 
este cu putinta ca U'upul, care este viu si care nu se jertfe?te asa cum cere 
legea cea duhovniceasea, sa arate inun sine vointa lui Dumnezeu. Candul 
trupului este clubman lui Dumnezeu si nu se supune niriodata legii lui 
Diunnezeu- Nici nu poate chiar sa faca aceasta atat dmp cat traieste trupul- 

Dimpotiiva t daca cineva sejertfe5te in chipuljeitfei celei ficatoare de 
viata, adica omorandu-si madularele cele de pe pamant, prin care lucreaza 
patimile, atunci va putea realiza fara nici o piedica, in viata, voihfr cea 
bineplacuta $i desavarjfita a lui Dumnezeu. \ : 

Tot a^a, daca auzim ca Hristos este jertfa de ispa^'re cu sange/e SZu, 
atunci trebuie sa intelegem ca fiecai e din tic noi este dator sa deviha jerrfa 
de ispa§ire pentru sine insu§i, puiificandu^i sufletul prin omdi'area 

madularelor sale. . . 

Cand SfantuI Apostol Pavel ne spune ca Hristos este ogbnda slavei 51 
jcoana Ipostasci, prin cuvintele acestea el ne face sa intelegem multimea 
maririi Sale, in fata careia aebuie sa ne plecam cu ttJtii. Caci Pavel, eel cu 
adevarat inspirat v invatat de Dumnezeu, eel care a talcuit in a<13ncul 
bogatiei intelepdunii 51 cuno 5 tintei lui Dumnezeu cele mai nelamuiite §i 
mai ascunse dinD e tainele dunmezeic 5 n 3 ne-a amtat prin cuvinte cu couil 
greu de iu teles suafulgeraiile acelea de lumina pe care le-a pnimt de la 
Dumnezeu, penuu intelegerea celor ce nu pot fi nici cercetate 91 nici 
iscodite. El s-a folosit insa de un limbaj mult mai slab pentru expunerca 
ideilor sale, caci a vorbit in a§a fel ca intelepciunea lui cea intru laina sa 
poata fi primita de cei ce-1 ascultau, graindu-le lor numai acele cuvinte 
eare putcau intr-o masura oarecare sa ajute ca gandurile sale adanci sa he 
intelesc. Intelegand ca nimeni altul toate cate fiiea omeneasca poate sa 
inteleaga, Pavel a fost singurul care ne-a infatisat intr-o forma oarecare 
tnvatatura despre fiinta cea mai presus de fire, inva^tura care este de 
altfel neapropiata si neajunsa de gandurile omene$Q. 

Vorbind despre fiinta cea mai presus de fire, SfantuI Apostol Pavel 
ne-a spus ca cele ce se pot privi in jural acesteia sunt pacea, P^rea, viata, 
dreptatea, lumina, adevaral v allele de felul acesta. Totu§i, dadedarrt f». 
eeea cc formeaza adancul fiintci.celei mai presus de fire este mai pi «ws de 
orice intelegere, zicand ca Dumnezeu nici nua fost vazut, dar nici nu va & 
vazut vieodata. Caci spune: "Pe core nimeni nu Lr* vazut 51 pe care mci n,M 

poate sa-.L vada" (I Tim. 6, 16). . 

Astfel, cautand cum va putea numi aceea cc nu se poate pitcepe cu 
gandul omenesc:, fiindca nu a gasit un mime mai potiivit penoii talcuirea 
celor neintelese, a numit slava «i ipostas pe Cel ce se gaseste mai presus de 
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tot binele, adica » pe Cel cc nici nu se poate intclege §i nici nu se poate 
talcui in deajuns, De aceea el a lasat nenuniita pe Fiinta tea mai presus de 
fiinte. Talmacind insa legatura si despartirea Fiului de Tatal, pre cum $i 
msusirea Fiului de a fi privit la un loc c:u infinitul $i ve^nicul Tata, infinit§i 
vegnic, Lra numit pe acesta "oglmda", adica "stralucii e 1 ' a slavei, $i "icoana", 
adica "intiparire\ a ipostasei, intelegand prin cuvantul "oglinda", sau 
"stralucire", legatura Lui cu Tatal, iar prin acela de "icoana", sau 
"Intiparire", egalitatea dttiue amandoi. Caci intre natura care raspandeste 
stralucirea $i stralucirea raspandita, nu se poate descoperi tiimk deosebit, 
dupa cum nu se poate descoperi nimic deosebit nici intre intiparirea 
lasata de un obiect oarecare gi obiectuJ care a lasat inriparirea. 

Intr-adevar, eel ce intelege nature care straluceste pricepe totodata §i 
stralucirea aeesteia, iar eel ce are In minte mare (i a iniapsarii (ipostasei) 
unui lucru, acela poate, negre^it, §i sa masoare infati$area (ipostasa) 
acestui lucra cu intiparirea lui pe care o are in fata* Pentiii acest motiv, 
Sfantul Apostol Pavel numeste pe Domnul nostru lisus Hristos $i chip al Im 
Dumnezeuj cu aceasta nemic&orand intru nimic pe Domnul, ci, 
dimpotriva, ai Stand maretia Fiului cu ajutorul chipului acestuia in care 
straluce$te maretia Tatalui Caci nici maretia Tata lui nu Tntrece li mi tele ei 
proprii, care sunt maretia Fiului, $i nici intiparirea acestei maretii, care 
cste maretia Fiului, nu este mai mare decat maretia Tatalui. 

In jurul Tatalui nu este nimic urat §i Sm de forma, ci totul este 
preamarit prin frumusetea Celui unul nascut De aceea §i Domnul zice: 
"Cfc/ ce Ai-a vazut pc Mine, a vazurpe T&tiU" (loan 14, 10), aratand cu 
aceasta c5 El nu este nici mai mic decat Tatal, dar nici mai mare, 

Dar Sfantul Apostol Pavel zicand totodata ca Hristos a adus la iveala 
toate cu cuvantul puterii Sale, cu aceasta el scoate din incurcatura pe tod 
cei care scormonesc cele ce sunt de necercetat, adica pe totf cei card, 
gandind despre Domnul a$a cum g&ndesc despre materie, nu inteleg sa s£ 
opreasca nicaieri in aceasta scormonire a lor, ci, dimpotriva, intreaba: cuni 
se poate ca ceea ce este materia] a ie$it la iveala din ceea ce este 
nematerial, $i ceea ce se poate numira, din ceea ce nu se poate numara? 
Sau: cum se poate ca ceea ce are forma a ie?it la iveala din ceea ce nu are 
forma, culoarea, din ceea ce nu se vede, iar din ceea ce este infinity cera 
care se margine$te la propria e sale margini? Iar daca ceea ce este simplu $i 
necompus nu are nici o msusire, atunci de unde i?i capata materia 
insusirile sale?. 

Toate aceste intrebari ca si altele de felul acesta, sunt cat se poate de 
dare pentru eel ce maiturise$te ca pe toate Cuvantul le aduce din nefiinta 
cu glasul puterii Sale. Cad toate cele ce au obtfnut prin vointa lui 
Dumnezeu o fire nemaieriala nu au decat o singura cauza, adicS numai pe 
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aceea a ipostasei, cu alte cuvinte graiul nespusei puteri a Cuvantului. Din 
aces tea noi invatam ca trebuie sa privim numai catre El, caci El este 
aducatorul la existenta al tuturor celor ce sunL Intr-adevar, daca am fost 
adu^i din nimic la fiinta $i am fost alcatuiti intni El, este absolut necesar sa 
credem ca noi nu sun tern nicidecum in afar a de cuno^tinta Celui intru 
care suntem, de la care am luat fiinta §i intru care ne vom §i desface, 

Avand in mintea noas(ra aceste ganduri, vom izbud, negre^it, sa 
ducern o viata cu totul fara de pacat tnu-adevar, cine este acela care, 
ci ezand ca traie§te din El, prin El §i intru El, ar putea cuteza sa faca partas 
al unei vieti ticaloase pe Cel ce cuprinde intru El viata fiecaruia dintre 
noi? 

Sfantul .^MDStol Pavel, numind mai departe pe Domnul jnancare 91 
bautura duhovzifcea^ca, prin acestea el lasa sa se mteleaga ca firea 
omeneasca nefiind de un singur fcl, ci par tea intelegatoare fiind 
amestecata cu pai tea simtitoare, exista §i o hrana proprie fiecarei parti din 
cele ce se gasesc inuoi noi, si anume o hrana sensibila, care intietine 
trupul, $i o hrana duhovniceasca, adica spirituala^ care da sufletului nostru 
o buna infati§are. 

Dupa cum insa paitile solide $i lichide ale hranei materiale, 
amestecandu-se intre ele, devin el em en te de intre tin ere a firii omenesti 
prin aceea ca clc se combina la un loc cu cele ce alcatuiesc elementele 
trupului nostm, tot astfel, prin asemanare, Sfantul Apostol Pavel iin parte si 
hrana cea spirituals, numind mancare $i bautum pe Hristos, care se 
potriveste cat se poate de bine cu nevoile celor ce I se harazesc Lui. Caci 
penoil cei slabi §i moi El devine paine, care intare$te inima omuluij iar 
pentru cei obositi de grijile acestei vieti, si pentixi aceasta insetati, El 
devine vin, care mvesele$te inima omului. 

Piin cele zise mai sus> noi trebuie sa in te legem cat de mare este 
puterea cuvintelor Domnului, §i aceasta pe buna dreptate, caci sufletul 
care prim este in el fmmusetea lor este hranit cat se poate de potrivit cu 
nevoile sale, intocmai cum a zis profetul in chip tain ic 4 atunci cand a 
descris mangaierea pe care o poate avea cineva de pe urma aces tor 
cuvinte, ca pe o odihna intr-un loc cu iarba $i cu verdeata- 

Daca cineva, acum, privind catre taina Sfintei Euharistii, ai zice ca 
Domnul nostru lisus Hristos se numeste mancare $i bautura in adevaratul 
sens al cuvantului, nici acest lucru nu este strain de adevaratul in teles, 
deoarece nupul Lui este cu adevarat mancare si sangele Lui cu adevarat 
bautura. 

Cat priveste, insa, sensul ei cel larg, lmpai ta^irea Cuvantului este un 
bun care se afla la indemana tuturor $i fiecare se poate imparta^i din El 
dupa puterea pe care o are, caci El este o mancare gi o bautura care se dau 
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fara deosebire $i care este primita de toti cei care II cauta* Din celalalt 
punet tie vedere, insa, adica din punctul tie vederc al Sfintei Euharistii, 
Tmpartasirea cu o asemenca mancare si bautura nu trebuie sa se-faca fara 
o adanca cercetare si fara o in telega toa re deosebiie, deoarece Sfantul 
Apostol Pavel a zis: "h'fai iiitAi sx sc cerccteze Scare pe sine $i numai astfel 
sa manance din paine $i sa bca din pahar, caci cct ce mananca $i hca in 
chip nevrednic mananca $i hca spre pierderea lui msu$i" (1 Cor. 1 1, 28), 

De altfel $i evanghclisml Luca mi se pare ca a gandit acelasi lucru 
cand a aratat ca m timpul Patimii celei de taina, losif, sfemicul eel cu bun 
chip, a luat cu giuigiu curat 51 uepatat trapul Domnului, punandu-1 intr-un 
momrant nou $i curat. Asa ca ceea ce ni s-a vestit prill Sfantul Aposto] 
Pavel ne poate sluji de adevarata lege, iar ceea ce ni s-a vadit a tat de 
frumos de evanghclistul Luca ne poate fi o adevarata porunca, pentru ca 
intotdeauna sa primim Sfantul Trap al Domnului cu sufletul curat, lar 
daca se va gasi in noi vreo pata, sa o stergem niai intai cu apa lacrimilor.; 

Cunoscand ca Hristos este numit de Sfantul Apostol PaYel piatra; lie 
va fi de mare folos, fiindca ne va ajuta sa ne intarim viata noastra in vir&ife 
si sa ranianem neschimbati 111 ea, staruind ne din tip in rabdare desfi 
lungul suferintelor $i aratandu-ne pufcernid si hotarati cu suflettfl, 
tmpotiiva oricarei nivalin a pacatuluL Caci nuinai piin acestea si piW 
altele de fclul acesta voir putea fi si noi ca piatra, cautand sa fniaptuim fft 
viata noastra cea schimbatoare neschimbabilitatea $i neimitabilitateit 
Stapanului nostra. ;?: \. 

Iar daca tot El este numit de inteleptul arhitect, care este Sfan&il 
Apostol Pavel, $i tcmetie a credintei sau piatra din capul unghiului, mt$ 
aceste gandnri nu vor fi fara ininare cat piive^te folosxil lor pentru viftifc 
\ircuoasa. '^ V} - 

Inti-adevai, gandind la acestea, in tele gem ca Domnul nostra Iisus 
lliistos este mceputul si sfaisitul oricai-ui fel de viata frumoasa ^i al oric3,^# 
tnvataturi si indeletniciri bune. Nadejdea noastra (aceasta aebuie js& 
in te legem prin piatr^ din capul unghiului, cade care piivesc toate cate t^l^g, 
de virtu te), dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel, este El, iar inceputi 
sau temclia acestei cladiri malte a ttuTiului vietii este credinta in El. D&£ 
voin ptme temdiile vietii noastre pe credinta aceasta si daca ne vom da c$ 
legi, prin indeletnicirile noastre de toate zilele, nuinai ganduri §i fap*4 
curatej atunci E1 P care este piatra din capul unghiului intregii zidiri, deviltt*^^i 
si piatra din capul unghiului \ietii noastre, Ascfel, prin purtarea noasti^ 
fiumoasa $i prin curatia noastia, piatra. aceasta sc va potjivi de minune cfc 
sa lege intr-o legatura stransa si puteinica cele doua ziduri ale vietii 
noasoe, adica pe eel tmpest: si pe eel suflctesc. Daca insa va lipsi -una din 
celu doua pa J ti ale cladirii, adica daca tinuto noastra frumoasa, caiese 
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vede, nu va fi cladita la un loc cu curatia sufletului, sau daca virtutile 
sufletului nu se vor potrivi cu ceea ce se vede in viata noastra, atunci 
Hristos nu va mai fi nicidecum piatra din capul unghiului a acestei vieti, 
fiindca aceasta piatra nu se potrive^te det^t la aceasta cladire dubla, care 
se uneste inti-un singur unghi. 

Deci numai atunci se va putea suprapune claditii noastre frumusetea 
Celui ce gade in capul unghiului, cand viata dTipeast:a & cea sufleteasca 
imbinandu-se inti'-una singula, va putea sa.aiba in chip armonk, de regula 
adevarata in viata, linia dreapta ^i fara intorsaturi a viitutii, care nu are in 
sine nimic stramb sau indent 

Numind apoi pe Hristos chip allui Dunmezcu eel nevSzut, Dunmezeu 
mai prcsus de toate si mare Dumnezeu, prin cuvintele acestea Sfantul 
Apostol Pavel predica maretia Stapanului celui adcvaiat, zicand: 'Sa 
'dftcptam fcricita nadejde $i aiatuea slavei marelui Diunnezeu ^i 
Mantuitonilui nostju Iisus Hiistos" (Tit 2, 13), iar vorbind despre israelii 
pe care voia sa-i aduca la Hristos, zice: "Ai lor sunt parinpi, paUiarhii $i 
pmfetii $1 din ei este Hiistos eel dupa trup, eel ce este Dumnezeu peste 
toate, binecuvantat in veci" (Rom. 9, 15). 

Cu acestea insa el ne f nvata ca Hristos, fund intotdeauna ceea cc este 
(si este ceea ce numai singur $ue ca este), chiar daca cineva care judeca 
cclc inalte se va putea apropia din ce in ce mai mult de El, intelegerea lui, 
totusi, nu kSC poate ridica pana la El, caci aceasta se ildica numai in masura 
in care ii este dat ei de la fire. 

Acesta, deci, care este mai presus de orice cunostinta si de orice 
intelegere, nespus si negrait, ca sa te faca pe tine din nou chip al lui 
Dumnezeu, din iubirea Lui de oameni S-a facut El insusi chip al lui 
Dumnezeu eel nevazuL Prin aceasta, cu forma pe care a luat-o, a voit sa se 
intrachipeze in dne §i sa te aduca prin Sine iarasi la chipul frumusetii 
celei dintru inceput, ca sa fii din nou ceea ce ai fosL Astfel, daca dorim sa 
devenim si noi chip al lui Dumnezeu eel nevazut, se cuvine sa ne 
tntocmim felul vietii noastre dup5 exemplul vietii Mantuitonilui Iisus 
Hristos, care ne sta inainte, Dar ce insemneaza aceasta? Insemneaza ca, 
traind in D\ip, sa nu ti-Sim dupa tmp, d sa bairn intocmai ca acel chip al 
lui Dumnezeu eel nevazut, care a primit chip omenesc prin Fecioara si 
care a suferit toate incercaiile pe care le poate suferi firea omeneasca, 
afara de incercaiea pacatului, caci EI este acela despre care s-a zis: "EJ nu a 
facut pacat $i m guru Lui nu s-a gash vicle$ug" (I Petru 2, 22) - 

Astfel, dupa cum atunci cand voirn sa in va tarn arta picturii, jnaestiTil 
schitandu-ne pe tibia vreo fonna fnunoasa, trebuie sa imitam -frumusetea 
acesteia, fiecare pe placa noastra, astfel ca placa fiecaruia sa se 
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vnfmmuseteze la fel cu inodelul frumusepi care ne este pus inainte, tot 
astfel T tie vreme ce fiecare din noi este pictoixil vietfi sale proprii, iar area 
creatiei acesteia este intentia noastra frumoasa, culorile pentru 
prelucrarea chipului care ne sta inainte fiind virtu tile, este o foarte maie 
primejdie ca frumusetea modelului care ne sta inainte sa fie schitata in 
sufletele noastre, de noi, sub forma unei masti respingatoare si urate si cu 
niste culori murdare, a k a mind astfel in locul chipului Stapanului nostra o 
tntiparire a rautatiL 

Dimpotriva, va trebui sa cautam ca, pe cat va fi cu putinta, culorile 
cele curate ale virtu (ilor, amestecate inti'-o tin bin a re mestesugita, sa ia 
asemanarea frumusepi pe care o avem inainte, pentru ca si noi sa fim un 
chip al Chipului , izbutind sa indeplinim m viata noastra, printr-o imitare 
in fapte, frumuse;ea modelului care ne sta inainte, dupa cum a facut $i 
SJantiil Apostol Pavel , devenind un chip al lui Hristos, printr-o viata 
virtuoasa* 

Daca este nevoie a cum sa lamurim to coda ta si lucrurile, in parte, prin 
care cineva poate izbuti sa realizeze in via (a chipul acesta, atunci o primj 
culoare este smerenia, Caci Mantuitoral nostru Iisus Hristos a zis: "Inva(a{i 
de ia Mine ca sunt bland # smcrit cu inima" (Mat 1 1, 2)- O alta culoare, 
care s-a aratat atat de mult in chipul Dumnezeului cehli nevazut, adica in 
Mantuitorul, este jndeiung-a-iabda/ea, Este destul sa ne gandim la 5uli(a, la 
nuielele si la legaiile pe care le-a suferit, la biciuirile, la obrajii palmuiri, la ■-./.;■■■ 
fata Lui cea scuipata, la ramie piimite pc spate, la judecata cea nelegiuita, . 
ia hotaraiea cea ncdreapca, la soldatii cci mandri de masura ce^'V^: 
Intunecata, la batjocoriiiie, la ironiile si la ranile pe care le-a suferit de pe ^ 
urma trestiilor, la cuiele, la ficrca 51 la otetul care I s-au dat si la toate ■ $■ 
chinunle care I s-au facut, fara sa fie in El nici o vina, ba ceva mai mult* 
care I s-au dat m schimbul binefaceiilor Sale celor de multe feluri, penary / 
ca sa intelegem pana unde a mers indelunga Sa rabdai e. 

Da j care a fost, oare, apararea Sa impouiva celor ce-I faceau astfel 
lucruii? Nimic altceva decat cuvintele: "Parinte, iaita-le lor, ca nu sou c0 : Mr- 
iac'{Luca23, 34). 

Oare, nu putea El sa faca sa cada asupra lor cerul, sau sa porunce 
pamantuhri sa se despice si sa inghita pe batjo con tori? Nu putea El, oa 
sa faca rnarea sa iasa afara din albia ei $i sa schimbe pamantul in fund 
adancului? Nu putea El, oare, sa trimita asupra lor numai cu porunca 
ploaia de foe de la Sodoma, sau vreo alta nenorocire? 

Dar, nu. El a suferit toate acestea cu blandete si indelunga-rabdarc; 
ridicand prin suferinta Sa indelunga-mbdarea la tnaltime de lege & 
pentru one. - i ,,^, VJ , 

Tot astfel sun tem da tori sa privim si toate celelalte fnsusiri frumoasei • : -"'^^' 
care sunt grupate fn jurul chipului lui Dnmnezeu, adica in jurul Domnului 





nosou lisus Hiistos, dupa care, apoi, se cuvinc sa ne intocmim in chip 
vadit firea noastj^ tncat sa ne facem si noi chip al lui Dumnczeu eel 
nevazut, zugravindu-ne astfel prin mdelunga-rabdare, 

Cand auzim ca Hiistos este capul Bisericii, mai inainte de toafce 
sun tem da tori sa ne aducem arninte ca nu poate sa existe cap caie sa nu fie 
de aceeasi fire si de aceeasi substan^a cu trupul dc sub el si ca legatura 
mcmbrelor !rt parte -si cu totul la un loc ttebuie sa fie una singura, 
savar§ind o deplina armonie intre tntreg ?i paite, adica intre trup 91 
madulare. 

Din cele de mai sus inte legem ca ceea ce este capul, in ce priveste 
firea, aceea bebuie sa fie si madularele t in parte, pentru ca sS poata fi in 
armonie cu caput In cazul de fata, adica atunci cSnd numim pe Hristos 
capul Bisericii, madularelc nu sunt- al tele decat noi, cei ce akatuim la un 
loc Biserica cre^rina, adica Trupu] lui Hiistos. Astfel ca^ daca cineva, 
smulgand un madular al lui Hristos, il ra face madular al pacatului, varSnd 
in sine intocmai ca un cutft pa tarn a cea nestapanita, prin patima aceasta 
urata cl a instrainat madularul de cap, Dar nu numai patimile, ci chiar si 
gandurile celelalte ale rautatii devin niste cu^ite, caie taie si despart 
madularele de trupul eel robust si le indeparteaza de cap, cu ajutorul 
padmilor, carelucreazS taierea, 

De accea^ daca voim ca Diipul sa ramana intreg, in ceea ce priveste 
firea sa, se cuvine ca el sa fie intra totul potrivit cu capul, iar machilarele, 
fiecare in parte, din cau2a fiiii lor comune cu el, sa fie in asa fel ca sa se 
gaseascg in armonie cu capul, care este curat. Daca credem ca ceea ce 
alcatuieste capvJ este nestricacmne, atunci negresit ca madularele trebuie 
sa se mentina si ele intra nestricaciune. De asemenea, este dar ca si 
celelalte idei pe care le presupune capul cum sunt, bunaoara, pacea 
sfin tenia si adevaral, sau altele de felul acestaj tiebuie sa se vadeasca 
deopotiiva si asupra madularelor. Acestea si altele de felul acesta se arata 
negiesit prin Fiul, in madularele trnpului Sau, care sunt cre$dnii, 
maruuisind astfel c& madularele acestea sunt de aceea$i fire cu capul, De 
aceea si Sfantul Apostol Pavel a zis ca "Acela este capul, iar din El tot 
tivpul hine annonizat $i bine potrivit in orice incheietora i$i sav&r$e$te 
cre$terea sa potrivit luctiirii care este fneredinfata cu m&suiH Gccarui 
madular a* trupului, in parte " (Efes, 5, 23) . 

Canti auzim ca Hristos este caput Bisericii, cu alte cuvinte, ca El este 
capul tucuror celor ce cred in El, sun tem datori sa ne gandim ca, dupa 
cum la vietuitoare tot indcmnul vine de la cap, caci prin ochi si prin auz se 
conduc a«Bt miscarca picioareloj cat si lucrarea mainilor, fiindca nu este 
cu putinta $5 se fec3 ceva a^a cum tiebuie, din cele despre care este voiisi, 
daca ochiul nu supravegheaza asupra celor ce se savarsesc si daca auzul- nu 
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piimesre porunca., tot astfel si noi trebuie sa nc miscam orupurile noastre, 
pocrivit cu capul eel adevgrat, catre orice dorinta $i fapta catre care ne va 
conduce Ccl ce a cieat ochiul $i a sadit urechea. 

Deoarece capul priveste catre cele de sus, se cuvine ca $i madularele, 
care sunt supiisc capului, sa urmeze indrumarii capului $i sa aiba unta 
catre cele make. 

Dar noi aflam totodata ca Mantuitoml nostru Iisus Hristos este si 
tmaiul nascut a J zidhii si int&iul nSscut in tie rnuHi fniii Auzind acestea de 
la Sfantul ApostoJ Pavel mai intai trebuie sa ne lepadam de ideile 
ereticilor, intrucat cuvintele de mai sus nn au niei o legatura cu inclinarea 
lor atat de nestapanita de a face dogme noi. Dupa aceasta, in fine, sa ne 
dam silinta sa scoatem din cuvintele acestea si partea aceea cu care ne pot 
veni in ajutor in ceea ce prive$te viata noastra morala. 

Cei care lupta pe toate caile impotriva lui Dumnezeu zic despre 
Dumnezeu Cel unul nascut, Facatoml a toata zidirea, din Care, prin Care 
si intiu Care sunt toate, ca nu ar fi decat o hicrare a lui Dumne2eu ? o 
creatura, si deci o faptura, hotarand ca El Debuie sa Se numeasca intaiul 
nascut al intregii zidiri tacmai pentru accst motiv. Tot ace$tia zic despre El 
ca, fiind un frate al lumii celei create, este intaiul intre toti numai in ceea 
ce prive^te timpul, intocmai ca Ruvim intre cei doisprezece fraq ai sal, iar 
nicidecum ca este asezat in primul rand din punct de vedere al firii Sale. 

Fata de aeestia, trebuie sa spunem, mai intai, ca nu Debuie sa credent 
ca unul nascut si intaiul nascut sunt una si aceeasi. Iar aceasta, pe buna 
drcptate, caci nici acolo unde sunt frati nu poate fi vorba de un singur 
nascut $i nici acolo unde nu sunt frati, primul nascut nu este si nici nu se 
nume$te singur nascut 

Deci aceste doua idei nu se pot nicidecum impaca si nici nu pot fi 
asenienea una cc alta, cand este vorba despre unul si acelasi subiect, 
fiindca este cu neputinta ca cineva sa se numeasca la fel cu amandou3f 
adica si singur nascut si intai nascut. v '■ 

Nu este mai putin adevarat, insa, ca tn Sf. Scriptura se spune despre 
CuvantuI, care era la inceput, ca este unul nascut Dumnezeu si intiml; 
nascut al inti egii zidiri. De aceea se cuvine ca numai eel ce face cu evlai$|; 
deosebire intre aceste doua numiri sa le foloseasca la intelegerea tain 4 ^ 
celei ascunse a adcvSmlui. Astfel, CuvantuI, Cel mai inainte de veci, 
unul nascut $i tot CuvantuI acesta a devenit, apoi, intaiul nascut al zkHripfc;;.. 
adica al creaturii, care a avut-Ioc in Hristos, facandu-Se trup. y 

Intelesul care se naste in min tea noastra cand auzim ca El este intaiul 
nascut din morti $i intaiul nascut inue multi frati, acelasi il vom avea $ixu 
privii e la intaiul nascut al creaturii. El, care este Incepatura celpr adonrnO; 
Se face intai nascut din morti pentru ca sa deschida trupului drumul 
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invieiiL Deoaiece a voit sa ne faca pe noi, prin natferea cea de sus, din 
apa $i din Duh, fii ai zilei si ai lummii, desja mai inainte, prin firea noastia, 
eram fai ai maniei, El mstisi a fost calauzitorul catre o astfel tie na$tere> 
aura^and harul Duhului in raul lordanului asupra incepaturii firii noastre. 
Din cauza aceasta toti cei nascuti la ^iata prin rena^terea cea 
duhovniceasca sunt frati ai Celui de mai inainte nascut din apa ?i din Duh, 

In felul acesta Tntclegand ca El este intaiul nascut al creaturii, care &*a 
facut in Hiistos, nu ne gasim catu^i de putin in afara de credinfa cea 
evlavioasa. Caci, deoarece creatura cea veche, stticata prin pacat, a fost 
nimicita, in chip necesar nimkirea aces tela a fost uimata de creatia cea 
noua a rietii, care a luat frinta din i enasterea si din invierea din morti- Iar 
pentru ca Cel ce sta iii fruntea acesteia este conducatonil \ietii noastre, 
pentni aceasta El se numegte 51 intaiul nascut al vietii. 

Astfel, din cele zise pana acum ? celor ce se voi suadui sa ajute 
du^manilor dreptei credinte greseala loi le va fi fost usor sa aiba in cele de 
mai sus un tovaras destul de puternic pentru castigarea luptei celei 

adevarate. -j 

§i acum vom lamuri, pe scurt, cum cuvintele de mai sus ai putea sa 
conduca la infaptuitea \detii celei virtuoase. Ruvim era, desigiu, intai 
nascut intre toti fi"api venip dupa el In lume, prin na$tere. 

Trasaturile proprii ale acestora, care erau asemanatoare cu ale celui 
intai nascut, mai turiseau tnrudirea lor cu Ruvim, astfel ca nimeni nu putea 
u ece cu vederea insusirea lor de frati, fiindca aceasta era marturisita prin 
insagi ascminarea chipului lor, Deci daca prin rcnasterea noastia in 
acelasi chip, din apa si din Duh, si noi am devenit frati ai Domnului, care 
pentru noi S-a Scut intai nascut intre multf frati, atrnici se cade sa aratam 
§i noi, prin felul purtiirii noastre in viata, rudenia noastra api opiata cu El, 
cautand ca intotdeauna sa infati^am in viata noastra pe Cel intai nascut 
Dar care sunt insu^irile de seama despre care Sf. Scriptura arata ca le avea 

fiinta Acestuia? 

Acest lucra km aratat in multe parti §i se poate rezuma in 
urmatoarele cuvinte: 'EJ nu a ttcut pacat *i in gum Lui nu sa gasit 

vfcJe^ug r (IPetru2, 22). 

Deci, daca voim sa fim frati Celui ce sta in ftuntea nasteni noastre 
celei duhavnice*ti, atunci, neaparat, pacatul debuie sa lipseasca din ^ata 
noastia, fiindca numai astfel vom da dovada ca sun tern iniiiditi ^ El, cand 
nici o pata nu ne va despaiti de cui apa Lui. 

Dar Cel intai nascut este totodata drcptate, sBntenie,' iutriie, 
rascumparare $i altele de felul acesta. De aceea, viata noastra trebuie sa 
poarte 51 ca intiparite in sine aceste insusiri frumoase, 'pentni ca p dovedind 
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tuturor simtamin tele mobile ale fiintei noastre, cei ce le vor vedea sa poata 
sa marturiseasca mmdirea noastra cu Hristos. 

Mantuitoi\il nostiu lisus Hristos, facandu-se pe Sine incepatura a 
celor adormiti, cu aceasta El ne-a deschis noua, tuturor, usa invierii, iar 
prin cSte a facut a tat asupra Sa cat si asupra altera, care erau stapaniti de 
moarte, El ne-a aratat ca tofi vom invia m trup, intr-o clipita, la trambita 
cea din arml 

Cu toate ca vom Trivia cu to^ii, totu$i, nu este mai pu(in adevarat ca in 
viata cea de dincolo starea in care se vor gasi oamenii nu va fi pentru toti 
aceea$i. Caci zice: fi vor merge cei ce au facut cele bune intru invierea viepX 
jar cei ce au facut cele rele intru invierea judecatii" (loan 5, 29). De aceea, 
daca viata cuiva duce catre acea infricosata condamnare, chiar daca acesta, 
prin na$terea cea de sus s-ar intampla sa se numere printre fratii 
Domnului, el se arata totusi mincinos fata de acel nume, tSgaduind prin 
viata sa cea plina de rautate innidirea cu Cel intai nascut Caci feel intai 
nascut, care este mijlocitorul in tie Dumnezeu $i oameni $i care a legat 
prin Sine ceea ce este omenesc de Dumnezeu, leaga de Dumnezeu numai 
ceea ce este vrednic de Dumnezeu. 

Deri, dupa cum prin puterea Dumnezeirii El $i-a Tnsusit pe omul 
dintru Sine, cu toate ca acesta era o parte a firii celei comune, cu singula 
deosebire ca nu em supus patimilor acelora ale firii care due la pacat (caci 
s~a zis "pacat nu a incut $i in gura Lui nus-a gasit vicle^ug"), tot astfel El va 
aduce $i pe fiecare din noi la legatura Dumnezeiiii, daca va gasi ca nu am 
savargit ceva nevrednic de legatura aceastajffctfel, eel ce este cu adevarat 
templul lui Dumnezeu si nu cuprinde in sine nici un idol si nici o statuie a 
rautatii, acela va fi luat de Mijlocitorul Intru Impaita$irea Dumnezeirii, 
gastndu-se cu totul curat pentru primirea curatiei Lui, In sufletul eel 
nascocitor de rele, insa, este lucru $tiut ca nu poate intra intelepciunea, 
caci astfel spune St Scriptura (Intel 1, 4), iar eel curat cu inima nu poafce 
vedea m sine altceva decat pe Dumnezeu; acesta, daca voie?te sa se lipeascS 
de El prin nestricaciune, primeste in sine toata Imparatia celor bune, 
Pentru lamurirea si intelegerea celor de mai sus, ar fi bine sa luam 
cuvintele Domnului spuse Sfin ti lor Apos toll prin Maria, p anume: 'Acum, 
Ma due la Tatal Afeu $i Tata J Yostru $i la Dunmezeul Meu $i Dumnezeul 
vostiiz" (loan 20, 17), Aces tea le spune Mijlocitorul intre Dumnezeu si 
oameni, Cel care a impacat prin Sine pe du$manii lui Dumnezeu cu 
Dumnezeirea cea adevarata $i unica, 

Fiindca, dupa cuvantul profetului > oamenii, prin pacat, s-au instrainat 
de la sanul cel pur ta tor de viata si s-au ratacit de pantecele in care au fost 
creati, graind minciuna in loc de adevar; pentru aceasta, luand El 
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tncepatura firii celei comune, adica luand asupra Sa suflet §i crup 
omenesc, le-a facut pe acestea sfinte, pazindu-le intru Sine neamestecate 
cu rautacea $i neprimitoare de rautate, astfel ca, inScisSndu-le pline de 
nestricaciune Tatalui nestricaciunii, sa smulga prin ele totce este inrudit^i 
de acela^i fel in ce privet te firea $i sa primeasca pe cei rataciti la infiere $i 
pe du^manii lui Dumnezeu la impartasirea cu Dumnezeirea. 

Deci, dupa cum tncepatura ahiatului, adica firea omeneasca luata de 
Mantuitorul nostru lisus Hristos, a fost adusa din nou in legaturi de 
prietenie cu Dumnezeu $i Tatal, prin curatie $i piin aceea ca a fost lipsife 
de putinta de a se deda la patimi, tot astfel §i noi, care sun tern aluatul, pe 
aceea^i cale vom fi lipiti de Parintele ne^riciciunii, daca vom c&U£at*s& 
imitam, pe cat ne va fi cu putinta felul nepadma^ $i neschimbStor de a fi 
al Mij loci torului nostru , §i asa vom fi cununa de pietre scumjpe a 
Dumnezeului Celui unul nascut, devenind prin viata noastra cinste ^ slava. 

Intr-adevar, prin iconomia Sa impotriva mortii, pe cei ce mai-nainte 
erau prefacufi in spini, din cauza pacatului, El i-a ©cut Sie$i ctmuna, 
schimband spinii in cinste $i slava, De aceea, de vreme ce Gel ce a ridicat o 
singura data pacatul lumii a luat pe capul Sau cununa cea de spini pentru 
ca sa o faca cununa impletita din cinste ?i din slava, este o primejdie foaxte 
mare ca sa se gaseascS cineva care, fiind scai $i spin din cauza unei vieti 
rele, sa se amestece totu^i in mijlocul cununii Stapanului, £acandu-se una 
cu chipul sau + Cabe unul ca acesta cuvantul Scrip turii gl£suie$te: "Cum ai 
inti-at aici, neaxfind imbmcSminte de nunta?" {MaL 22 3 12). Cu alte 
cuvinte, cum te-ai impledt la un loc cu cele ce sunt oranduite cu cinste $i 
cu slavS in cununa Mca, spin fiind? Sau "Ce legatura este intre Htistos p 
VeJiar? Care este pa/ tea credinciosului cu nectedindosul? Ce imparta^e 
are lumina. cu in tun eiicul?" (II Cor. 11,15). 

Pentru ca nu cumva viata noastra sa aduca vreodatS ca invinuire 
impotriva noastra astfel de cuvinte, trebuie sa ne ingripm ca sa ne 
dezbrncam de orice lucru, cuvint sau gand spinos al vietii noastre, in tot 
dm pul traiului nostru, pentru ca, devenind cinste $i slavS cu vietuirea 
noastra cea curata §i fira de patimi, sa incununSm inline pe Cel ce este 
capul a toate, sehimbandu-ne intr-o podoaba de mare pret 4 Jntr-un bun 
al Stapanului nostru. Caci Domnul nu prime$te nici sa fie $i nici si se 
numeasca Domn al slavei pentru cei necinsttfi- 1>€ aceea, nutnai acela care 
este strain de toata purtarea cea urata $i de toata nefcrebnkda, stilt in. oc 
priveste omul cel vazut, cat si cel ascuns, poate feice stapan al lui pe Cel ce 
este si se nume^te Domn nu al necinstei, ci al slavei. 

Tot lucrul are un inceput, iar inceputul oricarui lucru nu este 
nicidecum strain de ceea ce urmeaza dupa el. Daca cineva soco teste ca 
inceputul s5u este viata, atunci negre$it si ceea ce urmeazi dupaacest 
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Inceput va fi viata; iar data inceputal este lumina, atunci $i ceea ce 
urmeaza dupa acest inceput va fi tot luinina. Deci, daca ziccm ca £1 cste 
inceputul nostiu, ce folosim cu aceasta? 

Falosim negrcsit mult, fiindca devenim si n«i la fel cu ceea ce am 
rrezut ca este inceputul nostril. Caci lamina nu se poate numi mceput al 
intuneiicului si nici asczand ca inceput via(a nu vom putea mtclege ca 
continuarca vietn este moartea. Dimpotriva, daca cineva este de aceea$i 
fire cu inceputul 51 se kaga dc accst inceput prin lip&a de patimi ?i prin 
virtute, atunci, ncgresit, inceputul tnturor devine si inceputul accstuia; iar 
daca cineva nu este de acecagi fire cu inceputul si nici nu se kaga de el 
prin lipsa de patimi $i prin virtutc, atunci el nu poate avca de inceput al 
sau pe Inceputul tutwor. 

Deci, nu este cu puanta ta acela care, din cauza unci vieti urate, se 
gaseste a$czat sub inceputul intunericului sa spuna ca inceputul lui cste 
mcepurul mcuror color bune, $i cu el se intampla acela$i lucru ca &i cu cei 
care inteleg cuvintele dumnezeiesti numai spre hinek lor propria, cliiai 
atunci cand numesc pe Domnul impaiat al dreptiiOi si id pScii. 

Caci eel care, dupa cuvintele Rugaciuuii Donmesti, se roaga sa vina 
asupra lui Tmparatia lui Dumnezcu, afland ca adevaratul Dumnezeu este 
impaj-aiul drepcatii $i al pacii, va mdcplini negrcpt iu viata lui propiie 
dreptatca $i pacea, atunci cand va cere ca Imparatul dreptatfi $i al pacii sa 
donmeasca asupra mturor. Vhtutile, la un loc, alcntuiesc toate armata lui 
Dumnezeu. Prin dreptate $i pace, trebuie sa in te leg em insa toate virtutilei 
De accca, daca cineva ar fugi din armata lui Dumnezeu 51 s-ar numara mai 
departe in armata celui de alt neanu facandu-se purtator de anne al 
NasLocitomlui rautatii ?i dezbracandu-se de placosa dreptatii si de oiice 
alta annum a pacii, cum unul ca acesta ar mai putea fi, oare, un supus al 
Imparatului pacii, de vreme ce, ca un la§, a amncat de la sine toata armura 
adevamlui? . ■ . , 

Deci, este clar cS dupa cum podoaba de pe armele cuiva este chipul 
imparatului caruia acesta sluje?te ? tot astfel $j in ceea ce prive^te liafa 
morala a cuiva, in loc de podoaba de pe ai me acesta va trebtii sa aiba 
desemnat in insu$i felul sau de \iata chipul conducatoiului sau- Caci 
cre$tinul adevarat trebuie sa fie intocmai ca fericitul acela a^ezat in armata 
divina, deci ales intre ectele celor ce se numara cu miile, $i in arm at 
impotiiva rautatii cu virmtile accka care arata eclui ce le-a luat asupra sa 
in viata, chipul impai'atului sau (Apoc. 7> 4), 

§i este ncvoie, oare, sa condnuam cu aceasta in$iruire a noastra, care 
pune inaintea cuiva toate cuvintele prin care se explica numele "Hristos" si 
prin care putem fi conduct catrc.tiata virtuoasa, datfiind ca fiecaie dii^tre 
cmin tele aces tea . com luce negre§it cu ceva t piin propiia lui infiHi$are T la 
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desavarsirea vietii noastre? Dimpotriva, socot ca va fi mult mai bine acum 
sa recapitulam cele spuse mai Inainte. 

A§adar, ce calauza vom avea noi pentru a ajunge la tinta convorbirii 
noastre, pe care ne-am pus^o chiar de la inceput, cautand sa aflam cum 
cineva ar putea izbuti sa fie desavai^it in \iata? Cred ca, daca cineva s-ar 
gandi condnuu la aceea ca este parta$ al preacinstitului nume al 
Domnului, pseva purta ca a tare, dupa dogmele Sfinfilor Apostoli, atunci 
acesta va trebui sa arate asupra sa si puterea celorlaltc mime prin care se 
lamureste numele Hiistos", facandu-se in \iata sa partas al fiecaruia dintre 
accste nume. Cu alte cuvinte, eu spun ca trei sunt podoabek care trebuie 
sa infrumuseteze viata cre$tinului: fapta, cuvSntul §i gindul Inceputul 
oricarui cuvant este gandul, Cuvantul \dne in al doilea rand, dupa gandire, 
caci el descopera prin grai gandirea deja intiparita in suflet In randui al 
treilea, dupa gand $i dupa cuvant; vine fapta, care aduce la indeplinire 
ceea ce a fost gandi t de cineva, 

Tinand seama de cele de mai sus, sun tern datori ca in viata noastra s5 
luam aminte cu multa grija a tat cu cuvantul, cat $i cu fapta 91 gandul, la 
acek sfinte nume talcuitoare ale numeJui "Hristos'\ ca nu cumva sau 
cuvantul sau gandul* sau lucml sa nc duca in afara de puterea acelor 
nume in alte. Fiindca Sfantul Apostol Pavel ne spune ca tot ce nu este din 
credinta este pacat, este absoluta nevoie ca acela care intelege aceasta sa 
marturiseasca cum ca tot cuvantul, sau lucml, sau gandul care nu duce la 
Hristos, duce in genere la ceea ce este potrivnic lui Hristos, 

Ceea ce este in afara de lumina ^i de viata, nu este cu putinta sa nu fie 
in intuneric sau in moaite, Deci, daca ceva nu este savar^it, sau vorbit, sau 
gandit potrivit'eu Hristos, atunci, negre^it, acest lucru este potitvit numai 
cu ceea ce este potrivnic Celui bun, De aceea, este lamurit c& eel ce se 
ai'ata in felul acesta se leapada de Hristos, devenind sD'ain de E]^ atat prin 
cele ce gande^te, cat §i prin cele ce face sau vorbe^te. Cu privire la ace^da 
se adeveresc, de altfel, §i cu\intele prpfetului t care zice: "Pe toti pacato^i 
ptimantului i-am socotit ca pe ni^te calcatori dc lege" (Psalm 1 18 ? 1 19) , 

Ina*-adevar t dupa cum eel ce tagaduie$te pe Hristos in prigoane cst£ 
un fugar de la numele eel pr eacinstit al Domnului, tot ascfel este numit, d^ ; 
catre profet, calcator de lege $i eel ce tagaduie$te adevai\il f dreptatea, 
sfin tenia, nestricaciunea sau altceva dintre cele ce se mteleg pxin virtute, 
sau care arunca accstea de la sine in timpul cand este stapanit de padmi, 
deoarece tagaduie^te cu fiecaie dintre faptek sale cele rele pe Cfel ce 
une^te intru sine toate virtutile ^i pe Cel al carui nume il poarta $i el. 

Deci, ce trebuie sa faca eel ce voie$te sa fie vi ednic de marele nume al 
Domnului? 
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Cc altceva, decat sa-$i judece continuu gandurile, ciivintele §i faptele, 
ca acestea toate sa duca numai la Hristos $i sa nu fie catu$i de pu^n straine 
de El? U$urinta cu care se poate face deosebirea aceasta este foarle mare. 
Intr-adev£r F tot ce se gandeste, tot ce se vorbeste sau se lucreaza cu pad ma 
nu este nicidecum vrednic de Hristos, ci diinpotriva, poarta pecetea 
Vrajmasului, care, manjind cu patimi, ca §i cu namol, margaritarul 
sufletului, nimiceste stralucirea pietrei celei scumpe, Ceea ce este curat, 
insa, de orice inclinare patimasa duce negresit la Con duca torul view telei 
lipsite de patimi, care este Hristos, din Care, sco;andu-$i gandurile sale 
intocmai ca dinti-o fan tan a curata §i neastupata, cincva putea fi tot a tat de 
as em a na tor cu Domnul, Care este modelul dupa care trebuie sa ravneasca 
toti, dupa cum §i apa este asemanatoare: cea de tan tana cu cea de izvor $i 
cea de acolo cu cea purtata in ulcior, acasa. 

In ce prive$te firea ei, curatia este una, atat cea care se vede in Hristos, 
cat $i cea care se vede in eel ce este pai tas Lui Numai ca Hristos izvora$te, 
iar eel ce este partas Lui scoate curatia sa de aici trccand-o din ganduri in 
viata, ca sa fie o armonie desavSr^ita in tie omul ascuns $i eel care se vede, 
si un prilej de viafa fnimoasa realizata cu ajuiorul gandurilor podivite 
nuinelui "Hristos". 

Aceasta insemneaza, dupa parea mea, desavar$iiea vie til creatine ce se 
a rata prin toate numirile care sunt cuprinse in cuvantul " Hristos": a avea o 
legatura striinsa cu Hristos m suflet, in vorba ca $i in toate ocupatiile vietu* 
ca sa p5stram Tnueaga asupm noastra, dupa binecuvanlarea Sfantului 
Apostol Pavel, sfintenia in tot trupul, in tot sufletul $i duhul, ramanand 
continuu in afara de orice amestecai e cu i aul. 

Daca, insa, va zice cineva ca aceasta este foarte greu de indeplinit, 
deoarece numai Stapanul lumii celei create este neschimbator, iar firea 
omeneasca este schimbatoare $i foarte aplecata spre schimbare, §i va zicc 
inca un lucru, $i atiume, ca ceea ce este statomic $i neschimbator in ceea 
ce este bun nu se poate Indeplini in firea cea schimbatoare, catre o astfei 
de impotrivire vom rSspunde simplu, ca nu se poate incununa cineva cd 
biruitor daca nu lupta in lupta dreapt£L Dar, oare, se poate vorbi de hiptS 
dreapta atunci cand vrajmasul nu este de fata? Daca lipseste vrajma?uk 
atunci lipse$te desigur 51 cununa biruintei, caci nu poate fi vorba dfe 
biruinta daca nu este $i cineva invins. 

Deci, suntem datori sa luptim cu partea aceea a firii noastre care este 
schimbatoare, intocmai ca §i cu un vrajmas, incaierandu-ne cu ajutorul 
gandurilor i\ sa nu ne inchipuim ca vom fi invingatori daca o vom rapune 
pe aceasta, ci, dimpotriva, vom fi invingatori numai atunci cand nu ne 
vom fngadui sub nici'un motiv s5 c&dem in lupta. Caci, daca omul este 
schimbator, nu trebuie sa se foloseasca dc acest fel de a fi al sau numai 
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cade rau (caci, daca i-ar fi fost cu nepudnta sa se schimbe in bine^ atunci 
ar fi aviit de la fire numai inclinarea catie rau). Acum, insa, cea mai 
fnimoasa luciTiie a schimbai ii omului este ci e^terea sa intru cele bune 
(intotdeauna schimbarea catre ceea ce este mai bun schimband in 
dumnc2eiesc pe eel schimbat a^a cum trebuie) . Astfel, ceea ce pare ca este 
ingrozitor (adica firea noastra cea schimbatoare), din cele de mai sus am 
vazut ca este intocmai ca o aripa pen a 11 zboiul nostm spre cele inalte > 
fiindca daca firea noastra nu ar putea primi schimbarea, intotdeauna, 
catre ceea ce este mai bun K atunci aceasta ar fi penuxi noi o adevarata 
nenorocire. 

De aceea, eel ce vede cat de mult este aplecata firea noastra catre 
schimbai e, sa nu se intristeze, ci, dimpotriva, schimbandu-se continuu in 
ceva din ce in ce mai bun, $i trecand din slava in slava, sa se schimbe in a$a 
fel incat sa deiina tot mai bun prin cre^terea cea din timpul zilei, 
desavai sindu-se putiirea §i niciodata ajungand la capatul desavai^irii, Caci, 
numai atunci cineva se poate numi cu adevarat desavar§it, cand, crescand 
catre ceva mai bun, nu se opre§te in dinmul sau niciodata §d nici nu-$i 
margin este desavai^irea, punandu -^i vreo limita oarecare. 
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